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A. Einleitung. 


Das Material fiir diese Arbeit wurde von mir im November 1939 in 


der Niederlassung Séndaur am gleichnamigen Flusse auf der Insel Rangsang 
an der Ostkiiste von Sumatra gesammelt. Als Gewahrsmann diente mir der 
ungefahr 50 Jahre alte Bédola. Uber die Mundart der in Djohore ansissigen 


Orang laut gab mir der Eingeborene Sénen Auskunft. Infolge meines be- _ 
schrankten Aufenthaltes konnte ich nur eine sehr kleine Anzahl Erzahlungen | 


sammeln, die einen Teil dieser Arbeit darstellen. 


B. Sitten und Gebraduche. 


Diese Eingeborenen nennen sich desin dola’, ,,Menschen der See“, weil 
sie friiher, zum Teil auch heute noch, auf dem Meer in der Nahe von Inseln 
nomadisierten. Von den Malaien auf den Inseln der Ostkiiste von Sumatra 
werden sie herabsetzenderweise als orang kuala, »,Menschen der FluBmiin- 
dungen“, bezeichnet. Herabsetzenderweise deshalb, weil diese Eingeborenen 
sich nicht gerne so genannt horen. 

Soweit ich in Erfahrung bringen konnte, haben die Orang laut von der 
Insel Rangsang noch vor einigen Jahrzehnten an verschiedenen Stellen auf 
dieser Insel gewohnt. Der gréBere Teil soll sich dann langs der Ostkiiste 
von Sumatra den dort ansissigen Stammesgenossen angeschlossen haben, 
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wahrend sich eine kleinere Anzahl von ungefahr 60 Orang laut an der 
Miindung des Séndaur-Flusses konzentrierte. 

Die von mir besuchten Eingeborenen leben in Hausern, die nach malaii- 
schem Vorbilde — allerdings weniger stark und sorgfaltig — gebaut sind. 
Da sich diese Siedlung an dem morastigen Ufer des Flusses befindet, sind die 

~Wohnungen in Reihenform auf hohen Pfahlen errichtet. Kniippeldamme 
verbinden die Vorderfronten miteinander. Die Kiiche liegt bei allen Hausern 
an der Riickseite. Hausgeratschaften hat man von den Malaien iibernommen, 
selbstgezimmerte Tische und Banke vervollstandigen gelegentlich das Inventar. 
Das Haus-Innere ist verhaltnismaBig sauber. In der Regel findet man in 
einem kleinen Anbau an der Seite oder Riickseite des Hauses einen Abort. 
Die Kleidung der Manner besteht aus Jacke und Hose, die der Frauen aus 
Jacke und Sarong. Zieht man jedoch zum Fischfang aus, so tragen die 
Manner meistens nur eine Hose. Zwei alte Orang laut gebrauchten fiir 
derartige Zwecke ein T-formiges tjawat, das zwischen den Beinen hindurch- 
gezogen wird.. Diese ¢jawats sind friiher das allgemein gebrauchliche Klei- 
dungsstiick gewesen. Manner und Frauen tragen in der Regel keinerlei Kopf- 
bedeckung, beim Fischfang wickelt man jedoch meistens ein Tuch um den 
Kopf zum Schutz vor der Hitze auf See. 

Schmucksachen tragt man selten, da die Mittel zur Anschaffung fehlen. 

Die Orang laut sind von gedrungener, kraftiger Gestalt und haben 
‘tiefschwarzes Haar, das bei einigen Eingeborenen kraus ist. Die Hautfarbe 
ist infolge des Aufenthaltes auf See sehr dunkel. 

Diese Seemenschen leben vom Fischfang, den sie mit Reusen, Netzen 
und auf hoher See mit kelongs betreiben. Kelongs bestehen aus grofen, netz- 
artigen, senkrecht im Wasser hangenden Matten, die bis unter die Wasser- 
oberflache im Geviert verbunden sind. Eine spitz zulaufende Gasse, die eben- 
falls durch netzartige Matten nach beiden Langsseiten hin abgedichtet ist, 
miindet in den oben erwahnten Sammelplatz. Zum Suchen von Krebsen und 
kulit kérang auf dem Watt bedienen sich Frauen und Kinder einer Gleitplanke 
(papon bétungkan), um nicht im Schlamm zu versinken. Alle gefangenen 
Fische, die nicht zur Deckung des eigenen Lebensbedarfes dienen, werden an 
einen chinesischen Fischhandler verkauft, welcher dort eine Sammelstelle ein- 
gerichtet hat. Hauptnahrungsmittel dieser Eingeborenen ist Reis, der bei 
Chinesen gekauft wird. An GenufSmitteln kennen sie Tabak und Sirih. 

Jeder Orang laut besitzt mindestens ein kleines Boot, das in der Bauform 
im allgemeinen nicht von den bei den Kiistenmalaien gebrauchlichen abweicht. 
Gelegentlich benutzt man jedoch auch etwas gréBere Boote, ebenfalls ohne 
Ausleger, deren Mittelteil mit groBen kadjang-Matten gegen Regen und 
Sonnenstrahlen gedeckt ist. In derartigen Fallen befinden sich Kochgerate 
und eine kleine Feuerstelle im hinteren Teil des Bootes, das also eine Art 
Wohnboot: darstellt, wie es noch allgemein bei den Orang laut im Riouw- 
Archipel gebrauchlich ist. Hunde und Katzen werden als Haustiere gehalten. 

An Waffen verwendet man Speere (¢ombé’) und Fischspeere (séyampang). 
Ein Haumesser gehdrt ebenfalls zur Ausriistung eines jeden Orang laut. 
Kiinstlerische Produkte sind mir bei diesen Eingeborenen nicht aufgefallen. 
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Die Kunstfertigkeit ist hier durch den Import vollkommen zuriickgedrangt 
worden. 

Man versicherte mich, da8 wahrend der Schwangerschaft nur dann 
bestimmte Speiseverbote fiir die Frau in Kraft treten, wenn diese wahrend 
dieser Zeit erkrankt. In einem solchen Falle ist es ihr untersagt, Fische zu 
genieBen, welche Stacheln haben wie der ikan sémbilang, der ikan lépo, 
Rochen etc., weil deren Gift gefahrlich werden kénnte. Sie darf auch keinen 
Klebreis essen, da dieser schwer verdaulich ist. Weiter ist es ihr verboten, 
Kiirbis, Gemiise sowie Fleisch zu sich zu nehmen, weil diese den Leib auf- 
blihen sollen. SchlieBlich darf sie keine tandu’-Bananen essen, weil diese 
flatus ventris verursachen sollen. Fiir den Ehemann gelten alle diese 
Verbote nicht. 

In alter Zeit fand die Geburt im Wohnboot, jetzt findet sie zu Hause 
statt. Die KreiBende liegt auf dem Riicken und halt mit den Handen ein 
Tau fest, das vom Dach des Bootes bezw. Hauses herunterhangt. Nachdem 
das Kind unter Assistenz einer erfahrenen Frau (bidan) zur Welt gebracht, 
und die Nabelschnur mit einem Bambu-Messer durchgeschnitten ist, wird es 
gewaschen und zu der Mutter gelegt. Die Placenta (wy) soll nach Angabe 
meiner Gewahrsleute in ein Pandanusblatter-Kérbchen getan und von der 
bidan am FluBufer begraben werden. Da wahrend meiner Anwesenheit eine 
Geburt stattfand, konnte ich jedoch beobachten, wie die in alten Stoff gewik- 
kelte Placenta in einem Boot nach der freien See geschafft wurde. 

Im Alter von ungefahr 10 Jahren soll bei den Knaben die Beschneidung 
stattfinden, die von einem Kundigen (modim) ausgefiihrt wird. Vielleicht 
ist diese Sitte auf islamitischen EinfluB zuriickzufiithren. Nach der Beschnei- 
dung wird das entfernte Stiickchen Vorhaut auf kalte Asche gelegt, die man 
auf einer Blattscheide der Pinang-Palme aufgehauft hat, und drei Tage im 
Hause (bezw. Wohnboot) aufbewahrt. Darauf wird es ins Meer geworfen. 
Fruher war bei Knaben und Madchen das Zahnefeilen (béyasah lépo) iiblich. 
Bei den Knaben konnte diese Handlung zu beliebiger Zeit nach der Beschnei- 
dung stattfinden. Namensgebung erfolgt im Alter von 2-3 Monaten durch 
die Eltern des Kindes, die nach indonesischer Sitte ,,Mutter des (der) N. N.“ 
bezw. ,,Vater des (der) N. N.“ genannt werden. 

Ein Heiratsvorschlag geht vom Vater des Jiinglings aus. Nach gegen- 
seitiger Besprechung der beiden Elternpaare und Vereinbarung des Kauf- 
preises, der nach Aussagen meiner Gewdhrsleute mindestens fl. 40.— sowie 
Schmucksachen und Kleidung betragen soll, findet die Verlobung (tunang) 
statt. Die Hochzeit erfolgt nach mindestens einem Monat und nach Zahlung 
des Brautpreises. Die Neuvermahlten beziehen dann vorlaufig das Haus 
der Brauteltern. * 

Meine Gewahrsleute berichteten mir, daB die Orang laut ihre Toten 
friher im Walde in Grabern beisetzten. Der Kopf des Verstorbenen weist 
nach Westen. Eine Planke (long) sowie drei oder fiinf Aste, die mit Erde 
bedeckt wurden, schiitzten den Leichnam vor Tieren. Wahrend des Begrab- 
nisses stimmen Manner und Frauen Klagelieder an. Kiisten-Malaien ver- 
sicherten mich jedoch, daB die Orang laut in fritherer Zeit (noch vor ungefahr 
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30 Jahren) fiir ihre Toten am Strand eine flache Grube aushoben, in die der 
Verstorbene gelegt wurde. Hierbei kippte man das Boot mitsamt Leichnam 
um, damit man ihn nicht mit den Hianden zu beriihren brauchte. Das Boot, 
in dem der Betreffende starb, durfte auch erst nach drei Tagen und nach 
grindlichem Ausspiilen mit Seewasser wieder benutzt werden. Um den Leich- 
nam vor dem Abtreiben durch die Flut zu schiitzen, stie8 man drei Paar 
kreuzweise sich iiber den Knien, der Hiifte und dem Hals schneidende dicke 
Aste in die Erde. Meistens wurden die auf diese Weise Bestatteten jedoch 
eine Beute der Haie und Krokodile. Die Orang laut selbst verneinten ent- 
schieden diese Art der Bestattung. 

Nach Ansicht der Eingeborenen verweilt die Seele (zjao) eines Ver- 
storbenen einen Tag im Hause (bezw. Boot), um dann am 2. und 3. Tage 
auf den Dachboden (bezw. die kadjang-Matte) zu ziehen. Bis zum 7. Tage 
halt sie sich dann auf dem First auf, um dann bis zum 20. Tage ,,nach oben“ 
(téngah awang-awang) zu gehen. Bis zum 40. Tage geht sie weit fort (pégi 
doa’) und gelangt am 100. Tage zu ,unserm Herrn“ (¢uan ayo). 

Die Orang laut sind Heiden und fiihren Krankheiten auf den EinfluB 
béser Damonen zuriick, die von dem Medizinmann (bemo) durch Opfer und 
Gebete versdhnt werden miissen, damit der Erkrankte wieder gesund werden 
kann. Fiir derartige Speiseopfer bedient man sich besonderer Opfergestelle 
in Kafigform, auf deren FuBboden man die Opfer niederlegt. Als Nahrung 
‘bietet man den Damonen gestampften Reis, Puffreis und Wasser an. Nach- 
stehend bringe ich die Namen und Aufenthaltsorte der Damonen — wie sie 
in der Anschauung der Eingeborenen leben — und ferner, soweit méglich, 
die durch sie verursachten Krankheiten : 


antu dola’ ,,See-Geister“, halten sich auf dem Meere auf. 

mambang erscheint im Meer und verursacht wie von Speerstichen herriihrende 
Schmerzen. AuBerdem farbt sich der K6érper des Betroffenen gelb. 

djéyambang hat menschenahnliches Aussehen und verursacht Stiche sowie 
Unwohlsein des gesamten Korpers. 

udjung gélige ,,Ende der Ebbegrenze“ verursacht Unwohlsein des ganzen 
Korpers. 

antu gélombang ,,Geist der Wogen“ halt sich in den Wellen auf und verursacht 
Brechreiz sowie Trunkenheitsgefiihl, also Seekrankheit. 

antu kuloméno ist bei Sturm sichtbar und ahnelt einem wandernden Feuer 
auf dem Meere. Er verursacht Fieber sowie wandernde Schwellung des 
Leibes. 

antu datu? 6mpud ponjuyu alam ,,der Fiirst der vier Weltecken™ verursacht 
Fieberanfalle, die nur mittags und nachts auftreten. 

antu tékéno halt sich auf dem Lande sowie an Fliissen auf und macht sich 
beim Staken der Boote bemerkbar ; er verursacht Fieber und Stiche. 

antu ménunggu béting ,,Geist, welcher das Watt bewacht“. Er halt sich auf 
dem Watt auf und verursacht Stiche im Leib. 

antu utan ,,Wald-Geister“ halten sich im Walde auf und verursachen Fieber, 
bitteren Geschmack und Appetitlosigkeit. 
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djin halten sich auf groBen Baumen auf, deren Krone wie in Feuer gehiillt 
erscheint, und verursachen Irresein. 

antu yibud panés verursachen Fieber bei Menschen, welche vom Sonnenregen ~ 
iiberrascht werden. 

djin tunggal soll auBergewohnlichen Menschen helfen. 

djin séyibu soll kraftige Menschen unterstutzen. 


C. Texte. 


1. tjéyito sédaga tudjuh dola’ dédv. e 


méno sédaga dola’ uda’ and’ budjang, sédaga dédi uda’ and? déko. djadv 
ano? sédaga dola’ nda’ minang and’ sédaga dédi. ,,bai’nih® ayo pégi (mé)minang 
ano’ sédaga dédi.“ méndjadi pégi yadjo dola’ pégi minang and’ yadjo dédi. 
méndjadi téyimo kéyadjo*® dédi. djadi bétunang yadjo dola’ yadjo dédi. djadi 
sampi tempo nikah and’ yadjo sédaga dola’ nang ang’ sédaga dédi. mang * 
sampi tempo méndjadi satu ayi njopun mimpi. mimpi njo nene’ datw’>kin * 
kal témio. djadi njo pétjakub nébayong njo: ,,minta’ toyun uang sélagi uda’ 
ndalém gédung. toyun téyapal!“ méndjadi ayipun béyong méndjadi nyo njid ® 
njang yadjo délu’. djadi njo njid lako-bint, sélenja’-lenja’ njo njid. djadi bayong 
njo nid, pia’ sada’, méndjadi and’ yadjo délu’pun djago toyun pégi téyapal 
tudjuh. djadi njo pétjakub tédjéyo botu yapal, pétjakub nétekong yapal. djadi 
nda’ béleh. ,,barmh", nang kato tekong. djadi mang njo béleh. lab® kesah® 
njo béleh, timbul kesah bayong njo nang © nébono, séyéetu'! sada njid séyéetu 
kabang kélam ayi. méndjadi yapal pia’ uda’ yapal nang tudjuh buah. djadi 
njopun tamis bayong yadjo méno. djadi popuas  njo tamis. ,,0, salaméno, 
béyonti ayo tamis ménjayah® pikih. méndjadi bai’nih, ayo sétea* mbuad 
nmjago'> kue; méndjadi mbuad goyeng pisang, sématjam-matjam kue njang- 


1 minang — als Frau erbitten ; Grundwort: pinang (Malai dgl.). 

2 -nih — entspricht Malai -lah. 

* ¢é — ist die Praposition zur Bezeichnung der Bewegung nach der Sache hin 
(auf die Frage ,,wohin ?“). 
sa — ist die Praposition der Bewegung von der Sache her (auf die Frage 
»woher ?), 
né-, gelegentlich m- — ist die Praposition zur Bezeichnung des Ortes der Ruhe 


(auf die Frage ,,wo ?“). 


* mang — bereits, schon (cf. Malai sudah dgl.). , 

5 -kin — Possessiv-Suffix der 3. Person Sg. ,,sein(e)“, gleichbedeutend mit njo. 
6 mjid — schlafen. 

” sada — aufwachen (Malai: sédar — zur Besinnung kommen). 

* lab — verschwinden, verloren gehen. 

° kesah — unsichtbar sein. 

*° nang = njang — welche(r,s) (Malai: jang). 


séyétu — und (Malai: sérta). 

popuas — lange Zeit. 

djayah — suche! ; ménjayah — suchen. 
sétea — bereit sein (Malai: sédia). 

djago — wache! 
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débuad. djadi mang popuas méniago kal satu desin mud buyung sayo. méndjadi 
péetjakub nébayong sédaga nda’ bédjual buyung sayo. djadi djaud déobi: ,,ayo 
pia’ uda’ duid.“ méndjadi ménjaud buyung sayo : .,,bélin ayo tigo puluh sen“, 
nang kato buyung sayo. méndjadi déébi méno békutun téuan sayo: ,,ao ta’ 
nda’ didjual tigo puluh sen?“ ,,aen boleh buad?“ kato tuannth umpin buyung, 
»njo séndiyi mang méngako yégo tigo puluh sen.“ ,,bai’nih, kato nang ddobi. 
méndjadi. buyung sayopun méniago. ,,aennih, bayong sédaga? ko djago masa’ 
goveng-goyeng, ayo tuka djual-bél. njang goyeng-goyeng pisang sayo tuka djual- 
bel.“ ,,bai’nih“, kato bayong sédaga. kéla’-kéla’ -kélaman popuas méndjadi 
békutun buyung sayo tédddbi: ,,e déobi*, nang kato buyung sayo, ,léku ko 
témo > doobi ménjaud tjakub sayo: ,,léku pia’ uda’ lum." ,,djadi mang témo ?, 
nang kato sayo. ,,mang pégi méle mud uang tudjuh gédung yapal tudjuh buah.“ 
méndjadi békesah sayo nédédbi méno: ,,ingad ta’ ko: téléku? ,,ingad“, kato 
béle dé6b1. ,,kalo ko ingad“, nang kato sayo, ,,ko nang ikud ayo umpid paham.“ 
nda nth 1", kato béle doébi. ,,buad séyéban'® tudjuh, badju tudjuh lapis, 
séyawal tudjuh lapis, sétoken tudjuh lapis!“ ,,bai’nth“, nang kato dédbi, ,,ayo 
taunth (mé\nénon ™ njang pakian séba tudjuh. méndjadi yémo kito pégi P“ 
_ nang kato béle dodbi: ,,aennih gaduh?“ bélen sayo, ,,bilo-bilo ayo nda’, ayo 
pégi. sampi tempo sayo umpin pélangkah njopun siab nda’ béleh. méndjadi 
nungegu tani *° ménjayah yafal. djadi popuas dapdd djugo yafal. yafal dapéd 
_.ménjayah kélasi, ménjayah djéyo botu yafal, djéyomudi yafal. mang sampi tempo 
ayt njo béleh. tudjuh ayi tudjuh malum yapal béleh sampi ténegéyi yadjo njanjo. 
djadt bélabuh yapal. lébih kuyang ndalom duo tigo djam kal desin sa’ dédi 
koyongan yadjo njanjo méyeso yafal. ,,mi yafal kal sa’ mo?“ saud desin ndalom 
yapal: ,mi yapal kal sa’ negéy: Bayédad.“ djadi desin djéyagén yafal yadjo 
dédi mangkal, djéyagon yapal mangkal tédédi. ,,bai’ nih", kato djéyagon yapal. 
djadi ngkato djéyagon yapal béetjakub nébuyung sayo: ,,aen pikiyan buyung 
sayo? mi yadjo kémoyong™ ayo méne tédédi.“ djadi ngkato * buyung sayo: 
»mene nih ko, maki-maki badju tudjuh lapis, séyawal tudjuh lafis, séoken 
tudjuh lapis, séyéban tudjuh lapis! djadi paki adj“, nang kato buyung sayo. 
méne’ tédedi kal tébono yadjo dédi. ,,djadi kal ko? tun yadjo dédt, ,,mi ko 
nda’ pégi témo? ,,ayo nda’ ménjayah pémayai.“ djadi njo méngako njo délw’. 
méndjadi yadjo njanjo bépikih duo béyadi’ njo samo délu’. sédayin mbayong, 
oyin > budjang. djadi njang budjang méno méngato: ,,adjt mi doobi! nang 
kato bélen sédayin délu’: ,,mi adji délw ! méndjadi bétéka’ yadjo duo béyadi’ : 
,séyémo ko tau doébir ,,kéyéno ayo péyati njo umpid alus tjakub doobi. ayo 
kabang njo umpin djdyi alus. djadi bai’nih dudji** mi déobi!" ,,aen péeng- 


16 Oé4i! — kaufe!; bélin — kaufe etwas ! 

17 nda? — wollen (vgl. Malai héndak — wiinschen, médgen, wollen). 
18 séyeban — Turban (Malai sévban). 

19 #énon — webe! ; (mé)nénon — weben. 

20 tani — nachher. | 


21 koyong — befiehl! ; kémoyong ist mit dem Infix -ém- versehen, das dem -um- 
anderer indonesischer Sprachen entspricht. 

22 ugkato — sprechen, reden (Grdwt. kato ,,Wort"). 

23 oyy — jiingeres Geschwister ; oyin — sein jiingeres Geschwister. 

24 dudji — auf die Probe gestellt werden, <(di-udji. 
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udjian > nang kato béle sédayin. ,,péngudjian débéneb > mandi télandjang.” 
,bagus bétul dingan téyang péngudjian délu’ doobi. ndalom sémentah débéneb 
mandi! ,,0, adji penda’ ®° mandi télandjang! 0, téntunth doo bi! djadi tangkob 
kéyadjo njang budjang. ,,aen ko ménangkab méngka’ ? ,,kéyéno ko dogbi, djadt 
ayo tangkab!“ ,,aen sébab ayo détangkab?" ,,ko doébi! djadi ayo nda mbuad 
bayong! djadi njo dédbi pia’ suku, kéyéno nyo mbuad bayong, njo pia’ suku. 
,djadi ko pia’ suku, ko pémuna’ ya’! ,,bai’nih, ayo téyimo. buad djadi bayong 
pia’! djadi méno délw’ kal tikam méno dddbi. lengid 2” dodbt. 


1. Erzahlung von den sieben Kaufleuten des Meeres (und) des Festlandes. 


Jener Kaufmann des Meeres hatte ein Kind, und zwar einen Jiingling, 


der Kaufmann des Festlandes hatte ein Kind, und zwar ein Madchen. Darauf . 


wollte das Kind des Kaufmannes des Meeres das Kind des Kaufmannes des 


Festlandes als Frau erbitten. ,,(Gut, ich gehe) = Ich will gehen, um das 


Kind des Kaufmannes des Festlandes als Frau zu erbitten.“ Darauf ging 
der Fiirst des Meeres fort, um das Kind des Fiirsten des Festlandes als Frau 
zu erbitten. Dann wurde [es] akzeptiert von dem Fiirsten des Festlandes. 
Darauf verlobten sich der Fiirst des Meeres [und] die Fiirstin des Festlandes. 
Dann, [als] die Zeit herankam, heiratete das Kind des Fiirsten, des Kauf- 
mannes des Meeres, [die], welche das Kind des Kaufmannes des Festlandes 
war. [Als] bereits die Zeit erfiillt war, da trdumte er auch eines Tages. Er 
trdumte, [daB] sein UrgroBvater [und] GroBvater zu ihm kamen. Darauf 
sprach er zu seiner Gattin: ,,[ch bitte, Geld herauszuriicken, soviel wie vor- 
handen ist im Innern des Schrankes. Bringe [es] herab nach dem Schiff !“ 
Dann, {als} (der Tag =) es nun Nacht wurde, da schlief er, welcher der 
Furst (und zwar Mann) war. Darauf schliefen sie, die Eheleute, so fest wie 
moglich schliefen sie. Da, [als] seine Gattin schlief [und] nicht aufwachte, 
da wachte der Sohn des Fiirsten seinerseits auf [und] ging hinab nach den 
sieben Schiffen. Darauf sprach er zu dem Lotmeister des Schiffes [und] 
sprach zum Steuermann des Schiffes. Dann wollte er fortsegeln. ,,Gut“, 
[das ist es], welches die Worte des Steuermannes waren. Darauf segelten sie 
bereits fort. Es (verschwindet =) endet die Erzahlung, {daB] er fortsegelte, 
[und] es taucht die Erzahlung von seiner Gattin auf, welche zuhause war, 
und [sie] wachte vom Schlafen auf und sah, [daB] der Tag dammerte. Darauf 
waren die sieben (Stiick) Schiffe nicht vorhanden. Deshalb weinte sie auch, 
die Gattin jenes Fiirsten. Darauf weinte sie lange Zeit. ,,Oh, [wenn es] so 
ist, hore ich auf, zu weinen [und] suche (Gedanken =) einen Ausweg. Dann 
ist es gut, [daB] ich mich vorbereite, Kuchen zu (bewachen =) verkaufen ; 
dann mache [ich] geréstete Bananen, allerlei Arten Kuchen [sind es], welche 
angefertigt werden.“ Darauf, [als sie] bereits lange Zeit Nandelte, kam ein 
Mensch, um einen sayo-Vogel zu bringen. Dann redete [er] mit der Gattin 
des Kaufmannes, [weil er] den sayo-Vogel verkaufen wollte. Darauf antwortete 
die Frau: ,,(Mir ist nicht Geld vorhanden =) Ich habe kein Geld.“ Da ant= 


5 béneb! — bringe!, débéneb = dibéneb — gebracht werden (Passiv). 


ae penda’ — nicht wollen <¢pia’ — nicht (vorhanden sein) + nda? — wollen. 
2? Tengid — sterben. 
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wortete der sayo-Vogel: ,,Kaufe mich [fiir] 30 cent“, [das war es], welches die 
Worte des sayo-Vogels waren. Darauf fragte jene Frau (an) den Herrn des 
sayo|-Vogels] : ,, Ja [oder] nein (will =), soll [er fiir] 30 cent verkauft werden ?“ 
»Was kann [man da] tun ?“ waren die Worte des Herrn, des Besitzers des 
Vogels, ,,er hat sich bereits selbst zum Preis von 30 cent bekannt“. Ge 
waren die Worte [derer], welche die Frau war. Darauf trieb der sayo-Vogel 
nun Handel. ,,Was denn, Kaufmanns-Gattin ? Du wachst [dariiber], Gerdstetes 
zu kochen, ich tausche [und] handele. Welches geréstete Bananen sind, [damit] 
tauscht [und] handelt der sayo[-Vogel].“ ,,Gut“, waren die Worte der Kauf- 
manns-Gattin. Nach sehr langer Zeit, da fragte der sayo-Vogel (an) die Frau : 
»Hallo, Frau“, [das war es], welches die Worte des sayo-Vogels waren, ,,dein 
Gatte ist wohin ?“ Die Frau beantwortete die Rede des sayo[-Vogels] : ,,Der 
Gatte ist nicht mehr vorhanden.“ ,,Wohin ist [er] denn gegangen ?“, [das war 
es], welches die Worte des sayo[-Vogels] waren. ,,{Er] ist bereits fortgelaufen, 
sieben Schranke [voll] Geld [und] sieben Schiffe mitnehmend.“ Darauf teilte 
der sayo[ Vogel] (an jene =) jener Frau mit: ,,Erinnerst du dich etwa [noch] 
(an deinen =) deines Gatten ?“ ,,[Ich] erinnere [mich]“ (waren die Worte =), 
war die Antwort der Frau. ,,Wenn du dich erinnerst“, [das war es], welches 
die Worte des sayo[-Vogels] waren, ,,bist du es, welche meinem verstandigen 
Ratschlag folgt“.. ,,[Ich] will“, war die Antwort der Frau. ,,Fertige sieben 
_. Turbane an, sieben Jacken, sieben Hosen [und] sieben [Paar] lange Striimpfe !““ 
»Gut“, [das war es], welches die Worte der Frau waren, ,,ich verstehe, die 
sieben Pilger-Gewander zu weben. Wann gehen wir denn ?“, [das war es], 
welches die Antwort der Frau war. ,,Was [soll das] Streiten ?“, war die 
Antwort des sayo{-Vogels], ,,.wenn ich will, gehe ich“. Als die Zeit voll war 
fund] der sayo[-Vogel] einen gliicklichen Tag besaB, machten sie sich dann 
bereit, um fortzusegeln. Darauf warteten sie, um nachher ein Schiff zu suchen. 
Da, nach langer Zeit, erlangten [sie] auch ein Schiff. [Nachdem sie] ein Schiff 
erlangten, suchten sie Matrosen, suchten [sie] einen Schiffs-Lotmeister [und] 
einen Schiffs-Steuermann. [Als] bereits der Tages-Termin herankam, segelten 
sie fort. Sieben Tage [und] sieben Nachte segelte das Schiff [und] kam nach 
dem Lande eines stumpfsinnigen Fiirsten. Darauf ging das Schiff vor Anker. 
Ungefahr innerhalb von 2-3 Stunden kamen Menschen vom Festlande auf 
Befehl des stumpfsinnigen Fiirsten, um das Schiff zu untersuchen. ,,Woher 
kommt dieses Schiff 2?“ Es antworteten die Menschen im Innern des Schiffes : 
Dieses Schiff kommt aus der Stadt Bagdad.“ Darauf rief der Fiirst des Fest- 
landes den Menschen und zwar Kapitan des Schiffes, den Schiffs-Kapitan 
rief [er] nach dem Festlande. ,,Gut“, waren die Worte des Schiffs-Kapitans. 
Darauf redete der Schiffs-Kapitan [und] sprach zum sayo-Vogel: ,,(Was sind 
die Gedanken des sayo-Vogels ? =) Wie denkst du dariiber ? Dieser Fiirst 
befiehlt mir, an Land zu steigen.“ Darauf sprach der sayo-Vogel: ,,[ Wenn] 
du heraufsteigst, gebrauche sieben Jacken, sieben Hosen, sieben Paar lange 
Striimpfe, sieben Turbane! Dann betragst [du dich als] Pilger”, [das war es], 
welches die Worte des sayo-Vogels waren. [Sie] stieg an Land [und] kam 
nach dem Hause des Fiirsten des Festlandes. ,,Du kamst also ?“, fragte 
der Fiirst des Festlandes, ,,wohin willst du hier gehen ?“ ,,[ch will Spiele 


uae Ry Are Rae lla 
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suchen. Dadurch bekannte sie, [daB] sie ein Mann war. Darauf dachte 
der stumpfsinnige Fiirst nach zu zweit mit seinem jiingeren Geschwister, 
[welches] gleichfalls ein Mann war. Sein Bruder hatte eine Gattin, das jiingere 
Geschwister war Junggeselle. Darauf sprach [der], welcher jener Junggeselle 
war : ,,Dieser Pilger ist eine Frau !“ [Das], welches die Antwort [war, welche] 
sein Bruder sagte, [war]: ,,Dieser Pilger ist ein Mann!" Darauf stritten die 
beiden verbriiderten Fiirsten: ,,Woher weiBt du, [daB sie] eine Frau ist °” 
Weil ich wahrnahm, [da] sie die feine Sprache einer Frau besitzt. Ich sah, 
(daB] sie feine Finger besitzt. Gut denn, diese Frau wird auf die Probe gestellt !“ 
,Was ist die Probe ?“, [das war es], welches die Antwort war, [welche] sein 
Bruder sprach. ,,Die Probe ist, [daB sie dazu] gebracht wird, um nackt zu 
baden.“ ,,Die Probe, [ob sie] ein Mann [oder] eine Frau ist, ist wirklich gut und - 
deutlich. Innerhalb eines Augenblicks wird [sie] zum Baden gebracht !" ,,Oh, 
der Pilger will nicht nackt baden! Oh, sicherlich ist [er] eine Frau!“ Darauf 
wurde sie vom Fiirsten gefangen, welcher Junggeselle war. ,,Warum fangst 
du mich ?“ ,,Weil du eine Frau bist, daher fange ich [dich] !“ ,,Was ist 
der Grund, [daB] ich gefangen werde ?“ ,,Du bist eine Frau! Deshalb will 
ich [dich] zur Gattin machen !“ Darauf wollte sie, die Frau, nicht, weil er 
[sie] zur Gattin machte, sie wollte [das] nicht. ,,\Wenn du also nicht magst, 
tote ich dich !“ ,,Gut, [das] nehme ich an. [Aber] nicht, um Gattin zu werden !“ 


’Darauf kam jener Mann [und] erstach jene Frau. Die Frau starb. 


2. tyéyito mbangan. 


mbangan njo ba’ nétjelah 8. kalo dapod mbangan pémakan njo bagi 
netjelah. sékayang mbangan nda’ kéngkan tjelah. djadi tjelah mayah. djadi 
kato tjelah: ,,pia’ guna bai?!“ méndjadi musuh mbangan nétjelah. djadi 
mbangan kalo bésoa’ tjelah kinin ® kémbangan. 


2. Erzahlung von dem Krokodil. 


[Was] das Krokodil [betrifft], es war gut mit dem Affen. Wenn das 
Krokodil Essen fand, teilte es mit dem Affen. Jetzt wollte das Krokodil 
den Affen fressen. Deshalb war der Affe zornig. Darauf sprach der Affe : 
»Es ist nutzlos, gut [mit dem Krokodil] zu sein!“ Da war das Krokodil 
Feind mit dem Affen. Deshalb, wenn das Krokodil einem Affen begegnet, 
wird [er] vom Krokodil gefressen. 


8 telah — Affe. 
29 4. 5 « ‘ 
kinin — ,,gegessen werden“. Vermutlich aus *h-in-an ,,Essens-Sache“ ent- 
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D. Grammatischer AbriB der Sprache der Orang laut. 
Abkiirzungen und Zeichen. 


Die hier gebrauchten Abkiirzungen und Zeichen beziehen sich auf die 
Texte, den grammatischen Abri8 und das Wérterverzeichnis. 

Attr. = Attribut ; dgl. = desgleichen ; Dj. = Dialekt von Djohore ; 
Grdwt. = Grundwort ; inkl. = inklusive; Mgk. = Minangkabau; Ml. = 
Malai; Ml.O. = Malai der Ostkiiste von Sumatra; Mml. — Mittelmalai ; 
O. = Objekt ; P. = Pradikat ; Pl. = Plural; R. = Regens; r. = Rectum; 
S. = Subjekt ; Sg. = Singular ; UAN. = Uraustronesisch. < bedeutet ,,ent- 
standen aus“; > bedeutet ,,wird zu“; ein * vor einem Wort kennzeichnet 
dieses als konstruiert. 


Das Lautsystem. 


Das Lautsystem dieser Sprache setzt sich aus folgenden Buchstaben 
und Buchstabengruppen zusammen : 


Vokale : aeeéttoooun 
Halbvokale: yw 
Raryurale=:7) —* h 
Konsonanten: m bp f 
nat (ry ls 
ng gk 
m dj ty 
taf 


mb mp nd nt ns 
neg ngk ndy nty 


_ Die Mehrzahl dieser Buchstaben bezeichnen die gleichen Laute wie im 
Deutschen. Einen besonderen Lautwert haben : 


-e  bezeichnet den Vokal bei leichter Hebung der Vorderzunge (wie unser 
-deutsches 4). 

é bezeichnet den Murmelvokal, welcher im Deutschen in der ersten Silbe 
von ,,geleiten“, ,,Gebet“ etc. vorkommt. 

t  bezeichnet den kurzen 1: — Laut. 

0 bezeichnet den Vokal, der mit zuriickgezogener Hinterzunge und mit 

herabgedriickter Vorderzunge gebildet wird (wie unsef deutsches o in 

»Orgel, ,,Mord” etc.). 

bezeichnet den ungespannten Vokal bei leichter Hebung der Hinterzunge, 


5 
wobei der Mund die Stellung wie beim deutschen 6 einnimmt (wie in 
,Morser“ etc.). 

u bezeichnet den gespannten Vokal bei leichter Hebung der Mittelzunge. 


(Er bildet einen Zwischenlaut zwischen unserem deutschen w und i.) 
y bezeichnet den ungespannten Halbvokal, welcher der Zungenstellung 


von 7 entspricht. 
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w bezeichnet den ungespannten Halbvokal, welcher der Zungenstellung 
von # entspricht. 

> kennzeichnet den gespannten Verschlu8 der Stimmritze, den festen 
Vokal-Ein-, Zwischen- und Absatz. 

} bezeichnet den bilabialen Reibelaut, der mit p wechselt. 
kommt nur in Lehnworten aus dem Malai vor. 

s ist stimmlos und wird derart gebildet, da8 die Zungenspitze an der unteren 
Zahnreihe ruht. (Im Dialekt von Djohore ist das s interdental.) 

ng bezeichnet den velaren Nasal und ist als ein Laut auszusprechen. 


"4 bezeichnen Palatallaute, bei denen hauptsadchlich die Vorderzunge betei- 
| tigt ist. 

yj |S 

y bezeichnet den velaren Reibelaut. 

y bezeichnet den laryngalen Reibelaut, den wir im Deutschen in ,,acht” etc. 


anfinden. 


Bei der Zusammenfiigung der Laute zu Wortern werden einzelne Vokale 
zu Tragern des Akzentes. Dieser ruht im allgemeinen auf dem Vokal der 
letzten Silbe, 


ERSTER TEIL. 


Der einfache Satz. 


§ 1. Substantiva als Subjekt und Pradikat. 


. asu ménatang ein Hund ist ein Tier = Hunde sind Tiere. 

. doobt desin eine Frau ist ein Mensch = Frauen sind Menschen. 
. yu tkin ein Hai ist ein Fisch = Haie sind Fische. 

. mi adji délw’ dieser Pilger ist ein Mann. 


mam WN ee 


Bei der einfachen Aussage, in der S. und P. Substantiva sind, ist die 
gebrauchliche Wortfolge S. — P. Beide Satzteile tragen als solche keinerlei 
Determinans, sie werden nur durch die Satzmelodie zusammengehalten. 
Derartige Dingwéorter pflegen sowohl den Singular als auch den Plural unserer 
europaischen Sprachen zu bezeichnen. 


§ 2. Die Verneinung des substantivischen Pradikats. 


a) 1. boto maya ikin ein Stein ist kein Fisch = Steine sind keine~Fische. 
2. desin maya ménatang ein Mensch ist kein Tier = Menschen sind keine 
Tiere. = 


In dieser Sprache kann — ebenso wie in anderen indonesischen Sprachen — 
* . os . . . x . . 
nur das Pradikat verneint werden. Zur Verneinung eines substantivischen 


Pradikats dient das Determinans maya kein(e)“, welches dem betreffenden 
Nomen stets vorangestellt wird. 


6) 3. maya ikin boto ein Stein ist kein Fisch — Steine sind keine Fische. 


4, maya menatang desin ein Mensch ist kein Tier = Menschen sind 
keine Tiere. | 
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Ein substantivisches P., welches durch maya verneint ist, kann zur Hervor- 
hebung an den Anfang des Satzes treten. Das S. folgt dann ohne naheres 
Determinans. 


§ 3. Das Personal-Pronomen als Subjekt. 


1. ayo délw’ ich bin ein Mann = wir sind Manner. 
2. ko pémalos du bist ein Faulpelz = ihr seid Faulpelze. 
3. mo dogbi sie ist eine Frau = sie sind Frauen. 


4, ayo maya yadjo wir sind keine Fiirsten. 


Ein Substantivum als Subjekt kann durch ein Pronomen personale ersetzt 
werden. Diese Sprache kennt drei derartige Pronomina personalia, welche 
fur den Singular und den Plural gleich lauten. Fiir die Verneinung treten 
keine neuen Regeln auf (Satz 4). 
Anm. 5. kito desin wir sind Menschen. 
Gelegentlich braucht man jetzt auch fiir die 1. Pers. Pl. ,,wir“ das aus 
dem Malai entlehnte ito. 


§ 4. Das Eigenschaftswort als Pradikat. 


a) 1. pisau méno tadjum jenes Messer ist scharf = jene Messer sind scharf. 
2. desin mi pédth dieser Mensch ist krank = diese Menschen sind krank. 
3. djadi tjelah mayah darauf war der Affe zornig. 


Als Pradikat einer Aussage kann auch ein Eigenschaftswort auftreten. Die 
Wortfolge ist auch dann meistens S. — P. (Uber die hier auftretenden 
Demonstrativa méno und mz siehe § 10.) 


b) 4a. pisau méno pia’? tadjum jenes Messer ist nicht scharf. 
b. pia’ tadjum pisau méno jenes Messer ist nicht scharf. 
5a. desin mi pia’ pédih dieser Mensch ist nicht krank. 
b. pia’ pédih desin mi dieser Mensch ist nicht krank. 


Ein Eigenschaftswort als P. in einer einfachen Aussage wird derart verneint, 
daB pia’ ,nicht“ vor dasselbe tritt. Zur Hervorhebung kann man das auf 
diese Weise negierte P. an den Anfang des Satzes stellen (Satz 4b, 5b). 


§ 5. Das Vorgangswort als Pradikat. 


a) 1a. ayo kal ich komme = wir kommen. 
b. ayo pia’ kal ich komme nicht = wir kommen nicht. 
c. usah kal komme nicht ! 
Qa. ano’ méno tamis jenes Kind weint = jene Kinder weinen. 
b. ano’ méno pia’ tamis jenes Kind weint nicht = jene Kinder weinen 
nicht. 
c. pia’ tamis ang’ méno jenes Kind weint nicht = jene Kinder weinen 
nicht. 
3. njo pia’ suku sie wollte nicht. 
Auch Vorgangsworter, die ungefahr den intransitiven V erben der europdischen 
Sprachen gleichkommen, kénnen als Pradikat auftreten. In der verneinten 
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Aussage wird pia’ ,,nicht“ als Negation verwendet. Fiir die Hervorhebung 
(Satz 2c) treten keine neuen Regeln aut. Die Aufforderung wird mit usah 


(Satz 1c) verneint. 


b) 4. djadi njopun tamis bayong yadjo meno deshalb weinte sie ihrerseits, die 
Gattin jenes Fiirsten. 
5. njo njid njang yadjo délw’ er schlief, der (mannliche) First. 
Ein substantivisches S., welches eine Person bezeichnet, wird bei einem 
Vorgangswort als P. gerne durch das Pron. pers. der 3. Pers., njo, vorweg- 
genommen. Die artikelhafte Grundfunktion von njang (cf. § 11) ist deutlich 
aus Satz 5 ersichtlich, wo es ein Substantivum determiniert. 


c) 6. uda’ yapal tudjuh buah vorhanden sind Schiffe und zwar sieben Stiick 
= es sind sieben Schiffe vorhanden. : 
7. méndjadi yapal pia’ uda’ darauf waren die Schiffe nicht vorhanden. 


Uda’ ,,vorhanden sein“ bezeichnet die Existentia; die Verneinung wird 
regelrecht mittels vorangestelltem pia’ gebildet. 


§ 6. Die Hervorhebung des Pradikats. 


1. ménatangnih asu ein Hund ist ein Tier = Hunde sind Tiere. 
2. tkinnth vyu ein Hai ist ein Fisch = Haie sind Fische. 


Soll ein substantivisches P. besonders hervorgehoben werden, so tritt es an 
den Anfang des Satzes und nimmt das Suffix- -nih an, welches dem Malai 
-lah entspricht. Eine weniger nachdriickliche Art der Hervorhebung durch 
einfache Voranstellung des P. ist in § 2b, § 46 und § 5a gezeigt. 


§ 7. Die Zweifelfrage nach dem Prdadikat. 


1. ko gilo, ta’? bist du etwa irre ? = seid ihr etwa irre ? 
2. gédang, ta’, bono méno ? ist jenes Haus etwa gro8 ? = sind jene Hauser 
etwa groB ? 
3a. njo pédth, ta’? ist er etwa krank ? = sind sie etwa krank ? 
b. ayo = ao ja. 
c. pia’ nein. 
d. ayo, njo pédth ja, er ist krank = ja, sie sind krank. 
4a. desin, ta’, d66bi ? ist eine Frau etwa ein Mensch ? = sind Frauen etwa 
Menschen ? 
b. ayo ja. 
Cc. maya nein, 
ko pia’. kal, ta’? kommst du etwa nicht ? = kommt ihr etwa nicht ? 


Sowohl ein Eigenschafts- und Vorgangswort als auch ein Substantivum, die 
als Pradikat auftreten, werden durch nachgestelltes ta’ ,,etwa“ (vgl. MI. -tah) 
in Frage gestellt. Hierbei kann die Wortfolge S. — P. (Satz 1, 3a, 4a, 5) oder 
P. —S., (Satz 2) sein. In jedem Falle ist ¢a’? durch eine deutlich wahrnehmbare 
Pause — in den Beispielsdtzen durch ein Komma angedeutet — als selbst- 
standige Partikel gekennzeichnet. Bezieht sich die Zweifelfrage auf ein Eigen- 
schafts- oder Vorgangswort, so tritt fiir unser deutsches »hein“ pia’, bezieht 


or 
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sie sich auf ein Substantivum, so tritt fiir unser deutsches ,,nein“ maya auf, 
Anstelle dieser in einem Wort zusammengefaBten fontyord, kann auch ein 
ganzer Satz auftreten (Satz 3d). Bei der Zweifelsfrage steigt die Stimme, 
ahnlich wie im Deutschen, am Schlu8 jah an. 


6a. ingad ta’ ko kéléku ? erinnerst du dich etwa [noch] an den = des Gatten ? 
b. tnmgad! [ich] erinnere [mich]! = ja! 


Bei bejahender Antwort kann auch das P. wiederholt werden, welches dann 
jedoch im Aussageton gesprochen wird. 


b) 7. djadi kal ko? du kamst also ? 


Bisweilen la8t man fa’ bei der Zweifelfrage fort und kennzeichnet diese dann 


nur durch die Satzmelodie. 


c) 8. ao ta’ nda’ didjual tigo puluh sen ? ja [oder] nein, soll [er fiir] 30 cent 
verkauft werden ? 

Manchmal wird eine Zweifelfrage durch vorangestelltes ao = ayo ta’ ,,ja 

[oder] nein ?“ eingeleitet. 


§ 8. Die Tatsachenfrage nach dem Pradikat. 


aen mi? was ist dies ? 

asang yadjo méno ? wer ist jener Fiirst ? 

salamo njo? wie ist er ? = wie sind sie ? 

séyémo ko tau doobi ? wie weiBt du, [daB sie} eine Frau ist ? 
5. kaid ko? was tust du? = was tut ihr? 


beg nl lea 


-Tatsachenfragen, die als Antwort ein Wort erwarten, werden durch Prono- 


mina interrogativa gebildet, welche als Pradikat am Anfang des Satzes 
stehen. Fir die Wahl dieser Fragefiirworter ist die Wortart maBgebend, 
nach der gefragt wird. So fragt aen ,,was ?“ nach einem Substantivum, 
asang ,,wer ?“ nach einem Eigennamen, salamo bezw. séyémo ,,wie ?“ nach 
einem Eigenschaftswort und kaid ,,was tun ?“ nach einem Vorgangs- oder 
Tatigkeitswort (einem Geschehnis). 


ZWEITER TEIL. 


Der erweiterte Satz. 


§ 9. Erlauterung eines substantivischen Subjekts 
durch substantivische Appositionen. 


yadjo Sénen pédih Fiirst Sénen ist krank. 

ikin gélamo dita’, ta’? sind gélamo-Fische etwa klein ? 

ano’ dédbi lémah Kinder und zwar Frauen = Madchen sind schwach. 
asu délw’ pia’ djad Hunde und zwar mannliche = Hunde sind nicht 
bosartig. 


oe ae 


Ein substantivisches Subjekt kann durch ein anderes Substantivum, das 
als Apposition ohne irgendein Determinans nachgestellt wird, naher erlautert 
werden. Eigennamen (Nomina propria) treten als Appositionen zu Titeln 
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oder Berufsangaben (Satz 1), Gattungsnamen (Nomina appellativa) als Appo- 
sitionen zu einem Substantivum, das eine weitere Gattung als Oberkategorie 
angibt (Satz 2). Als Bezeichnungen fiir das natiirliche Geschlecht treten 
— sowohl fiir Menschen als auch fiir Tiere — ddébi ,,Frau, weiblich“ und 
délw’ ,,Mann, mannlich“ (Satz 3-4) auf. Fir die Zweifelfrage (Satz 2) und 
die Verneinung (Satz 4) treten keine neuen Regeln auf. 


§ 10. Das hinweisende Fiirwort als Apposition zum Subjekt. 


a) 1. bono mi gédang dieses Haus ist groB = diese Hauser sind groB. 
2. asu méno djad jener Hund ist bésartig = jene Hunde sind bosartig. 
3. ikin ménth dita’ jener Fisch ist klein = jene Fische sind klein. — 


Ebenso wie ein Substantivum kann ein Pronomen demonstrativum als Appo-. 
sition hinter ein nominales Subjekt treten. Diese Sprache unterscheidet drei 
derartige hinweisende Fiirwérter, welche zu den drei Personen korrelat sind. 
Sie lauten : mi ,,diese(r, s)“ weist auf den Redenden hin, méno_,,jene(r, s)“ 
auf das, was dem Angeredeten bekannt ist, und ménih ,,jene(r, s)“ auf das, 
was weder dem Redenden noch dem Angeredeten bekannt ist, sondern sich 
auf eine dritte Person bezieht. 


b) 4. ayom dédbi mi gédang (dieses Huhn und zwar Frau =) diese Henne 
ist groB = diese Hennen sind groB. 
5. desin mélayu méno bagus jener (Mensch und zwar) Malaie ist schon = 
jene (Menschen und zwar) Malaien sind schon. 


Erweist sich auBer einer substantivischen Apposition noch der Zusatz eines Pro- 
nomen demonstrativum als notwendig, so tritt letzteres stets hinter die erstere. 


c) 6. méno asu djad jener (und zwar) Hund ist bésartig = jene (und zwar) 
Hunde sind bosartig. 
7. mt dogbi bagus diese (und zwar) Frau ist schén = diese (und zwar) 
Frauen sind schon. 
8. mi adji délw’ dieser Pilger ist ein Mann. 
Es kommt auch vor, daB das Pronomen demonstrativum vorangestellt wird, 
wie es im Deutschen die Regel und auch z. B. im Sunda der Fall ist. 


d) 9a. ayo mi pédih ich und zwar dieser = ich hier bin krank = wir hier 
sind krank. 

b. mt ayo pédth dieser und zwar ich = ich hier bin krank = wir hier 
sind krank. 


10. ma ko nda’ pégi témo ? wohin willst (dieser du =) du hier gehen ? 

11. ko méno gilo du und zwar jener = du da bist toll = ihr da seid toll. 
Pronomina demonstrativa kénnen auch zu einem Prenomen personale, 
welches Subjekt ist, als Apposition treten, aber auch das Pron. pers. als App. 
zu einem Demonstrativum. 


e) 12. aen mi? was ist dies ? 


Selten kommen die Pronomina demonstrativa in Latch ee selbst- 
standig vor. 


ee OO ee ee ee + eee es 
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§ 11. Das Eigenschaftswort als Apposition zum Subjekt. 


la. asu djad Hunde sind bisartig. 
b. asu njang = nang gédang djad groBe Hunde sind bésartig. 
c. asu mang gédang méno djad jene groBen Hunde sind bosartig. 


Ein Eigenschaftswort, ein ,,Qualitativum“ als Erlauterung zu einem substan- 
tivischen Subjekt wird appositionell nachgestellt und durch mang = nang 
mit dem Nomen verbunden. Dem auf diese Weise erlauterten Subjekt 
wird ein Pronomen demonstrativum nachgestellt, um es als eine bestimmte 
Vorstellung zu kennzeichnen. Durch njang = nang + Qualitativum wird die 
erlauterte Vorstellung als etwas ganz Spezifisches gekennzeichnet (cf. § 5, b, 5). 


§ 12. Attributive Wortkomposita : 
Das festgefigte substantivische Attribut. 
1. bono desin méno gédang das Haus -jenes Menschen ist groB die 
_ Hauser jener Menschen sind groB. 
2. ano’ doobt mi pia lengid das Kind dieser Frau stirbt nicht = die 
Kinder dieser Frauen sterben nicht. 
3. pata’, ta’, bétépo desin méno? brach etwa der FuB jenes Menschen ? 


I 


Ein Substantivum kann durch ein substantivisches Attribut erlautert werden. 
Das r. tritt dann ohne irgendein Determinans hinter das R. Derartige sub- 
stantivische Attribute konnen ihrerseits wieder durch ein Pronomen demon- 
strativum erlautert werden, welches appositionell nachgestellt wird. 


§ 13. Das festgefiigte pronominale Attribut. 


1a. bono ayo gédang mein Haus ist groB = unser Haus ist groB. 

b. badju ko bagus deine Jacke ist schon = euere Jacken sind schon. 
c. asu njo djad sein Hund ist bésartig = ihr Hund ist bosartig. 

d. oyin pédih sein jiingeres Geschwister ist krank = ihr jiingeres Ge- 


schwister ist krank. 
e. datwkin kal sein Gro8vater kam. 
2. oyin budjang sein jiingerer Bruder war Junggeselle. 
Anstelle eines Substantivums kann auch ein Pronomen personale (§ 3) als 
Attribut zu einem Nomen treten. Die persdnlichen Fiirworter treten in 
dieser Funktion in ihrer vollen Form auf, besondere Possessiv-Enklitika 
bestehen fiir die 1. und 2. Person nicht ; bei der 3. Person verwendet man 
jedoch haufig anstelle von mjo ein Suffix -in (bei vokalischem Auslaut und 
weichem Vokalabsatz) oder -kin (bei festem Vokalabsatz). (Das Grundwort 
zu oyin lautet oyu.) Alle diese Pronomina personalia treten sowohl fiir den 
Singular als auch fiir die entsprechenden Personen des Plurals auf. 


3. ko pémuna’ya’ du bist mein Toten = ich tote dich. 


Selten tritt ya’ anstelle von ayo als r. auf. 


Anthropos XLI-XLIV. 1946-1949. 


ie ne er ee a ee ED yh me ae a on t aS 
ot aie Pe ee ety as ee ee a 45 > vs eee 


“9 : oe eaNg S ‘ 
sere ie 6 hey te 


ane fae 
=~ ae ie 
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§ 14. Losgeléste und vorangestellte substantivische Attribute. 


la. aen namo gunong méno? was ist jener Berg-Name ? 

b. aen namo njo (= namin) gunong méno? was ist der Name von ihm, 
(namlich] jenem Berge ? 

c) gunong méno aen namo njo ? [was] jenen Berg [betrifft], was ist der 
Name davon ? = was ist der Name jenes Berges? 

Qa. bapa’ desin mi lengid der Vater dieses Menschen stirbt. 

b. desin mi lengid bapa’ njo [was] diesen Menschen [betrifft], es stirbt 
sein Vater = der Vater dieses Menschen stirbt. 


Wenn ein Substantivum mit einem nominalen Attribut durch ein Pronomen 
demonstrativum erlautert wird, so bezieht sich dieses meist auf den ge- — 
samten Ausdruck. Soll sich der Hinweis nur auf das Attribut beziehen, so _ 
wird dieses dadurch losgelost, daB njo bezw. -in (-kin) an den ersten Teil des 
attributiven Wortkompositums gefiigt wird (Satz 1b). Diese Konstruktion, 
die von Drempwo trrF ,,losgeléstes substantivisches Attribut“ genannt wird, 
entspricht unserem Genitiv mit bestimmtem Artikel. Wahrend wir im Deut- 
schen den Genitiv durch starkere Betonung hervorheben, kann man in dieser 
Sprache das losgeloste substantivische Attribut zur Hervorhebung an den 
Anfang des Satzes stellen (Satz 1c, 2b) *°. 


§ 15. Vorangestellte pronominale Attribute. 


la. bono ayo dita’ mein Haus ist klein = unser Haus ist klein. 

b. ayo dita’ bono [was] mich = uns [betrifft], klein ist das Haus = mein 
Haus ist klein = unser Haus ist klein. 

2a. asang namo ko? (wer ist dein Name =) wie heiBt du ? = wie heiBt ihr ? 

b. ko asang namo ? [was] dich [betrifft], wer ist dein Name ? = wie heiBt 
du? = wie heiBt ihr? 

3a. mato njo pia’ pédih seine Augen sind nicht krank = ihre Augen sind 
nicht krank. 

b. jo pia’ pédih mato [was] ihn = sie [betrifft], nicht krank sind die 
eee = seine Augen sind nicht krank = ihre Augen sind nicht 
rank. 


Ebenso wie ein substantivisches kann auch ein pronominales Attribut losgelést 
und zur Hervorhebung vorangestellt werden. 


§ 16. Substantiva und Pronomina personalia 
als Objekte zu Tatigkeitswortern. 


a) la. télan ya! (das Schlucken sei Wasser |! =) schlucke* Wasser ! 
b. ayo nélan ya ich schlucke Wasser — wir schlucken Wasser. 


c. usah nélan ya! schlucke (nicht =) kein Wasser ! 


30 - Sj i < : : 

Meat se Sinn dieser Konstruktion im Javanischen ist KARL HaaG (,,Der Ausdruck 
er Denkordnung im Javanischen“, Carr WINTER’s Universitatsbuchhandlung, Hei- 
delberg 1939, S. 12-13) nicht es 


aufgegang , i 
“peasant sesangen, wodurch er zu stérenden SchluBfolgerungen 


Ethnographische und linguistische Studien von den Orang laut. 19 


2a. goyeng ikin! (das Résten seien Fische! =) réste Fische |! 

b. doébt méno nggoyeng ikin jene Frau réstet Fische. 

3a. djayah tum! (das Suchen seien Lause! =) suche Lause ! 

b. ano? mi njayah tum dieses Kind sucht Lause. 

4. jo pia’ muna’ babi er totet keine Schweine = sie téten keine Schweine. 


Tatigkeitswoérter, die ein Objekt als Erlauterung bei sich haben, kommen 
nur bei der Aufforderung mit unverandertem Wortstamm vor (Satz 1a, 2a, 3a), 
der als solcher urspriinglich nominale Bedeutung hat. In einfachen Aussagen, 
verneinten Aussagen etc. treten jedoch bestimmte Anderungen im Anlaut 
auf, die sich unter der Bezeichnung ,, Pranasalierung“ zusammenfassen lassen 1, 
Hierunter fallen sowohl der ,,nasale Ersatz“ als auch der ,nasale Zuwachs“. 
Der nasale Ersatz tritt in dieser Sprache wie folgt in Erscheinung : 


bobul kniipfe ! > mobul kniipfen. 

pédjum mato schlieBe die Augen! >» médjum mato die Augen schlieBen. 
dukong trage auf der Hiifte ! > nukong auf der Hiifte tragen. 
télan schlucke ! >» nélan schlucken. 

susu sauge ! > mjusu saugen. 

kéyad schneide durch ! > ngéyad durchschneiden. 

djayah suche! | > mayah suchen. 


Die Regeln fiir den nasalen Zuwachs sind aus den nachstehenden Beispielen 
zu ersehen : 


goyeng roste ! > nggoyeng rosten. 


- ludah speie ! >» méludah speien. 
trangkong hocke ! > ntjangkong hocken. 
yaso fihle ! >» méyaso fiihlen. 
mayat spiele ! > mémayat spielen. 
mi ersteige ! > méni’ ersteigen. 
anjom flicht ! | > nganjom flechten. 
isab sauge ! > ngisab saugen. 
uyub probiere ! > nguyub probieren. 


Bei anlautendem y-, m- und u- wird stets mé- vor den Wortstamm gefiigt. 


b) ba. buna’ njo! (das Téten sei er! =) tote ihn! = tote sie! 

b. ayo muna’ njo ich téte ihn = wir toten sie. 

6. aen ko ménangkab méngka’ ? warum fangst du mich ? 

7. njo muna’ diyi er tétet sich = sie tdten sich. 
In gleicher Weise wie ein Substantivum wird ein Pronomen personale dem 
Tatigkeitswort als Objekt nachgestellt. Anstelle von ayo ,,ich" pflegt jedoch 
méngka’ als O. aufzutreten (Satz 6). Das Objekt unserer reflexiven Verben 
wird in dieser Sprache durch diyi ,,Person, Selbst“ wiedergegeben. 


Anm. djadi ngkato buyung sayo darauf sprach der sayo-Vogel. 


31 Siehe DEMPWOLFF: ,,Vergleichende Lautlehre des Austronesischen Wort- 
schatzes“. Erster Band : Induktiver Aufbau (DrETRICH REIMER [ERNnsT VOHSEN] A. G., 


Berlin 1934), S. 30-33. 
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Gelegentlich tritt bei anlautendem k-, b-, d- und dj- anstelle des nasalen Er- 
satzes der nasale Zuwachs auf. Diese UnregelmaBigkeit diirfte auf malai- 
ischen EinfluB zuriickzufiihren sein, ebenso wie die Tatsache, daB gelegentlich 
anstatt reiner Prinasalierung ein mé- und Pranasalierung in gleicher Funktion 
auftritt. Nur ganz vereinzelt finden sich statt mé- die Prafixe mo- (z. B. 
moyobuh ,,niederreiBen") bezw. mo- (z. B. mongéluh ,seufzen“),. 


8. bayang mi ayo méli diese Waren kaufe ich. 


Selten findet sich bei aktivischen Aussagen Voranstellung des O. vor das 
Verbum. 


§ 17. Das Passiv und die ,,konjugierten Formen”". 


a) 1a. asu dipémuna’ Hunde werden getotet. : 

b. asu dipémuna’ kédesin ménth Hunde werden von jenem Menschen 
getotet. 

| débuat | 

| dibuat | 

dudji mi doobi diese Frau wird auf die Probe gestellt. 

ano’ ayo pukul kédélw’ méno mein Kind wird von jenem Mann geschlagen. 

djadi tangkob kéyadjo njang budjang darauf wurde [sie] vom Fiirsten 

gefangen, welcher Junggeselle war. 

méndjadi téyimo kéyadjo dédi dann wurde [es] vom Fiirsten des Fest- 

landes akzeptiert. 


sématjam-matjam kue alle Arten Kuchen werden gemacht. 


Ue oN 


SE 


Eine aktivische Aussage, deren Subjekt eine 3. Person ist, kann in eine passi- 
vische Form gebracht werden. Im allgemeinen wird das Passiv — wie im 
Malai — mit di-, dé- gebildet, welches vor einem anlautenden Vokal bisweilen 
mit diesem verschmilzt (Satz 1, a + b, 2/3). Dieses Prafix kann sowohl 
vor reine (Satz 2/3) als auch vor erweiterte Wortstamme (Satz 1, a + b) treten. 
Konstruktionen wie Satz 4/6 lassen jedoch vermuten, daB diese Sprache kein 
eigentliches Passiv besessen, sondern dieses vom Malai tibernommen hat. 
Urspriinglich diirfte der unveranderte Wortstamm, der unserem substanti- 
vierten Infinitiv entspricht, anstelle der passivischen Konstruktion mit d-, 
dé- gebraucht worden sein. Eine andere Méglichkeit ware noch, da8 im An- 
laut ein Formans fortgefallen ware. In allen Fallen wird der Ablativus durch 
ké- angegliedert. (In Sémang-Sprachen tritt ka vor den Ablativ, z. B. na’ ye 
leau ka-ong meine Mutter wurde von einem: Tiger gefressen ; cf. Blagden & 
Skeat, The Pagan Races of the Malay Peninsula, London, 1906, vol. II, sub T 128.) 


b) 7. sématjam-matiam kue njang débuad allerlei Arten Kuchen sind es, 
welche hergestellt werden. 2 


Passivische Formen mit di-, dé- kénnen mittels vorangestelltem mnjang 
(= nang) auch als App. konstruiert werden. 
c) 8. djadi mbangan kalo bésoa’ tjelah kinin kémbangan deshalb, wenn das 


Krokodil einem Affen begegnet, (ist [er] Fressenssache durch das 
Krokodil =) wird [er] vom Krokodil gefressen. 
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Bei kinin ,,gegessen, gefressen werden“ liegt offenbar ein Infix -in- yor 
(<*k-in-an), welches in anderen Sprachen von Indonesien, vor allem jedoch 
in der Philippinen- und Celebesgruppe unser Passiv wiedergibt, das jedoch in 
dieser Sprache als erstarrtes Formans (oder aber als eine entlehnte Form) 
zu betrachten ist. Unser Ablativ wird auch hier mittels ké angegliedert (statt 
als Genitiv konstruiert zu werden, wie dies in anderen Sprachen bei den ent- 
sprechenden Formen mit m-, -in- die Regel ist). 


ad) 9. kéyéno ko dodbi djadi ayo tangkab weil du eine Frau bist, deshalb fange 
. ich dich = wirst du von mir gefangen. 
10. ko djago masa’ goyeng-goyeng du wachst [dariiber], Gerdstetes zu kochen. 


Wenn der Agens, das S. der aktivischen Aussage, jedoch die 1. oder 2. Person 
ist, so treten ayo ,,ich“ bezw. ko ,,du“ vor den reinen Verbalstamm. Diese 
Bildungen entsprechen dann den sogenannten konjugierten Formen (holl. 
vervoegde vormen) anderer indonesischer Sprachen. 


§ 18. Erganzungen zu §§ 14-17. 
1a. béngkali ayo kal vielleicht komme ich. 
b. ¢éntu. ayo kal sicherlich komme ich. 


Durch béngkali ,,vielleicht“ und téntu ,,sicherlich“ kann ein Pradikat dubitativ 
‘bezw. affirmativ bewertet werden. 


DRITTER TEIL 


Der zusammengestellte Satz. 


§ 19. Mehrere Subjekte und Pradikate. 


a) 1. djadi bétunang yadjo dola’ yadjo dédi darauf verlobten sich der First 
des Meeres [und] die Fiirstin des Festlandes. 


Zwei Subjekte zu einem gemeinsamen P. kénnen ohne Konjunktion kopulativ 
im Sinne unseres deutschen ,,und“ zusammengestellt werden. 


b) 2. bua’ mi ato pisang ato nénas ? sind diese Friichte Bananen oder Ananas ? 


Zwei Sitze mit gleichem Subjekt und mit verschiedenem Pradikat konnen 
dadurch in einem Satz zusammengezogen werden, da die beiden Pradikate 
durch ato ... ato ,oder ... oder“ disjunctiv verbunden werden. 


c) 3. djalo mi dita’ télampo ladju dieses Boot ist klein, [aber] sehr schnell. 


Die Konjunktion ,,aber“, welche zwei Pradikate zu gleichem Subjekt im 
Deutschen adversativ verbindet, wird in dieser Sprache nicht wbersetzt. 
Hier geniigen Satzzusammenhang und Satzmelodie zur Andeutung derselben. 


d) 4. ano’ méno bodoh dongan malos jenes Kind ist dumm und faul. 
5. méne’ tédédi kal tébono yadjo dédi [sie] stieg an Land [und] kam nach 
dem Hause des Fiirsten des Festlandes. 


COW sy Saeco is 


~ » 
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Zwei verschiedene Pradikate zu einem Subjekt konnen auch durch dongan 
(Ml. déngan) ,,und“ verbunden oder ohne Konjunktion kopulativ zusammen- 


gestellt werden. 5 
§ 20. Mehrere Objekte. 


1. ayo méli pisang nénas ich kaufe Bananen fund] Ananas. 
Unsere deutsche Konjunktion ,,und“ wird in Satzen, in denen zwei Objekte 
za einem Tatigkeitswort vorkommen, nicht wbersetzt. 


§ 21. Zusammengestellte Pradikate. 


a) 1a. ayo nda’ kal ich will kommen. 
b. ayo fenda’ kal ich will nicht kommen. 
2. ayo taunth (mé)nénun ich verstehe, zu weben = ich kann weben. 


Die Vorgangsworter nda’ ,,wollen“ und tau ,,wissen, verstehen“ kommen 
meistens nur in Zusammenstellungen mit anderen Vorgangs- oder Tatigkeits- 
wortern vor. Man kann sie deshalb als ,,Hilfsverba“ auffassen. 


b) 3. njo mang lengid er ist bereits gestorben = sie sind bereits gestorben. 
4. ayo bélum molu’ ich kehre noch nicht heim. 


Die Partikel mang dient zur Bezeichnung eines abgeschlossenen Geschehnisses 
oder einer abgeschlossenen Handlung. Eine noch nicht abgeschlossene Hand- 
lung wird durch bélum ,noch nicht“ gekennzeichnet. 


§ 22. Satze anstelle eines Wortes. 


a) 1. bélin njo desin méno mang lengid seine Antwort ist, [daB} jener 
Mensch bereits gestorben ist. 
2. mimpi njo nene’ datu’kin kal (sein Trdumen war =) er traumte, [da] 
sein UrgroBvater [und] GroBvater kamen. 


Es kommen Satze vor, in denen anstelle eines Wortes ein ganzer Satz als 
Pradikat auftritt, ohne daB eine besondere Partikel auftritt. Im Deutschen 


mussen derartige ,,Pradikatssatze‘‘ mit der Konjunktion ,,daB“ eingeleitet 
werden. 


b) 3. mendjadi ba’nth, ayo sétea mbuad njago kue deshalb ist es gut, (daB | 
ich mich vorbereite, um Kuchen zu (bewachen =) verkaufen. 


In gleicher Weise werden ,,Subjektssatze“ ohne Konjunktion angegliedert. 


c) 4. mi ayo kambang desin yad kal (dieser ich =) ich hier sehe, daB viele 
Menschen kommen. 


Ebenso treten Satze auf, in denen anstelle eines Wortes ein ganzer Satz als 
Objekt auftritt, ohne daB eine besondere Partikel auftritt. Im Deutschen 


pflegen wir derartige »Objektssatze“ gleichfalls mit der Konjunktion ,,daB“ 
elnzuleiten. ; 
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§ 23. Temporal unterordnende Konjunktionen. 


a) la. mang ayi béyéng desin njid nachdem es bereits Nacht war, schliefen 
die Menschen. 
b. desin njid mang ayi béyéng die Menschen schliefen, nachdem es bereits 
Nacht war. 


Zur Bezeichnung der mittelbaren zeitlichen Aufeinanderfolge, die 
wir mit ,nachdem“ ausdriicken, dient in dieser Sprache die Partikel mang 
»bereits, schon“. Dabei kann der Hauptsatz vor den Nebensatz treten. 


b) 2a. bélum ayi yibud desin béyangkad bevor es regnete, brachen die Men- 
schen auf. 
b. desin béyangkad bélum ayi yibud die Menschen brachen auf, bevor es 
regnete. 


Zur Bezeichnung einer begrenzten zeitlichen Aufeinanderfolge, die 
wir durch unser ,,bevor“ ausdriicken, ist keine besondere Konjunktion vor- 
handen. Derartige temporale Nebensatze werden in dieser Sprache in der 
Weise konstruiert, da8 das Pradikat solcher Satze mit bélwm ,,noch nicht“ 
verneint wird. Ein derartiger temporaler Nebensatz kann dem Hauptsatz 
-yoran- oder nachgestellt werden. 


c) 3a. sépuas = sémendja’ ua’ ayo lengid ayo pédih seitdem mein Vater starb, 
bin ich krank. 
b. ayo pédih sépuas (= sémendja’) ua’ ayo lengid ich bin krank, seitdem 
mein Vater starb. 
Die Konjunktion sépwas oder sémendja’ leitet zeitlich begrenzte Nebensiatze 
ein, die wir im Deutschen mit ,,seitdem“ konstruieren. Derartige Nebensatze 
konnen dem Hauptsatz voran- oder nachgestellt werden. 


§ 24. Logisch unterordnende Konjunktionen. 


a) 1. djadi njo dédbi pia’ suku kéyéno njo mbuad bayong daraut wollte sie, 

die Frau, nicht, weil er [sie] zur Gattin machte. 

2a. ayo molu’ ayi yibud ich kehre heim, weil es regnet. 

b. ayi yibud ayo molu’ weil es regnet, kehre ich heim. 

3a. desin dapod kéngkan yad ikin yad die Menschen konnen viel essen, 
weil die Fische zahlreich sind. 

b. ikin yad desin dapéd kéngkan yad weil die Fische zahlreich sind, 
koénnen die Menschen viel essen. 


Die Konjunktion kéyéno ,,denn, weil“ kann kausative Nebensitze einleiten. 
Diese Art der Wiedergabe stellt jedoch eine Entlehnung aus dem Malai dar. 
Urspriinglich bestand keine solche Konjunktion, sodaB derartige kausative 
Nebensaitze nur aus dem Satzzusammenhang und durch die Satzmelodie 
kenntlich gemacht waren, wie die Beispielsatze 2-3 zeigen. 
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b) 4. kalo ko ingad bai’nth wenn du dich erinnerst, ist es gut. 
5. bilo-bilo ayo nda’, ayo pegs wenn ich will, gehe ich. 
Die Konjunktionen kalau und bilo-bilo ,falls, wenn“, die aus dem Malai 
entlehnt sind, leiten konditionale Nebensatze ein. 
c) 6. salaméno, béyonti ayo tamis [wenn es] so ist, hore ich auf, Zu weinen. 
7. desin nangkab ikin dapod kéngkan die Leute fangen Fische, [damit sie] 
essen konnen. 
Haufig finden sich konjunktionslose Reihensatze. 


§ 25. Erginzungen zu §§ 19-24. . 
a) 1. ayo djugo pédih ich bin auch krank. 
Die stets nachgestellte Partikel djugo hat meistens die Bedeutung ,,auch”. 
b) 2. léku pia’ uda’ lum der Gatte ist nicht mehr anwesend. 


Pia’... lwm entspricht unserem ,,nicht ... mehr®. 


c) 3. ayipun béyong der Tag seinerseits war Nacht = es war Nacht. 

4. njopun mimpi er seinerseits traumte. ; 
Die stets nachgestellte Partikel -pun hebt ein S. hervor im Sinne unseres 
P=SeItS.. 


Z ' 


VIERTER TEIL 
Orts-, Zeit-, Umstands- und Mengenangaben. 


§ 26. Ortsangaben. 


a) 1. desin méno tunggo nébono jener Mensch sitzt im Hause. 
2. ayo kal sa’-Béengkalis ich komme von Béngkalis. 
3. toyun téyapal! steige herab nach dem Schiff ! 
4. ano’ toydsdb néma’kin das Kind bleibt bei seiner Mutter. 
5. mo kal sa’ makin er kommt von seiner Mutter. 
6. ayo ngiyim bua’ tédesin méno ich schicke Friichte an jenen Menschen. 
7. ingad ta’ ko téléku = kélékw? erinnerst du dich etwa [noch] an den 
Gatten ? 


Wenn das Substantivum einer Ortsangabe eine Sache (Satz 1-3) oder eine 
Person (Satz 4-6) benennt, so werden die folgenden Prapositionen unter- 
schieden : 
né- fiir den Ort der Ruhe (auf die Frage ,,wo eras 
sa’- fiir die Bewegung von der Sache oder Person (auf die Frage 
»woher ?“), 
té- fiir die Bewegung nach der Sache oder Person (auf die Frage 
»wohin ?“) ; statt ¢& kommt vereinzelt Ré& vor (Satz 7). 
Anm. ayo toyosob ndalém gédung ich bleibe im Innern des Scheuers. 
mjo ngkio er ist hier. 


Gelegentlich tritt vor konsonantischem Anlaut anstelle von né- ein n- bezw. ng- 
(durch Assimilation) in derselben Funktion auf. 
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b) 8. mimpi njo nene’ datw kin kal témio er traumte, [daB] sein UrgroBvater 
[und] GroBvater zu ihm kamen. 

Wenn ein Pron. pers. als Ortsangabe auftritt, so werden folgende Formen 

gebraucht : néméngka’ ,,bei mir“, nemengko ,,bei dir’, néménjo ,,bei ihm, ihr“* 

sa’ minjo = sa mio ,,von ihm, ihr“ und sa’ ko ,,von dir“. Vermutlich ist 

das Element mé in den drei ersten Formen aus einem urspriinglichen mi 

,diese(r, s)“ entstanden. 


c) 9. timbul kesah bayong njo nang nébono es kommt die Erzahlung von 
seiner Gattin auf, welche zu Hause war. 

Derartige Ortsangaben kénnen auch mittels njang = nang appositionell kon- 

struiert werden. 


d) 10. ayo nda’ pégi Sélat Pandjang ich will nach Sélat Pandjang gehen. 
11. ayo bédjalon sa’ Sésab pégi Sélat Pandjang ich gehe von Sésab nach 
Sélat Pandjang. 
Nach den Verben der Bewegung wird die Praposition #é meist fortgelassen. 
Unserem lokativen ,,von ... nach“ entspricht sa’... pégi. 


é) 12. boyong méno tunggo nédis bubung der Vogel sitzt auf der Oberseite 
des Firstes. 
13. boyong méno gogo sa’ dis bubung der Vogel fiel (von der Oberseite des 
Firstes =) vom Firste. 
14. boyong méno gogo tébah der Vogel fiel nach (der Unterseite =) unten. 


Zur genaueren Bezeichnung eines Ortes bedient man sich — ebenso wie in 
anderen Sprachen von Indonesien — sogenannter ,,Hilfslokativa“, welche 
urspriinglich Substantiva darstellen, und vor die die oben angefiihrten Pra- 
positionen wie vor einfache Nomina treten. 


§ 27. Hinweise auf und Fragen nach Ortsangaben. 


ayo tunggo ngkio, ngkéno, ngkésud ich sitze hier, dort, da. 

njo kal sa’kio, sa’kéno, sa’késud er kommt von hier, von dort, von da. 
déébi méno pégi tékio, tékéno, tékésud jene Frau geht hierhin, dort- 
hin, dahin. 

Anstatt einen Ort anzugeben, kann man darauf hinweisen. Ebenso wie es 
drei. Pronomina demonstrativa (§ 10) gibt, so kennt man auch drei ortliche 
Hinweise, die zu den drei Personen korrelat sind. Auf einen Ort, der zu dem 
Redenden Bezug hat, weist kio ; auf einen Ort, der zu dem oder den Angeredeten 
Bezug hat, weist kéno; auf einen Ort, der weder zum Redenden noch zum 
Angeredeten Bezug hat, weist késwd. Vor diese treten ng- (<né), sa’- und té-. 


Se hie 


b) 4. mo desin méno? wo ist jener Mensch ? 

5. sa’mo desin méno? woher ist jener Mensch ? 

6. témo njo? wohin ist er ? 
Die Fragewérter nach den Grtlichen Hinweisen werden mit sa’- und ¢é- von 
dem Grundwort mo abgeleitet, welches als solches — ohne Prafigierung von 
né- — fiir die Frage nach dem Ort der Ruhe auftritt. 


26 H. KAuLER, [41-4%, 1946-49] 


§ 28. Zeitangaben. 


sédéno, sédéno don ayo kal gestern, vorgestern kam ich. 

sékayang, siang, lusin njo pégi jetzt, morgen, iibermorgen geht er fort. 
tamén = tani njo njid nachher schlaft er. 

kayo ayo kambang mbangan vorhin sah ich Krokodile. 


Re be 


Die meisten Zeitangaben werden durch besondere Ausdriicke, durch ,,Zeit- 
Adverbien“ gemacht. 


b) 5a. yémbo njo kal? wann kommt er ? = wann wird er kommen ? 
b. yémo kito pégi ? wann gehen wir ? 

6. sétémbo ko pégi? wann gingst du fort ? = wann bist du fortgegangen ? — 
Bei der Tatsachenfrage nach der Zeit unterscheidet man zwei Frageworter. 
yémbo = yémo ,,wann ?“ fragt nach einem zukiinftigen, noch nicht abgeschlos- | 
senen, sé/émbo ,,wann 2?“ nach einem vergangenen, abgeschlossenen Geschehen. 


§ 29. Umstandsangaben. 


ua’ molu’ samo ano’ njo der Vater kehrt mit seinem Kinde heim. 
ayo kal doéngan bayong ayo ich komme mit meiner Gattin. 

méno desin muna’ babi dongan tombo’ jener Mensch tétet Wildschweine 
mit einem Speer. 


SoS ies 


Vorgangs- und Tatigkeitsworter konnen durch die Angabe naherer Umstande 
erlautert werden, welche groBtenteils durch Prapositionen angegliedert werden. 
Die Praposition samo ,,(zusammen) mit“ hat eine rein komitative, die Prapo- 
sition déngan ,,mit“ sowohl eine komitative als auch eine instrumentale 
Funktion. 


6) 4. asu dipémuna’ kédesin ménih Hunde werden von jenem Menschen 
getotet. 
9. ano’ ayo pukul kédélu’ méno mein Kind wird von jenem Mann 
geschlagen. 


Die Partikel ké- ,,durch, von dient zur Bezeichnung des Ablativus beim 
Passivum (§ 17). 


b) 6. ayo télantjud pédih ich bin sehr krank. 
7. bagus bétul dongan téyang péngudjian die Probe ist wirklich = sehr 
gut und deutlich. 
Zu den Umstandsangaben ist auch die Partikel ¢élantjud zu rechnen, die 
vor Eigenschaftsworter gestellt wird, um sie im Sinne unseres deutschen 


»sehr” zu verstarken. Ebenso wird das stets nachgestellte bétul ,,wirklich“ 
im Sinne unseres ,sehr“ verwendet. 


§ 30. Vergleiche. 
njo tjakub séyémi er spricht so (wie folgt). 


ayo tjakub tjéyéméno, séyéno, salaméno ich sprach so (wie, gesagt). 
salamo mjo? wie ist er? = wie geht es ihm? 


ore 
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Nach einer Eigenschaft fragt salamo ,,wie ?“ (<sala ,,Art, Weise“, Malai tara, 
+ mo ,,welche ?"). Bei den Hinweisen séyémi und tjéyéméno = séyéeno = 
salaméno ist die Korrelation von mi und méno (§ 10) streng durchgefiihrt. 


§ 31. Ungenaue Mengenangaben. 


la. sengalin desin lengid die Gesamtheit der = alle Menschen sterben. 

b. desin sengalin lengid die Menschen insgesamt = alle Menschen sterben. 

2. sépayoh dodbi pédih einige Frauen sind krank. 

3. yad desin pédih viele Menschen sind krank. 

4. tkin yad desin dapod kéngkan yad weil die Fische zahlreich sind, 
konnen die Menschen viel essen. 


Mengenangaben kénnen zahlenmaBig genau oder ungenau gemacht werden. 
Sie werden — wie obige Beispiele zeigen — teils voran-, teils nachgestellt. 
In sengalin deutet das Possessiv-Suffix der 3. Person -im darauf, daB dieser 
Ausdruck substantivisch aufzufassen ist, also etwa ,,eine Gesamtheit davon“. 


§ 32. Genaue Mengenangaben : Kardinalzahlen. 


a) 1. kal satu desin-es kam ein Mensch. 
2. bélin ayo tigo puluh sen! kaufe mich fiir 30 Cent! 


Genaue Mengenangaben werden durch die Kardinalzahlen gemacht, welche 
meistens vor die Substantiva gestellt werden, insofern diese Mae, Gewichte, 
Miinzen und Zeitabschnitte bezeichnen. Diese Kardinalzahlen lauten : satu 1, 
duo 2, tigo 3, mpad 4, limo 5, nam 6, tudjuh 7, lapud (Dj. lapén) 8, sémilad 
(Dj. sémbilan) 9, sépuluh 10, sébélas 11, duo bélas 12, lapan bélas 18, sombilan 
bélas 19, duo puluh 20, lapan puluh 80, séyatus 100, duo yatus 200, délapan 
yatus 800, séyibu 1000, duo yibu 2000 etc. 


b) Die Ordinalia werden nach malaiischem Muster gebildet : njang pe- 
tamo ,,der 1.“, mang kéduo ,,der 2.“, njang késépuluh ,,der 10." etc. 
c) 3. béyapo desin ngkio ? wieviele Leute sind hier ? 


Nach einer Mengenangabe fragt béyapo ,,wieviel ?“ 


§ 33. Hilfszahlworter. 


1. uda’ yapal tudjuh buah sieben (Stiick) Schiffe sind vorhanden, 
2a. buad badju tudjuh lapis! fertige sieben (Stick) Jacken an! 
b. buad tudjuh lapis badju! fertige sieben (Stiick) Jacken an! 


In dieser Sprache werden in der Regel alle Dinge — MaBe, Gewichte, Miinzen 
und Zeitabschnitte ausgenommen mit einem Hilfszahlwort gezahlt. Das 
Hilfszahlwort mit vorangestellter Kardinalzahl kann sowohl vor als auch 
hinter das Substantivum treten. Bei vokalisch anlautenden Hilfszahlwortern 
tritt fiir ,,eins“ s-, fiir ,,zwei du- auf wie z. B. in den Ableitungen von 7ko’ 
,schwanz‘< als Hilfszahlwort fiir Tiere: stko’, duiko’, tigo tko’ etc. 


28 H. KAuLeEr,  fAA-44, 1946-49] 


FUNFTER TEIL 


Neue Wortarten. 


§ 34. Das einfache Zustandswort mit bé-, béy-. 


1. yoyo mi bébua’ dieser Baum ist im Besitze von Frichten = dieser 


Baum tragt Friichte. 
2. djadi bélabuh yapal darauf ankerte das Schiff. 


Mit Hilfe des Prafixes bé- vor konsonantischem, béy- vor vokalischem Anlaut 
(MI. bér-) wird von Substantiven eine Wortart abgeleitet, die Zustande be- 
zeichnet. Am besten ist die Grundfunktion dieses Formans im Deutschen mit 
,im Besitz, Zustand sein von“, ,,dabei sein, etwas zu tun“ zu umschreiben. 
Beispiele fiir béy- sind : béyonti ,,aufhéren“, béyasah lépo ,,Zahne (schleifen =) 
abfeilen™. 


§ 35. Reziproke Tatigkeitswo6rter mit bé-, béy- — -an. 


1. ano’ délw’ mi bépukulan diese Knaben schlagen einander. 


Durch Vorfiigung von bé-, béy- und Suffigierung von -am an den reinen 
Wortstamm konnen Tatigkeitsworter reziprok variiert werden. 


§ 36. Das spontane Zustandswort mit t¢é-. 


1. pintu méno tébuka’ jene Tir steht offen. 
2. mo tébayeng er liegt = sie liegen. 


Durch das Prafix ¢té- (MI. tév-) wird eine Wortart gekennzeichnet, die einen | 
von selbst eintretenden oder eingetretenen Zustand bezeichnet. Es ist nicht 
immer méglich, die spontane Grundbedeutung dieses Formans im Deutschen 
zum Ausdruck zu bringen. 

§ 37. Das Vorgangswort mit -ém- 


, M-. 


kaen ko yad kali béméli ikin? warum kaufst du viele Male Fische ? 
ayo nda’ kémoyong ko ich will dir befehlen. 
bémuna’ desin méno jener Mensch mordet. 

4. njo mimpi er traumt. 
Ein Infix -ém- (Satz 1/3) bezw. ein Prafix m- (Satz 4), welches -wm-, m- 
anderer indonesischer Sprachen entspricht, bildet Vorgangsworter. Diese 


Wortart kann sowohl von tratisitiven als auch von intransitiven Tatigkeits- 
wortern abgeleitet werden. 


CoN 


“% 
§ 38. Die lokative Variation der Tatigkeitsworter. 


aed: ayo ngoyongan desin méno ich befehle jenem Menschen. 
2. bélin ikin duo puluh sen! kaufe Fische [fiir] 20 Cent ! 


AuBer der Moglichkeit, ein Tatigkeitswort durch einfache Beifiigung eines 
Objektes zu erlautern, gibt es das Formans -an fiir die Bezugsetzung zu 
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einem Objekt. Dieses Suffix -an, welches nach vokalischem Auslaut des 
Wortstammes mit dem auslautenden Vokal verschmilzt (Satz 2), driickt die 
»lokative Relation“ aus, d. h. das Objekt wird als Ortsangabe zum Verbum 
in Bezug gesetzt. 


b) 3. jo méno (bé)munayan sie da bringen einander um (Grdvt. buna’). 


Vereinzelt findet sich dieses -an auch bei Verben mit dem Infix -ém- (8°37); 
um eine reziproke Tatigkeit zu kennzeichnen. Hierbei kann dann die 1. Silbe 
des mit -ém- erweiterten Stammes fortfallen, wie dies z. B. auch im Alt- 
javanischen vorkommt. 


SECHSTER TEIL 
Erganzungen zum Ding- und Eigenschaftswort. 
§ 39. Verbalstamme in substantivischer Bedeutung. 


1. ano’ ayo mang pukul njo = pukulin mein Kind war bereits sein 

_ Schlagen = mein Kind wurde bereits von ihm geschlagen = er schlug 
bereits mein Kind. 

2. bayang mi béli njo diese Waren sind sein Kaufen = diese Waren werden 
‘von ihm gekauft = er kauft diese Waren. 


Eine Anzahl Verbalstimme dieser Sprache kommen als substantivierte 
Infinitive unserer europdischen Grammatik vor und kénnen als solche Pos- 
sessiv-Suffixe annehmen. Das Suffix -7m bei der Form pukulin (Satz 1) beweist, 
daB es sich hier um attributive Konstruktionen handelt und nicht etwa um 
verbale Konstruktionen mit vorangestelltem Objekt. Infolge des nominalen 
Charakters dieser Bildungen kann man diese in der freien deutschen Wieder- 
gabe sowohl aktivisch als auch passivisch auffassen. 


§ 40. Das Nomen agentis mit fé- und Pranasalierung. 


a) 1. ayo péméli bayang ich bin der Kaufer von Waren = ich kaufe Waren. 
2. asu mi pémuna’ njo dieser Hund ist sein Téten = dieser Hund wird 
von ihm getétet = er tdtet diesen Hund. 
3. ayo péngoyong ko ich bin dein Auftraggeber = ich befehle dir. 
4. ayo péngoyongan desin méno ich bin der jenem Menschen Befehlende 
= ich befehle jenem Menschen. 


Indem bei einem Tatigkeitswort das Prafix mé- (§ 16) und Pranasalierung 
durch #é- und Prdnasalierung ersetzt bezw. #é- vor pranasalierte Formen 
ohne mé- tritt, so entsteht ein Dingwort, welches die Vorstellung des ,,Tuns” 
in die eines Taters, gelegentlich auch in die einer Tat iiberfiihrt. Auf diese 
Weise wird ein Verbum in ein ,,Nomen agentis“ transformiert. Satz 4 zeigt, 
daB auch Tatigkeitswérter mit -am (§ 38) auf diese Weise in Substantiva 
umgewandelt werden kénnen. 


b) 5. ayo nda’ ménjayah pémayai ich will Spielzeug = Spiele suchen. 
6. mi pémukul ayo dieses ist mein Hammer. 
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Wie vorstehende Beispiele zeigen, braucht dieser Tater nicht immer ein 
Mensch, sondern er kann auch eine Sache sein, sodaB diese Bildungen 


dann auch als Nomina instrumenti auftreten. 


c) 7. ko pémalés du bist ein Faulpelz. 
Gelegentlich wird auch ein Eigenschaftswort in ein Nomen agentis trans- 


formiert. 


§ 41. Nomina actionis gerundii 
mit pé- und Pranasalierung -an, -On. 


1. ngkio pémunayan desin hier (ist =) findet das Téten der Menschen 
statt. 

2. aen péngudjian ? was ist die Probe ? 
Tatigkeitswérter kénnen auch dadurch in Dingworter umgewandelt werden, | 
daB auBer dem Suffix -am noch das Prafix fé- und Pranasalierung an den 
Wortstamm gefiigt wird. Auch diese Bildungen. bezeichnen eine Tat und 
werden deshalb Nomina aktionis gerundii genannt, weil sich die Bedeutung 
gerundiv auffassen laBt. 
Bisweilen findet sich statt -an das Suffix -6n, so z. B. bei péyapaton ,,das zu- 
sammen zu Fiigende“ = die Fuge, der Spalt“ (> yapat dicht zusammen). 


§ 42. Nomina actionis mit -an. 


1. kal desin sa dédi koyongan yadjo es kamen Menschen vom Festlande 
auf Befehl des Fiirsten. 
Ein Suffix -an wird an die Stamme von Tatigkeitswortern gefiigt, um sie 
in Substantiva zu verwandeln, die eine Tat bezeichnen. Deshalb werden 
sie hier Nomina actionis genannt. . 


2. aen pikiyan buyung sayo ? was sind die Gedanken des Stares ? 


Derartige Nomina auf -an kénnen auch passivische (,,das, was gedacht wird“) 
bezw. kollektive Funktion (,,die Summe des Denkens“) haben. 


§ 43. Gleichsetzung von Eigenschaften. 


1. jo satu wmo néméngka’ er ist eines Alters mit mir. 
2. ayo satu umo néménjo ich bin eines Alters mit ihm. 
3. ayo satu umo néméngko ich bin eines Alters mit dir. 


Gleichsetzung zweier Eigenschaften erfolgt auf einer lokativen Ebene. 


§ 44. Der Komparativ. : 

1. bono ayo gédang sa’ bono ko mein Haus ist groB von deinem Haus 
her = mein Haus ist groéBer als dein Haus. 

2a. ayo dita’ sa’ ko ich bin klein von dir her = ich bin kleiner als du. 

b. ayo pia’ dita’ sa’ ko ich bin nicht klein von dir her = ich bin nicht 
kleiner als du. 


si 45. Der F Superlativ. 


. 


dieser 


shee % ca te : si or; 


.¥ be 


pi rlativ y geht man von der | Konstruktion mit einem Qualitativum 
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Le néo-grec, vu d’Occident. 


A propos de l’aspiration 4 la liberté dans Putilisation d’une langue. 


Par J.-M. DE PLANTA. 


L’homme occidental, qui nous apparait trop souvent comme le 
type de l’homme en général, est caractérisé, semble-t-il, par une tendance 
étonnante a se dépouiller de ses propres facultés individuelles au profit de 
la communauté. Il est d’un tempérament calculateur, actif et dominateur. 
Mais pour avoir élaboré trop de choses a la fois, dans le but de dompter la 
nature et de régner sur le monde, il a fini par étre asservi Iui-méme a une 
organisation excessive de toute chose. 

Cette soumission a l’existence collective se manifeste aussi sur le 
terrain des langues. En effet, lorsque homme occidental, qu’il soit Francais, 
Allemand, Italien ou Anglo-Saxon, prend la plume, a-t-il a se préoccuper 
de la langue qu'il utilisera ? Loin de la : il la trouve toute préte. Bien plus, 
Vidée ne lui vient méme pas qu’il pourrait en étre autrement. I] se contente 
de certaines particularités purement stylistiques pour faire preuve, a l’occa- 
sion, de quelque originalité. A part cela, nous sommes fort satisfaits d’avoir 
a notre disposition, en hommes convenablement civilisés, des langues forte- 
ment constituées, dont la morphologie est fixée par des régles solidement 
établies. La mission sociale des langues est 4 son apogée: elle consiste a 
donner de la cohésion a la société, par un usage aussi étendu que possible 
d’une méme maniére de s’exprimer?. Mais que de chemin parcouru depuis 
lépoque ou l’Occident, abandonnant l’usage écrit du latin, s’est trouvé en 
présence d’un mélange apparemment inextricable de dialectes régionaux ! 

Observons maintenant ce qui se passe ailleurs. 

Les Orientaux que l’on rencontre sur les rives de la Méditerranée 
ont une tout autre conception. Au gré des contacts variés qui résultent de 
lesprit commercial trés actif de ces peuples étonnammeftt mobiles, ils uti- 
lisent avec une facilité remarquable un nombre impressionnant de langues. 
. ll est vrai que leur viye intelligence est doublée d’une certaine nonchalance, 

et quiils se servent des langues d’habitude au petit bonheur, sans se soucier 
de les posséder vraiment. C’est dire que pour eux, dont la vie quotidienne 


* CHARLES BalLiy, Le langage et la vie, Zurich 1935, p. 67. 
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5 | 
est restée infiniment plus prés de la nature que la notre, la langue n’est point 
chose réglementée comme pour nous autres, mais tout simplement un moyen 
de se faire comprendre, cueilli au hasard des rencontres. Ils estropient les 
langues pour ainsi dire a volonté, et en modifient sans scrupule la syntaxe 
selon leur propre esprit 2. 
# * x 

Entre l’Occident germano-latin et le Proche-Orient sémitique se trouve 
placé le monde grec. Nous disons bien le monde grec, car en dépit des 
geographes qui font de la Gréce un appendice de la péninsule balkanique, 
elle constitue, par toutes les particularités qui lui sont propres, un monde 
a part. Il est vrai qu’Alexandre le Grand avait hellénisé le Proche-Orient 
et l’Egypte. Mais cette colonisation, pour n’avoir pas assimilé les populations 
turales, est restée passagére: elle a fini par succomber a la poussée de 
PIslam arabe. Il est vrai également que Byzance, par l’extension de sa foi 
orthodoxe, a rayonné sur le monde slave. Mais l’Ame slave, assez hermétique, 
s’est repliée sur elle-méme. Enfin, chacun sait que notre civilisation tout 
entiére ne se réclame pas seulement du christianisme, mais encore de l’hellé- 
nisme. De ce dernier toutefois, nous n’apercevons d’habitude qu’une image 
faussée, rendue plus assimilable pour nous, par les traducteurs de Rome 
et les humanistes de la Renaissance. Aussi, est-il bien entendu que nous 
ne tiendrons compte ici que de |’élément proprement hellénique, tel qu’il se 
présente en Grece méme. 

Dans le groupe des langues qui nous entourent, le grec se distingue 
par le fait de présenter simultanément plusieurs états de langue. Dans l’anti- 
quité, plusieurs dialectes avaient acquis une valeur panhellénique, chacun 
pour le genre littéraire qu'il avait produit, si bien qu’un seul et méme auteur 
écrivait ses morceaux lyriques dans un autre dialecte que ses dialogues. A 
partir de l’époque hellénistique et jusqu’aux temps modernes, les Grecs ont 
possédé a la fois une langue savante et une langue populaire. De nos jours 
enfin, chaque Helléne cultivé, lorsqu’il écrit, est obligé tout d’abord de prendre 
position vis-a-vis du fameux probleme de la langue qui a fait couler tant 
d’encre et méme du sang. Avec la forme de la langue qu’il choisit, varie non 
seulement une partie du vocabulaire et de la syntaxe, mais encore les flexions. 
On imagine sans peine ott peut mener une telle diversité. 

Anarchie ? 

C’est a ses fruits qu’on pourra juger cet état de choses qui correspond 
au caractére de la race: ce sont des individualistes qui ont une sainte 
horreur du conformisme. Pour éviter de se soumettre au nivellement 
d’une régle générale comportant la restriction des mouvements spontanés et 
la limitation des réalisations personnelles, ils préférent l’agitation des diffi- 
cultés et dés luttes. Il est vrai que celles-ci absorbent une bonne partie de 
leurs forces, mais — fait étonnant — elles semblent exalter leur vitalite. 


2 EBERHARD VON MiLineN, Sprachen und Schriften des vorderen Orients im 
Verhiltnis zu den Religionen und Kulturkreisen (Zeitschrift des Deutschen Palastina- 


Vereins, Leipzig 1924). 
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Mais de quoi s’agit-il donc ? Est-ce de leur langue ou de leur vie publique 
et politique ? Le parallélisme entre les caractéristiques de la langue et Fe 
de l’esprit helléniques semble évident. Toutefeis, il serait bon, avant d aller 
plus loin, d’y regarder 4 deux fois: ce genre de rapprochement est-il 
admissible ? 

* * * 

On sait que c’est 4 WILHELM VON HUMBOLDT que remonte Vidée de 
considérer les langues comme expression du caractére des nations *. Des 
linguistes comme FERDINAND DE SAUSSURE, tout en reconnaissant la base 
psychologique des langues, ont opposé aux généralisations hatives un esprit 
rigoureusement méthodique 4. Toutefois, comme von HumBorpt l’ayait 
justement fait remarquer, il est exact qu’il y a des impressions d’ensemble 
qui s’imposent d’emblée, méme si l’examen des détails ne parvient pas tou-_ 
jours 4 les définir de fagon satisfaisante. Relevons que l’Italien BENEDETTO 
Croce considére la langue comme un phénoméne d’ordre artistique. Or, 
l'art ne saurait livrer tous ses secrets aux investigations scientifiques °. En 
Allemagne, KARL VoSssLER, dans son ouvrage sur l’évolution de la langue 
et de la culture francaises ®, a souvent cédé a une interprétation plutdét intui-- 
tive des caractéristiques de la langue. En parlant de lui, CARL JABERG écrit : 
le but supréme de la linguistique est de parvenir a la connaissance de |’élément 
individuel, intuitif et créateur de la langue’. Ce sont les auteurs de langue 
frang¢aise qui, dans ce domaine, se méfient le plus des simples impressions 
et préférent se baser exclusivement sur le raisonnement. Pourtant, J. VEN- 
DRYES, malgré les difficultés de l’entreprise, entrevoit la possibilité de baser 
une étude de psychologie comparée des peuples sur certaines modifications 
qui caractérisent l’évolution de leurs langues respectives®. De son cété, 
WALTHER VON WARTBURG considére comme la plus haute tache de la linguis- 
tique, de montrer quelles sont les évolutions spirituelles qui ont engendré 
lévolution des langues *. Enfin, ALBERT DEBRUNNER constate que I’inter- 
prétation plus intuitive des phénoménes linguistiques correspond a une ten- 
dance générale de notre temps ?. 

En se basant sur le témoignage de savants éminents, il semble donc 
que l’on puisse admettre l’examen de la langue sous l’angle de sa signifi- 
cation spirituelle et l’analyser en tant que création émanant de I’évolution 


* WILHELM von HumBo pt, Uber die Verschiedenheit des menschlichen Sprach- 
baues (publié en 1836). 

4 FERDINAND DE SAUSSURE, Cours de linguistique générale, Lausanne et Paris 1916. 

° BENEDETTO Croce, Breviario di Estetica (Nuovi Saggi di Estetica, Bari 1926). 

8 KarL VOSSLER, Frankreichs Kultur im Spiegel seiner Sprache, Heidelberg 1913. 


7 CARL JABERG, Idealistische Neuphilologie (Germanisch-Romanische Monats- 
schrift, Heidelberg 1926). 


8 J. VENDRYEs, Le langage, Paris 1921, p. 245. 


9 WALTHER VON WARTBURG, Betrachtungen tiber das Verhaltnis von historischer 
und deskriptiver Sprachwissenschaft (Mélanges Bailly 1939). 


he ALBERT DEBRUNNER, Lautsymbolik in alter und neuester Zeit (Germanisch- 
Romanische Monatsschrift XIV, 9/10, Heidelberg 1926.) | 
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culturelle des peuples. Ce point paraissant acquis, et sans entrer davantage 
dans la vaste discussion qui, depuis un siécle déja, est ouverte a ce sujet, 
il est indéniable que la langue grecque, et notamment celle d’aujourd hui, 
offre des particularités d’un intérét saisissant. Cependant, nous n’avons point 
l'intention d’aligner ici des détails, mais bien plutét d’en dégager les grandes 
lignes et de faire ressortir la place qui revient a la langue grecque dans 
Yensemble du tableau de la civilisation européenne. 


Tout d’abord, quelles sont les qualités qui se sont manifestées dans le 
grec ancien? 

Il est établi que, dés avant les temps historiques, ce sont les Grecs 
qui, parmi les peuples indo-européens, ont maintenu Aa la fois le plus fidé- 
lement et avec le plus de sens esthétique et de mesure, les hautes qualités 
reconnues a la langue ancestrale commune. D’autre part, dés la premiére 
ceuvre littéraire parvenue jusqu’a nous, la langue grecque, ayant puisé dans 
divers dialectes, nous apparait en quelque sorte sous un aspect multicolore. 
Cette diversité de la langue d’HoMERE n’est pas pour géner les Grecs. Bien 
au contraire, elle fait visiblement la joie du poéte. En effet, les expressions 
saisies sur le vif des dialectes sont infiniment plus pittoresques que ne le sont 
les locutions déja usées. La diversité ainsi obtenue comporte une augmen- 
tation précieuse des moyens d’expression et forme une matiére idéale pour 
le poete, créateur de rythme et de sonorité. 

Si le grec classique reste partagé en dialectes qui ne different guére 
par leur structure, mais beaucoup par leur vocalisme, cet état de choses 
parait correspondre au particularisme politique des Grecs, unis pourtant 
par un large fonds de conceptions communes. Et lorsqu’en Gréce tel dialecte 
devient un bien commun, ce n’est pas la conséquence de mesures politiques 
comme chez les Romains, mais — primauté de l’esprit sur l’organisation — 


le fait du prestige de la littérature ou de la rhétorique. On sait que c’est la 


célébre éloquence des Athéniens qui fit du dialecte attique la base de la 
langue commune de |’époque hellénistique. 

Au point de vue purement linguistique, les écrivains grecs de l’époque 
classique avaient procuré a leur nation un avantage inestimable. En effet, 
tout en travaillant leur langue comme une ceuvre d’art, ils lui avaient assuré, 
en la renouvelant sans cesse, une liberté qui se trouve complétement trahie 
— on ne le dira jamais assez — par les grammaires artificielles qui ont été 
établies par la suite. Cette mobilité extraordinaire qui affranchit le présent 
du passé, met l’écrivain, créateur de beauté nouvelle, a l’abri des entraves 
constituées par des régles académiques comme celles qui tiennent prison- 
niéres les grandes langues littéraires de l’Occident actuel. Si donc toute 
langue littéraire et poétique comporte des archaismes, celle des Grecs est 
caractérisée également par un esprit hardiment novateur. 

La plupart de ces traits du grec ancien sont empruntes a un exposé 
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de JAcoB WACKERNAGEL . Aussi, ne nous reste-t-il plus qu’a ajouter que 
ces caractéristiques se retrouvent telles quelles dans le grec Cte 
Cependant, pour apprécier le grec moderne a sa juste valeur, il s’agit de ne 
pas perdre de vue l’évolution qui le relie au passé. aa 

Depuis la fin de l’antiquité classique, le grec officiel, celui de l’Eglise 
et des savants, est caractérisé par un état de stagnation constante. En simpli- 
fiant un peu les choses, on peut dire que ce fut tout d’abord, a l’époque hellé- 
nistique, la langue des Atticistes, puis a Byzance celle du Nouveau tee 
dépassée a son tour par l’évolution du langage populaire. Celui-ci, abandonné 
des écrivains, devait bient6t se disloquer en de nouveaux dialectes. Cet état 
de choses restera sensiblement identique jusqu’au temps des luttes pour 
l’affranchissement du joug turc. 

a x 

Au réveil de la Gréce moderne, nous trouvons donc d’un cété une 
langue savante qui seule satisfait le raisonnement des lettrés, avides d’ex- 
pressions nettement définies par un usage littéraire prolongé, et de l’autre céoté 
la langue populaire, faite davantage pour parler au cceur, et dont les chants 
possédent eux aussi une tradition déja ancienne. A premiére vue, c’est cette 
scission qui constitue 4 proprement parler le trait dominant du grec moderne. 

Diglossie ? 

Il serait imprudent de se prononcer trop hativement. Car la langue, 
ou méme les états de langue, sont une chose ; l’emploi qu’en font les écrivains 
en est une autre. Laissons de cété le théoricien ADAMANDIOS Korais (ou 
Coray, 1748-1833), originaire de Chios et fixé a Paris, savant dont le prestige 
fut grand et qui reconnut en principe la nécessité de rapprocher la langue 
des lettrés de celle du peuple. Le pays avait moins besoin d’une doctrine 
de pédagogue que d’une création vivante. Or, sa propre langue était restée 
fort rigide. Plus jeune d’un demi-siécle, Dionystos SoLtomos (1798-1857), 
le chantre de la liberté né aux Hes Ioniennes, fut le premier qui eut l’audace 
de rompre délibérément avec le passé. Conformément aux lois nouvelles 
que Voreille du peuple avait été jusque-la seule 4 percevoir —~car les gram- 
mairiens feignaient systématiquement de les ignorer — il sut modeler la 
langue vivante en véritable artiste. Il fit table rase des anciennes valeurs 
syllabiques et des formes conventionnelles conservées par la langue écrite, 
risqua des contractions et des élisions qui scandalisérent les érudits et tourna 
le danger de V'hiatus par des crases qui leur parurent d’une hardiesse extra- 
vagante. Il n’hésita pas a adopter devant certaines consonnes initiales et 
apres certaines consonnes terminales, selon les besoins du rythme, des 
voyelles a but purement euphonique (comme en italien ? dans in I SvIzZe7Q) 
et que personne n’avait encore osé emprunter au parler du peuple. Résultat : 
il fut traité d’ignorant qui ne connait que le dialecte d’une petite minorité. 
Dvailleurs, limmense effort qu’il fournit ligne apres ligne, dans le but de 


11 JAcoB WACKERNAGEL, Die griechische Sprache (Die Kultur der Gegenwart 
Berlin und Leipzig 1912) 


Le néo-grec, vu d’Occident. ay 


faire un joyau de chaque groupe de syllabes, l’absorba a tel point que le poéte 
ne put presque rien achever. C’est la rancon des chemins nouveaux : V’impor- 
tance de son ceuvre est loin de correspondre a la grandeur de son génie. 
ARISTOTE VALAORITIS (1824-1879), originaire également des Iles Toniennes, 
écrivit des ceuvres épiques dont le texte constitue une véritable collection 
d’expressions recueillies lors de ses randonnées dans les montagnes de Rou- 
mélie, de la bouche méme du peuple. Mais s’il a été le favori d’une génération, 
ce second champion de la langue populaire n’eut pas l’envergure d’un poste 
davenir. Les chaines n’étaient pas encore rompues. La contrainte d’une 
langue archaique continua a peser sur la nation. Les fréres ALEXANDRE et 
PANAJOTIS SOUTSOS ainsi qu’ALEXANDRE RANGAVIS (ou RANGABE), nés tous 
les trois 4 Constantinople entre 1800 et 1810, et imbus de tradition byzan- 
tine, continuérent a écrire leurs poésies et leurs drames dans une langue 
aux formes étriquées et qu’on ne lit plus guére de nos jours. 

Les deux tendances sont-elles inconciliables ? La langue d’ALEXANDRE 
PAPADIAMANDIS (1851-1911), conteur qui avait été élevé dans un milieu 
ecclésiastique, est encore caractérisée par un archaisme d’ailleurs fort élégant. 
Notons toutefois qu’il fait parler 4 chacun de ses personnages le patois de 
son village. C’est un peu comme si les romanciers de Suisse alémanique écri- 
vaient leurs récits et descriptions en bon allemand, mais les discours et 
répliques en dialecte, voire en différents dialectes. Ce qui risquerait de donner 
a l’ensemble un aspect par trop décousu. Or, ce qu il y a d’extraordinaire, 
c’est_qu’en Grece cette méthode peut se pratiquer sans aucun inconvénient. 
On dirait méme qu'elle est susceptible d’un charme particulier, inhérent 
justement aux vastes ressources*que présente une telle richesse des nuances. 
Cependant, des polémistes se mirent a revendiquer une langue écrite entie- 
rement démotique, bien plus : entierement libre, méme fantaisiste. Les savants 
s’en indignérent. Parmi eux, GEORGES HATzIDAKIS, le fondateur des études 
néo-grecques, qui contesta aux écrivains le droit d’en faire a leur téte et se 
fit fort de démontrer la nécessité d’une langue commune a tous les Grecs 
et, dans ce but, celle de se conformer a des régles judicieusement €tablies 1”. 
Il devait encourir les foudres de l’Allemand Kart KRUMBACHER, bien connu 
pour ses études sur la littérature byzantine, et qui réclamait pour les Grecs 
actuels une langue affranchie de la contrainte séculaire ¥. 

Ces querelles théoriques se révélérent d’ailleurs vaines. En effet, au 
cours du second demi-siécle aprés la libération, le génie créateur, représenté 
par les poétes nés en Gréce centrale entre 1850 et 1875, devait reprendre 
le rang qu'il avait perdu plus de deux millénaires auparavant. Il est tres 
significatif que JEAN PoLEmis, poéte fort gouté du public, écrivait dans une 
langue mesurée, mais franchement démotique, et que l’humoriste GEORGES 
Souris, dans son hebdomadaire qui a fait la joie de tous ses contemporains, 
imprimait exactement le langage que l’on parle dans la rue. Kostis PALAMAS, 


12 GrorG Hatzipakis, Die Sprachfrage in Griechenland, Athen 1905. 
13 KaRL KRUMBACHER, Das Problem der neugriechischen Schriftsprache, Mun- 


chen 1903. 
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lui, est allé plus loin. Hanté par Vidée de la liberté d’expression, il a parsemé 
son texte de néologismes parfois ultra-démotiques. I] est vrai que les expres- 
sions inattendues dont il aime a se servir, ainsi que son symbolisme souvent 
ardu, font de son ceuvre poétique une lecture pour initiés. De son c6té, GEORGES 
DROSSINIS, avec son sens artistique inné, a formé une langue démotique 
littéraire empreinte de mesure et d’harmonie qui n’est pas le moindre des 
charmes de sa poésie. C’est cette voie qui semble étre suivie par la majorité 
des jeunes. Il faut donc y voir l’aboutissement de la lutte entreprise par 
SoLomos, soutenue par VALAORITIS et reprise en commun par DRossINIS, 
PALAMAS et quelques autres, dans le but d’ennoblir la langue populaire en 
la transformant en une ceuyre d’art et de rendre enfin a la nation une langue 
littéraire délivrée du poids d’un si grand passé. Ce fut la, pour l’Hellade - 
moderne, une ceuvre nationale entre toutes. 

Revanche de l’esprit sur la routine, de l’artiste sur l’arti- 
san, de la création sur l’imitation. 

Cette formule lapidaire est toutefois quelque peu simpliste. Elle cache 
un état de choses plus complexe. En y regardant de prés, on voit que le néo- 
grec constitue en réalité un seul et vaste champ ouvert a toutes les possibilités 
et a toutes les combinaisons. Au lieu de deux formes antagonistes, certains 
auteurs n’y distinguent pas moins de cinq états de langue différents, depuis 
le purisme absolu jusqu’a la forme ultra-démotique #4. Encore leur délimi- 
tation a-t-elle toujours quelque chose d’artificiel. A titre documentaire et 
pour prendre un exemple dans la vie publique, on pourrait citer tels orateurs 
politiques qui, pour que leurs harangues soient mieux écoutées et comprises, 
adaptent leur style au langage du peuple, tout en employant les désinences 
avec les enjolivures de la tradition écrite, afin d’étre pris plus au sérieux. 

Mais l’essentiel, pour la langue actuelle considérée en tant que phéno- 
méne spirituel, est que la voie soit désormais ouverte pour que l’écrivain 
— celui qui est de taille 4 maitriser des possibilités aussi multiples — puisse 
réaliser aisément un style dépourvu de contrainte et écrire d’une maniére 
toute personnelle. Dans le domaine de leur langue, c’est justement cette 
facon personnelle dont les Grecs aiment Aa se servir, qui les carac- 
térise mieux que toute autre chose. C’est, en effet, un fait remarquable 
que le grec littéraire d’aujourd’hui présente 4 nouveau la méme liberté et 
la méme vitalité, la méme diversité exubérante et la méme plasticité artis- 
tique que dans l’antiquité. Et tout comme dans l’antiquité, les poetes grecs 
des temps actuels auront a leur tour le mérite d’avoir su donner a la langue 
qui est leur ceuvre, un caractére trés individuel et une mobilité qui 
ne reconnait pour limites que celles que leur commande le sens esthétique. 

Il Svagit de ne point s’y tromper : cette mobilité de la langue néo-grecque, 
et plus particuli¢rement du démotique littéraire, n’est pas simplement le 
fait d’une langue non encore fixée. Bien au contraire, lorsque l’on voit 
comment un seul et méme écrivain, selon les besoins du rythme et de Veuphonie, 


14 ANDRE MIRAMBEL, Les « états de langue » dans la Gréce actuelle 


iE R 
Cours et Conférences, Paris 1937/38). (Revue des 


Le néo-grec, vu d’Occident. 39 


emploie le méme mot 4a tour de réle sous une dizaine de formes différentes, 
on comprend aisément qu'il fixe par la cette mobilité et cette diversité qui 
seront ainsi conservées et léguées a l’avenir. 


* 
* * 


En regard de ce tableau que nous venons d’esquisser briévement, et 
dans V’ordre d’idées indiquées au début de cet article, quelle est maintenant 
la place du néo-grec parmi les langues de I’Europe actuelle ? 

Comme il n’y a pas de raisons pour que les conclusions de la linguis- 
tique restent a lV’écart des grandes vues d’ensemble, mais qu’il est, au con- 
traire, instructif de les confronter avec les résultats des autres sciences, la 
question doit méme étre posée sur un plan plus général encore. En effet, 
quelle est la signification du grec dans les tendances de la civi- 
lisation actuelle? 

La civilisation occidentale — pour revenir 4 notre point de départ — 
a opéré, dans les temps modernes, un déplacement des valeurs. S’éloignant 
de la voie spirituelle indiquée par le Christ et, d’une autre maniére, aussi 
par les anciens Hellénes, elle s’est souciée tout autant du confort que de 
Vesprit. La pensée moderne est tournée davantage vers les détails pratiques 
que vers les grandes idées directrices, davantage vers la réalité immédiate 
que vers la pensée abstraite. C’est l’utilité qui prime et l’esprit qui voit son 
épanouissement entravé }, 

Et l’avenir ? L’évolution technique qui est résultée de ces conceptions 
modernes, risque d’envahir tous les continents 4 un rythme croissant. Cela 
d’autant plus que la population du globe double son chiffre environ chaque 
siécle. L’>homme sera donc enfermé de plus en plus dans une existence collec- 
tive, dans un cadre artificiel et uniforme. L’espace laissé a la nature sera 
de plus en plus restreint. Or, l’aspect varié et toujours renouvelé de celle-ci 
est considéré comme une des pritcipales sources de la vie spirituelle 1®. Par 
la force des choses, les manifestations les plus hautes de l’esprit, 4 savoir 
les créations individuelles de la poésie et de l’art, ainsi que les grands élans 
de la foi, risquent — 4 moins d’un acte de volonté de la majorité d’entre 
nous — d’étre étouffés toujours davantage. Il est des savants, hommes de 
science et sociologues, qui considérent a juste titre ce probleme comme l'un 
des plus graves de l’>humanité moderne. 

Il s’agit du probléme de la personnalité. 

Nous avons vu que la race blanche d’Occident a imposé au monde 
une civilisation essentiellement unificatrice et sociale, qui tend vers l’auto- 
matisme d’une existence réglée et réglementée collectivement. Mais la langue, 
ce magnifique instrument de civilisation, doit-elle vraiment se résigner a 
ne jouer que son role social et unificateur ? I] ne faudrait pas oublier qu’elle 
peut remplir encore une autre mission, puisqu’elle est en méme temps un 


15 ATEXANDRE LESTCHINSKI, Progrés et valeurs (Revue médicale de la Suisse 


romande, juillet 1942). 
16 ApoLF PoRTMANN, Grenzen des Lebens, Basel 1944, p. 71/72. 
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facteur artistique susceptible lui aussi d’agir comme stimulant spirituel. Or, 
on peut supposer que, sur le terrain des langues tout comme dans les autres 
domaines, la vraie beauté ne saurait atteindre aux plus hautes cimes que 
lorsqu’elle reléve d’une véritable force créatrice. Mais créer, c’est faire du 
neuf. Et l’on connait bien ces cris de détresse des écrivains dont loutil, a 
savoir la langue, offre 4 la place de la libre souplesse dont ils révent, une 
rigidité qui, elle aussi, est toute réglementée 77. 

Des lors, automatisme ou individualisme ? 

Aprés ce que nous venons de voir, la réponse des Hellénes ne fait pas” 
de doute. En effet, nous nous sommes efforcés de mettre en lumiere, par 
la comparaison de l’attitude des Grecs avec celle des Occidentaux, les ten- 
dances qui se manifestent dans l’usage que les peuples font de leur langue. . 
L’examen de la maniére dont les Grecs écrivent la leur a fait ressortir sur 
quel point capital la conception hellénique differe de celle de l’Occident 
actuel. 

Ce ne sont pas seulement les faits historiques et leur évolution qui 
varient selon le lieu et l’époque, mais encore leur interprétation et le cours 
des réflexions. Le francais moderne par exemple, langue formée dans les 
salons aux mceurs délicates, est une langue raisonnée et unifiée par excellence, 
et dont les possibilités d’expression sont rigoureusement limitées par des 
lois générales qui ne souffrent pas d’exception. Pourtant, son raffinement 
subtilement organisé et équilibré a été célébré maintes fois comme une des 
réalisations les plus parfaites de l’esprit latin. 

En derniére analyse, faut-il donc rechercher la perfection dans un 
raffnement minutieux, mais contenu, ou bien dans l’élan total qui met tout 
en jeu, mais qui remet aussi tout en cause ? 

Il n’est d’ailleurs pas question ici de simples vues théoriques sur 
effort artistique et sur la beauté de la langue, mais bien de l’attitude générale 
de ’homme en face de la vie, en d’autres termes de son tempérament. Aussi, 
touchons-nous ici au fond du probléme que nous avons tenté d’aborder par 
l'examen de l’usage que les peuples font de leur langue. Or, les caractéris- 
tiques propres a la langue grecque témoignent que voici un peuple qui a 
gardé sa foi dans l’individualisme au service de la beauté; un peuple qui 
dédaigne le confort d’une existence collective et unifiée, pour 
lui préférer les joies et les risques d’une vie individuelle intense. 

En présence des transformations profondes qui s’effectuent actuelle- 
ment dans la civilisation mondiale, et plus particulitrement dans les: destinées 
de notre continent, il nous a semblé que ce fait valait d’étre médité. 


17 MAURICE BARRES, Mystere en pleine lumiére, Paris 1926. p-. 64/65 (cité par 
Cu. BAILLy, op. cit., p. 201) 


Die angebliche Religionslosigkeit der Ridan-Kubu von Sumatra. 41 


Die angebliche Religionslosigkeit der 
Ridan-Kubu von Sumatra. 


Von Dr. BERNH. VROKLAGE, S. V. D. 


Es gibt nur noch ein Vélkchen, von dem man sagt, daB es religionslos 
sei, namlich die Ridan-Kubu — eine Behauptung, die bis jetzt noch nicht durch 
eine genauere Untersuchung widerlegt worden ist. Leider ist eine Forschung 

unter diesen Stammen auch nicht mehr méglich, da die Ridan-Kubu in den 
Jahren 1905 und 1908 von Pockenepidemien heimgesucht wurden und jetzt 
ausgestorben sind1?. Nachdem das gesamte Quellenmaterial in hollandischer 
Sprache abgefaBt ist und dazu manches fiir das Ausland schwer zuganglich 
war, haben sich in die Literatur verschiedene Ungenauigkeiten und Fehler 
eingeschlichen, die unbedingt einer Korrektur bediirfen. Ferner sind manche 
wichtige Angaben, die von entscheidender Bedeutung fiir die Losung unserer 
Frage sind, tibersehen worden. All dies hat den Verfasser bewogen, die ganze 
Kubu-Literatur noch einmal zu iiberpriifen, das betreffende Material iiber die 
Religionslosigkeit des Stammes kurz zusammenzufassen und, da eine erneute 
Forschung nicht moglich ist, auf diese Weise von der Literatur aus zu einem 
Urteil tiber diese Frage zu gelangen. 

Vor allem ist es von Bedeutung, gut im ige zu behalten, daB kein 
einziger Forscher, der die Kubu besucht hat, von einer Religionslosigkeit 
aller dieser Stamme spricht. Es wird dies lediglich von einem einzigen 
Stamm behauptet. Auch B. HAGEN spricht nicht von einer allgemeinen 
Religionslosigkeit der Kubu-Stamme, und es ist deshalb nicht richtig, von 
einem ,,klaffenden Widerspruch“ in seinem Buche zu sprechen, ,,da diese 
Behauptung mit seinen eigenen Detailmitteilungen, nach denen die Kubus 
Geisterglauben besitzen“, in Gegensatz stehe *. Bis jetzt ist Religionslosigkeit 
nur von den Ridan-Kubu behauptet worden und auch das nur von einem 
einzigen Autor, der Forschungen bei diesem Stamm durchgefiihrt hat. Kein 
anderer als G. v. DoNGEN ist je mit den Ridan-Kubu in Beriithrung gekommen. 
Alle anderen Mitteilungen stiitzen sich ausschlieBlich auf v. DoNnGEN und 
zwar auf einen Artikel, den er in Het Tijdschrift van Binnenlandsch Bestuur 
(T. B. B.) XXX (1906) unter dem Titel ,,Bijdrage tot de kennis van de Ridan- 


1 G. van DonceENn, Bijdragen Koninklijk Instituut (B. K. I.), Band LXXXVIII, 


p-. 601. : 
2 T, K, OESTERREICH, Einfiihrung in die Religionspsychologie, Berlin 1917, S. 108 ; 
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Koeboes“ veréffentlicht hat. Die wichtigsten Angaben in diesem Artikel, 
die unsere Frage betreffen, sind folgende : 

Die in Frage kommende Gruppe der Kubu ist nach dem RidanfluB 
benannt. Die Angehdrigen des Stammes nomadisieren in den schwer Zu- 
giinglichen Waldern und Siimpfen zwischen dem Ridan- und TingkipfluB 
(p. 227). Auf dem Landwege ist diese Gegend wegen der vielen Simpfe nur 
schwer zu erreichen ; dasselbe gilt fiir den FluBweg, da der Ridan selbst bei 
hohem Wasserstand nur mit einer kleinen Proa befahren werden kann, weil 
iiberall gestiirzte Baume im FluB herumliegen. Wegen dieser Isolierung haben 
die Eingeborenen ihre urspriingliche Kultur bewahren kénnen (p. 228). Als 
der Forscher diese Gruppe besuchte, zahlte sie nur mehr dreiBig Mitglieder 
(p. 227) 8. Van DonGEN hat die Ridan-Kubu zweimal besucht, und zwar das ~ 
erste Mal vom 24. bis 26. Januar und das zweite Mal vom 27. bis 28. Februar 
(p. 229). Wenn W. Scuipt angibt, daB vAN DoNGEN sich sechs bis sieben — 
Wochen bei den Ridan-Kubu aufgehalten habe, stimmt das mit dem wahren 
Sachverhalt nicht iiberein *. Bei seinem ersten Besuche hat der Forscher neun 
Personen angetroffen und zwar vier Manner, drei Frauen und zwei Kinder 
(p. 234). Wieviele er auf der zweiten Reise noch angetroffen hat, gibt er nicht 
an; man bekommt jedenfalls den Eindruck, da8 es ebenfalls nur wenige 
gewesen sein kénnen. Bei diesem zweiten Besuche bekam VAN DONGEN von 
dem Djenang (d. i. der volksfremde Hauptling der Kubu) zu horen, daB die 
neun Personen, die er beim ersten Male angetroffen hatte, tief in den Urwald 
hineingefliichtet und nach einem Monat noch nicht wieder zum Vorschein 
gekommen waren. Er fiihrte das zuriick auf die groBe Furcht, die diese Leute 
vor den Europdern haben. Auch die Eingeborenen, die er bei seinem zweiten 
Besuche antreffen werde, so versicherte der Djenang, wiirden sicherlich eben- 
falls weit in den Wald hineinfliichten (p. 239). Der Djenang selbst ist ein 
von der Regierung eingesetztes Oberhaupt, das als Mittelsperson zwischen 
Regierung und Eingeborenen fungiert 5. In unserem Falle war der Djenang 
ein Rawasser ®. Bei der ersten Forschungsreise von VAN DONGEN hatte der 
Dyjenang einige der Eingeborenen nahe beim FluB in seinem Hause versammelt. 
Sobald die Proa mit VAN DoNGEN ankam, fliichteten sie alle in den Wald. 
Der Djenang schlug auf den Gong, um sie zuriickzurufen. Spiter begaben 
sich nacheinander er selbst, seine Frau und ein Kubumadchen, das in seinem 
Hause aufgewachsen war, auf die Suche in den Wald. Es war alles umsonst. 
SchlieBlich gelang es einem kleinen Jungen von sieben Jahren, mit viel Geschrei 
eimen nach dem anderen zuriickzubringen. Der erste zitterte am ganzen 


, * Vor der Vernichtung durch die Epidemien zahlten die Ridan-Kubu etwa 110 
Stammesangeh6rige. Cfr. van DoncEN, B. K. I., Band LXXXVIII, p. 601. 

4 W. ScuMmIpT in der Besprechung des Buches von B. HaGEen : Die Orang Kubu 
auf Sumatra, Anthropos IV (1909), p. 838. 

Noch weniger ist zu begreifen, wie A. W. NreuwENuuis schreiben kann: ,In 
einer jahrelang fortgesetzten Untersuchung bei den noch nomadisierenden hasuned 
konnte der erste (gemeint ist van DoNGEN) nichts entdecken, was auf Religion hin- 
deuten kénnte. (A. W. N., De mensch in de werkelijkheid, Leiden 1920, P-e23s) 


‘ Van DonceEn, Een en ander over de Koeboes, B. K. I., LXXXVIII, p. 548. 
Van Doncen, a.a.O., T.B.B., XXX (1906), p. 229. 
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K6rper, wurde aber nach einer Viertelstunde schon ruhiger und begann end- 
lich auch zu reden (p. 234-232). Nach ihm kamen auch die anderen acht, und 
zum Schlu8 konnte er eine vertrauliche Unterhaltung mit ihnen fiihren (p. 238). 
VAN DONGEN ging spater mit ihnen in den Wald und besuchte einige ihrer 
Hiitten (p. 241-242). Es ist deshalb nicht richtig, wenn SCHEBESTA behauptet, 
VAN DONGEN habe die Ridan-Kubu nicht in ihren Lagern besucht ?. 

Die Kleidung dieser Ridan-Kubu bestand nur aus einem Lendengiirtel 
von Baumrinde (p. 234). Da sie Nomaden sind, verwandten sie nicht viel 
Miihe auf ihren Hiittenbau (p. 244-245). Die Vorstellung von ScHEBESTA, 
wonach die Ridan-Kubu die einzige bekannte wildlebende Kubuhorde seien, 
alle anderen Kubu dagegen ihr geschlossen gegeniiberstanden, ist falsch. In 
der Vergangenheit sind mehrere solcher Horden beobachtet worden 8. Auch 
in der Gegenwart hat man sie noch angetroffen 9. Keiner der Eingeborenen, 
die VAN DONGEN gesehen hat, besaB Schmuckgegenstande oder Amulette 
(p. 252). Die in der Nahe wohnenden Klumpang-Kubu behaupteten, daB die 
- Ridan-Kubu keine Geister kennten und keine schamanistischen Beschworungen 
austibten. Dasselbe wurde auch vom Dyenang bestiatigt (p. 252-253). Diese 
Aussagen reizten VAN DONGEN und er versuchte, teils selbst, teils durch Ver- 
mittlung anderer, etwas tiber ihre religidsen Anschauungen in Erfahrung zu 
bringen. Doch es war vergebliche Miihe. VAN DONGEN sagte ihnen, daB die 
anderen Kubugemeinschaften verschiedene Geister kennen, so Wald-, Regen-, 
Wasser-, Gewittergeister. Sie schauten dabei so verwundert drein wie Kinder, 
die ein Marchen erzahlen héren. Der Forscher konnte nichts von einer Religion 
oder dem BewuBtsein eines Weiterbestehens nach dem Tode entdecken. Ihre 
einzige Rettung bei Unheil, Krankheit und Tod ist die Flucht, wobei sie den 
Toten zuriticklassen (p. 253). 

Dies ist die kurze Wiedergabe des betreffenden Artikels, insofern er fiir 
die Beurteilung unserer Frage in Betracht kommt. Beim Lesen des Artikels 
selbst bekommt man den Eindruck, daB der Forscher vorurteilsfrei und un- 
befangen eine Untersuchung nach einer eventuellen Religion der Ridan-Kubu 
angestellt hat. Wenn man dies beriicksichtigt, geht aus dem Artikel ein- 
wandfrei hervor, daB vAN DoNGEN bei den Ridan-Kubu keine Religion 
gefunden hat. Es bleibt also nur die Frage, welchen Wert eine solche Unter- 
suchung in bezug auf Religionserforschung hat. 

Da bei allen primitiven Stémmen auBer den Kubu, wovon anfangs eben- 
falls behauptet wurde, daB sie religionslos seien, sich nachher bei griindlicher 
Forschung herausgestellt hat, da es religiése Menschen waren, ist die einzig 
wissenschaftliche Haltung wohl die, daB man die Nachricht von der Religions- 
losigkeit der Ridan-Kubu mit einer gewissen Zuriickhaltung entgegennimmt. 
Wer selbst unter Primitiven geforscht hat, wei nur zu gut, wie schwer es 
manchmal ist und wie lange es dauern kann, bis man eine religidse Zeremonie 
versteht oder eine religidse Handlung iiberhaupt bemerkt, und vor allem, wie 


7 P. ScuEeBestTaA, Orang Utan, Leipzig 1928, p. 262. 
8 Van DOoNGEN, a.a.O., B. K. 1. LXXXVIII; p. 600. 
9 H. H. KEEREWEER, De Koeboes in de Onderafdeling Moesi Ilir en Koeboestreken, 


B. K.L., XC, p. 359, 363, 394. 
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gut die Eingeborenen es verstehen, ihre inneren Gedanken und Gefiihle zu 
verbergen, wenn sie einem nicht trauen. Die Skepsis wird umso groBer, wenn 
man bedenkt, daB vAN DoNnGEN diesen Menschen nur zweimal einen Besuch 
abstattete, wobei er das erste Mal héchstens zwei und das zweite Mal hochstens 
einen Tag bei ihnen zugebracht hat. Dazu kommt, daB es jedesmal andere Ein- 
geborene waren und immer nur wenige, die herbeigeholt werden muBten und 
sich wenigstens anfangs sehr fiirchteten. Die Furcht der ersten Gruppe war so 
groB, daB sie nach der Abreise von VAN DoNGEN tief in den Urwald hinein fliich- 
tete und nach einem Monat noch nicht wiedergekehrt war. Dasselbe Benehmen 
wurde von der zweiten Gruppe erwartet. Da8 man bei solch einer kurzen Be- 
riihrung und derart angstlichen Menschen iiber ihre Religion nichts in Erfahrung 


bringt, ist a priori das Wahrscheinlichere und durchaus nicht verwunderlich. - 


Ich glaube darum nicht, daB Forscher oder Ethnologen diese Forschungsweise 
als geniigend anerkennen, um eine absolute Religionslosigkeit festzustellen. 

Zudem darf man annehmen, daB auch die Ridan-Kubu verschlossene 
Naturen sind und eine gewisse Schlauheit und Menschenkenntnis besitzen, 
Eigenschaften, die VAN DoNGEN den ,,hoheren“” Kubu in hohem MaBe zu- 
erkennt. Gerade darauf legt er Nachdruck, wenn er erklart, weshalb HAGEN 
und Scuesesta bei ihrer Forschung so viele Fehler unterlaufen sind 1°. Wes- 
halb setzt er diese Eigenschaften nicht auch beim Stamm der Ridan-Kubu 
voraus, wenn auch nur in geringem MaBe? Weshalb fordert er fiir die 
Forschung HAGEN’s einen langeren Aufenthalt, um das Vertrauen der Leute 
zu gewinnen, wahrend er selbst viel weniger Zeit bei den Ridan-Kubu ver- 
bracht hat, die doch angstlicher und Europaern gegeniiber viel furchtsamer 
sind ?™ Zudem ist es der Beachtung wert, daB ein Forscher wie SCHEBESTA 
erst nach vierw6chigem Aufenthalt bei den Semang die erste Spur von ihrer 
Religion entdeckte, und daB dies bei den Ituri-Pygmaen noch linger dauerte. 
Dabei war dieser Forscher Tag und Nacht unter den Eingeborenen !2. Die 
Tatsache, daB die Ridan-Kubu keine Amulette trugen, beweist nichts, da sie 
auch anderen Nomadenvolkern fehlen. Da8 ein volksfremder, sich héher 
dinkender Hauptling, ein Rawasser !8, nichts von einer Religion bei den 
nomadisierenden Kubu weiB, ist eine Erscheinung, die sich schon sehr oft 
als irrefithrend erwiesen hat. Dasselbe kann auch von den ackerbautreibenden 
Klumpang-Kubu behauptet werden. Auch diese fiihlen sich tiber die Noma- 
den erhaben. Sie sind sogar die am meisten zivilisierten Kubu dieser Gegend, 
und daher vermeiden denn die Ridan-Kubu auch jeden Umgang mit ihnen. 
Die Klumpang-Kubu wollen schon nicht mehr als Kubu bezeichnet werden ; 
sie schamen sich dieses Namens, der soviel bedeutet wie orang pajo, d.i. Sumpf- 
menschen “*. Was fiir einen Wert hat eine Aussage von diesen Menschen 
itber unseren Ridan-Kubu-Stamm, da sie auf ihn herabsthauen ? 


#0 Van DoncEN, Nog een en ander over de Koeboes, Bo Ki Li. LXV EL Sp. 7-80 
LTC KC ee XOXCX Va p. 560-561, 570. . 
11 VAN DONGEN, a. a. Of, Be Klee Daso2e 
W. Scumipt, U.d.G. IV, p. 227. 
Van DonGen, Bijdragen tot de kennis van de Ridan-Koeboe TL BoB XX fp. 229 
Van DONGEN, a.a.O., T.B. B., XXX, pa. 2272208. Ds 
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Ohne eine Entscheidung in unserer Frage zu geben, ob die Ridan-Kubu 
Religion haben oder nicht, ist es klar, daB die Forschung von VAN DONGEN 
unter diesem Stamm hierfiir keinen Beweis liefert. Dieses Ergebnis war 
unter diesen Umstanden, bei solch angstlichen, von Epidemien dezimierten, 
wenigen Eingeborenen a priori zu erwarten. Und da diese Kubugruppe das 
letzte V6lkchen ist, von dem berichtet wird, daB es keine Religion habe, bin 
ich gewiB, daB die meisten, wenn nicht alle Ethnologen mir zustimmen werden, 
wenn ich behaupte, daB es durchaus nicht bewiesen ist, daB die Ridan-Kubu 
keine Religion besitzen, daB es ferner sehr kithn und sogar unverantwortlich 
von VAN DONGEN ist, solch ein Urteil tiber die Religion eines primitiven, 
scheuen Vélkchens abzugeben. Und auf dieses Zeugnis von vAN DONGEN 
stiitzen sich alle Autoren, die die Religionslosigkeit der Ridan-Kubu behaup- 
tet haben ! 

Nachdem ich die Tatsachen aus dem Artikel vaN DONGEN’s vorurteilslos 
dargelegt habe, koénnte ich meine Aufgabe als erledigt betrachten. Dennoch 
- scheint es mir angebracht, aus der Literatur iiber die Kubu zwei Autoren 
herauszugreifen, weil sie wichtige Beitrage geliefert haben, die neues Licht 
auf unsere Frage werfen. Diese Autoren sind B. HAGEN und PAuL SCHEBESTA. 
Es ist vor allem B. Hacen, der die Kunde von der Religionslosigkeit der 
Ridan-Kubu mit seinem Buch ,,Die Orang Kubu auf Sumatra“ weltbekannt 
gemacht hat ©. Der Wert dieses Buches liegt sicher darin, daB es die gesamte, 
bis dahin erschienene Kubu-Literatur, die gréBtenteils fiir das Ausland schwer 
zuganglich war, verarbeitet hat. HAGEN selbst hat weder die Ridan-Kubu 
noch einen anderen nomadisierenden Kubustamm besucht ; er ist nur zwei 
Wochen bei den Kubu gewesen und hat in dieser kurzen Zeit neben einer 
ethnologischen Untersuchung auch viele anthropologische Beobachtungen 
gemacht. DaB sich viele Ungenauigkeiten und manche schiefe Vorstellungen 
in dem ausgedehnten Material, das HAGEN gesammelt hat, finden, ist unter 
diesen Umstanden nicht zu verwundern. VAN DONGEN hat denn auch nachher 
in einem langen Artikel die vielen Mangel korrigiert 4* und hierdurch wiederum 
bewiesen, wie griindlich seine Kenntnis der ,,hOheren“ Kubu ist. Dadurch 
hat das HAGEN’sche Buch sehr viel an wissenschaftlichem Ansehen eingebiBt. 

Wie OESTERREICH 27 und W. ScHmipT #8 schon bemerkt haben, spricht 
aus dem Buche ein religionsfeindlicher Geist, der durchaus dem materiali- 
stischen Evolutionismus ergeben ist. Als echter Evolutionist erweist er sich 
in der Interpretation der Forschungsergebnisse iiber die Religion dieser 
Stamme: an erster Stelle werden die religionslosen Kubu erwahnt, die VAN 
DONGEN untersucht hat ; danach stellt er bei anderen, niederen Kubustammen 
einen schwachen Beginn der Religion fest, der zum Animismus und schlieBlich 


15 B. HaceN, Die Orang Kubu auf Sumatra, Frankfurt a. M. 1908. — Die popu- 
larisierende Arbeit von W. Vorz kénnen wir hier auBer Betracht lassen. (W. Vorz, 
Im Dammer des Rimba, * Breslau 1925.) 

16 Van DoNGEN, Nog een en ander over de Koeboes, B. K. I., LXVII, p. 73-110. 

17 T. K. OrstTERREICH, Einfiihrung in die Religionspsychologie, Berlin 1917, 


p. 107-108. . 5 
18 W, ScumipT, a. a.O., Anthropos IV (1909), p. 838; U. GAG. Il, Go; Woe 
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zum Manismus fortschreitet. So ist er imstande, innerhalb der Kubustamme 
die gesamte Entwicklung der Religion aufzuzeigen 19, Aus der Besprechung 
dieses Buches durch vAN DoncEN geht ganz deutlich hervor, da8 auch 
vAN DONGEN selbst sich zum Evolutionismus bekennt 7°. Diese Tatsache ist 
aus seinem Artikel iiber die Ridan-Kubu nicht zu entnehmen und tritt auch 
aus seiner groBen Abhandlung iiber die Kubu im allgemeinen, dem weitaus 
besten Werk, das wir bis jetzt tiber die Kubu besitzen, nicht so deutlich her- 
vor 24, Fiir unsere Frage nach der Areligiositat der Ridan-Kubu ist es jedoch 
von Bedeutung zu wissen, daB G. vAN DoncEN B. HAGEN geistesverwandt 
ist. Beide sind Anhanger des materialistischen Evolutionismus, eines Systems, 
das in der Wissenschaft heute schon abgetan ist. Auf dem Gebiete der 
Religionsforschung verkiindete es immer wieder die Religionslosigkeit von . 
bestimmten V6lkern und wurde noch jedesmal korrigiert. In diesem unse- 
rem Falle wird der Ausgang nicht anders sein. . 

War somit das Buch von B. HAGEN fiir die Richtigstellung der Areligio- 
sitat der Ridan-Kubu zwar nicht von direktem, aber doch von indirektem 
Nutzen, so miissen wir der Arbeit von P. SCHEBESTA hierin einen groBeren 
Wert zuerkennen. In einer kurzen Abhandlung in den Mitteilungen der Anthro- 
pologischen Gesellschaft in Wien ?*, vor allem aber in seinem Buche ,,Orang 
Utan“, hat er das Ergebnis seiner Forschung bei den Kubu auf vorlaufige Weise 
veroffentlicht 28. Auch SCHEBESTA ist nur drei Wochen bei den Kubu gewesen 
und hat genau so wie HAGEN keine nomadisierenden Stamme angetroffen. 
Uber die Mitteilungen von ScHEBESTA betr. die Kubu hat vAN DONGEN eine 
groBere Arbeit verdffentlicht 4. Darauf hat SCHEBESTA geantwortet, aber 
wiederum nur vorlaufig °. Auf SCcHEBESTA’s Antwort erwiderte VAN DONGEN. 
nochmals mit einigen Bemerkungen *®. In seinem groBen Artikel tiber. die 
Forschungen SCHEBESTA’s macht VAN DONGEN diesem den Vorwurf, daB auch 
er viel zu kurze Zeit unter den Kubu gearbeitet habe und seinen Publikationen 
deshalb manche Fehler und Ungenauigkeiten anhafteten. Inwieweit diese 
Bemerkungen VAN DONGEN’s zutreffend sind, ist fiir unsere Untersuchung von 
keinerlei Bedeutung, da sie alle die hdher entwickelten Kubu betreffen. Nur 
indirekt ist die Forschung ScHEBEsTA’s von Bedeutung fiir die Frage der 
Religionslosigkeit der Ridan-Kubu. Mit Recht weist SCHEBESTA in seiner 
Erwiderung auf die Vorwiirfe van DoNGEN’s darauf hin, da8 man gerade das 
Methodische der Arbeit beachten miisse 2’, ScHEBESTA hat ndmlich eine 
Kulturverwandtschaft zwischen den Kubu auf Sumatra und den Jakudn auf 


19 B. HaGEN, a.a.O., p. 144-146. 


0 ‘Van Doncen, B. K.I., LXVII, p. 90-95,-s. auch LKXXVIII, 606, 616. 
#1 Van Doncen, B. K.I., LXIII, p. 240. 


*2 P. SCHEBESTA, Kubu und Jakudn (Jahun) als Protomalaién, Mitt. d. Anthrop. 
Gesellsch. in Wien, LVI, 1926, 192-201. 

8 P. SCHEBESTA, Orang Utan, Leipzig 1928, p. 218-264. 

*4 Van DoncEen, Een en ander over de Koeboes naar aanleiding von Prof. 
P. P, ScuHEBEsTA’s publikaties over dit volk, B. K. I., LXXXVIII, p. 519-619. 

25 Dr. P. SCHEBESTA, Een en ander over de Koeboes, B. K. I., LX XXIX, p. 315-318. 

26 VAN DonGEN, Naschrift, B. K. I., LXXXIX, p. 349-320. ; 

27 P. SCHEBESTA, Een en ander over de Kioeboes) Baiinl., laexociexe p. 315-318. 
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Malakka entdeckt. Er zeigt eine Reihe von kulturellen Ubereinstimmungen 
auf, die sehr beweiskraftig sind und weist nebenbei auch auf anthropologische 
Parallelen hin *®. Hierauf zieht er den Schlu8, daB manche Kubustimme von 
Haus aus auf einer bedeutend héheren Stufe standen, und daB die Kulturlage 
der nomadisierenden Stamme auf eine Degeneration zuriickzufiihren sei. Das- 
selbe teilten ihm auch einige alte Kubuleute mit. Nach Aussage dieser Alten 
wurden die Kubu in fritherer Zeit von den Malaien unterdriickt und verfolgt, 
sodaB verschiedene Stéamme sich in den Wald zuriickgezogen haben 2°. Diese 
Erklarung widerlegt die evolutionistische Auffassung VAN DONGEN’s, und es 
ist nicht verwunderlich, daB dieser eine solche Betrachtungsweise mit Ent- 
rustung verwirft. Denn wenn SCHEBESTA mit seiner Auffassung recht hat, 
dann mu8 man in den Ridan-Kubu nicht eine urspriingliche, sondern eine 
sekundar degenerierte Gruppe sehen. SCHEBESTA’s Auffassung, daB die Kubu 
von Sumatra mit den Jakudn von Malakka einen groBen Kulturkomplex 
bilden, wird neuerdings auch von KEEREWEER verteidigt, der fast zwei Jahre 
_im Kubulande verbracht hat *°. Die evolutionistische Erklarungsweise, die 
VAN DONGEN und HAGEN von der Kubukultur geben, namlich daB diese Ein- 
geborenen von einem fast kulturlosen Beginn zu der Kulturhche, die sie am 
Musi besitzen, emporgestiegen seien, halt jetzt kein Ethnologe mehr fiir: 
richtig. Zugegeben, daB unter dem EinfluB der Kolonialregierung und der 
Industrie vor allem die materielle Kultur schnell emporgestiegen ist, so ist 
VAN DONGEN aber auch in diesem Punkte zu optimistisch gewesen, wie aus 
dem Artikel von KEEREWEER deutlich hervorgeht #4. DaB sich aber die 
geistige Kultur und vor allem die Religion mit dem ausgedehnten und kompli- 
zierten Schamanenzeremoniell innerhalb dieser kurzen Zeit (etwa 50 Jahre) 
aus dem Geisterglauben entwickelt haben soll, wie VAN DONGEN angibt, ist 
ausgeschlossen. So bleibt die Erklarung von SCHEBEsSTA, unterstiitzt von 
KEEREWEER, die wahrscheinlichere. Wenn nun die Ridan-Kubu wirklich eine 
degenerierte Horde gewesen sind, dann ist ihre Kultur jedenfalls keine ur- 
spriingliche, sondern eine sekundare. Diese begriindete Anschauungsweise 
schwacht weiterhin die Behauptung vAN DoNGEn’s iiber die Religionslosigkeit 
der Ridan-Kubu sehr ab. 

Nur eines moéchte ich schlieBlich noch zur Art der Polemik VAN DONGEN - 
SCHEBESTA bemerken : VAN DONGEN behauptet, SCHEBESTA habe ihm mit- 
geteilt, er diirfe als katholischer Priester die Tatsache, daB es religionslose 
Volker gebe, nicht annehmen. Dazu ist zu sagen, da8 die katholische Kirche 
iiber diese Frage niemals ein Urteil ausgesprochen hat, und es so jedem ihrer 
Mitglieder vollkommen frei steht, das anzunehmen, was es fir richtig halt. 


28 P. ScHEBESTA, Die Orang Kubu auf Sumatra kein eigentliches Urvolk. 
Anthropos XX (1925), p. 1128-1129, 1130 ; Orang Utan, 234, 240, 259. 

29 P. ScHEBESTA, a. a. O., Anthropos XX (1925), p. 1129; Orang Utan, 241, 257, 
263; G. vAN Doncen, B. K.I., LXXXVIII, p. 555-559, 560, 583-589, 597. 

30 TH], H. KEEREWEER, De Koeboes in de onderafdeling Moesi Ilir en Koeboe- 
streken, B. K.1., LXXXIX, p. 357-396, vor allem 390-393. 

31 Van DONGEN, a. a. O., B. K. I., LXVII, p. 73, 90-91 ; B. K. I., LXX XIX, p. 320; 
KEEREWEER, a. a. O., B. K.1., LXXXIX, p. 392, 


48 BERNH, VROKLAGE. [41-44, 41 946-49] 


DaB auch ScHEBESTA diese Auffassung hat, folgt eindeutig aus einem Brief 
an einen Freund, den er schrieb, als er schon tiber einen Monat lang die 
Bambuti-Pygmiien im aftikanischen Urwald erforschte und immer noch keine 
Spur von einer Religion gefunden hatte : »Nun bin ich auch in der Lage, 
iiber ein ‘Volk ohne Gott’ zu berichten.“ ®2 Es ist deshalb nicht anzunehmen, 
daB SCHEBESTA die von vAN DonGEN behauptete AuBerung getan hat *. 

Zusammenfassend darf man wohl sagen, daB es a priori das Wahrschein- 
lichere war, daB VAN DoNGEN bei seiner sehr kurzen Forschung unter den 
angstlichen Ridan-Kubu iiber Religion wenig oder nichts entdecken wiirde. 
Die SchluBfolgerungen, die aus den Publikationen von B. HaceNn und 
vor allem von P. SCHEBESTA gezogen werden miissen, lassen VAN DONGEN’S 
Aussagen noch fragwiirdiger erscheinen. Da die Ridan-Kubu schon ausge- . 
storben sind, ist eine langere und tiefergehende Untersuchung bei ihnen nicht 
mehr méglich. Ich glaube jedoch, geniigend dargelegt zu haben, daB es nicht’ 
angeht, auf Grund der Aussagen VAN DONGEN’s noch langer zu behaupten, 
die Ridan-Kubu seien religionslos gewesen. Darum ist es auch wissenschaft- 
lich nicht bewiesen, daB es jemals religionslose Volker gegeben hat. Mir scheint 
sogar, daB wir in unserem Falle noch weiter gehen und mit groBer Wahr- 
scheinlichkeit behaupten diirfen, daB — wie die Erfahrung bei anderen Vol- 
kern lehrt, von denen auch anfangs Religionslosigkeit behauptet wurde —, 
sich auch die Ridan-Kubu nach griindlicherer Erforschung als religidses 
Volkchen entpuppen wiirden, weil namlich die hoheren, seBhaften Kubu alle 
eine komplizierte Religion besitzen, die sich, wie jede geistige Kultur, in so 
kurzer Zeit nicht hatte entwickeln kénnen. Und wenn ScHEBEsTA das Rich- 
tige getroffen hat, diirfen wir wohl unsere Behauptung aufrecht erhalten ;. 
denn ich glaube kaum, da eine Gemeinschaft durch Degeneration alle 
Religiositat verlieren kann. 
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83 [Anmerkung der Redaktion: Wir haben Herrn Prof. Dr. Paut ScHEBESTA 
in den Korrekturabzug vorstehenden Artikels Einsicht nehmen lassen, und er schreibt 
dazu: «Ich stimme' mit VRokLaGEe vollkommen darin tberein, daB die Religions- 
losigkeit der Ridan-Kubu auf Grund der Feststellungen vAN DOoNGEN’s allein nicht 
behauptet werden darf, weil er gar nicht die Gelegenheit hatte, dieses Problem ein- 
gehend zu untersuchen. AuSerdem mu8 ich ganz entschieden dagegen protestieren, — 
jemals vor vAN DoNGEN das gesagt zu haben, was er mir in den Mund legt. VAN 
DoNGEN wuBte vielmehr gar nicht, da ich Geistlicher sei, denn ich reiste ja in Zivil- 
kleidung, wie es jeder Urwaldforscher tun mu8, und habe mich ihm gar nicht als Priester 
vorgestellt, sondern einfach als PauL SCHEBESTA, mit der Angabe, da8 ich vom Anthropos- 
Institut in Wien komme und mich bei den Semang-Sakai und den Kubu auf Forschungs- 
reise befinde. Spater, nach Jahren, kam mir zu Ohren, vAN DONGEN sei dariiber unge- 
halten gewesen, daB ich mich ihm nicht als Priester vorgestellt habe. Ich kann also 
gar nicht vor vAN DoNGEN die AuBerung getan haben, die er mir zur Last legt, und 
von der ich erst jetzt durch die Publikation von VROKLAGE erfahre; daher mu® ich 


gegen diese Anschuldigung, die die Objektivitat meiner Forschung antastet, ganz ent- 
schieden protestieren, » (Brief vom 7. Oktober 1947.) 
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Introduction. 


In the last two or three decades momentous changes have taken place 
in India in all spheres of religious, social, economic, and political life. Naturally, 
these developments are more noticeable in areas where people are more 
intensely alive and in sections of the Indian population with a more advanced 
mental outlook. But to some extent even the most conservative classes of 
people in the most backward regions of India are affected by the revolutionary 
spirit of the modern age. It is most interesting to study the impact of modern 
civilisation just in such backward areas. The Nimar District, the westernmost 
district of the Central Provinces, is such a backward area where life still 
moves at a slow pace and where the population is generally much averse 
to changing their time-honoured traditions and habits of life. 

It was felt that for the purpose of this paper an exact and detailed 
study of each of the numerous castes of the Nimar was unnecessary, as an 
accurate investigation of a number of well-selected and representative castes 
provides a quite adequate picture of the conditions which prevail among 
the whole population. The castes selected for special investigations were 
the Narmdiya Brahmans who are until this day the spiritual leaders of the 
Hindu population of the Nimar; the Rajputs who form the bulk of the 
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wealthy land-lords and farmers ; the Digamber Jains and the Gangrage 
Banias, prosperous merchants and the principal money-lenders of the Nimar, 
living mostly in towns and market-places ; the Banjaras, a caste of semi- 
aboriginal agriculturists and cattle-breeders ; the Balahis, untouchable weavers 
and farm-servants ; and lastly, the aboriginal Gonds and Korkus. 
Responsible and representative leaders of the Narmdiya Brahman, 
Rajput, Digamber Jain, and Gangrade Bania communities supplied informa- 
tion in reply to a written questionnaire sent to them. The Banjaras I inter- 
viewed personally on occasion of a meeting of Banjara caste leaders invited 
for the purpose to Harsud ; the Gonds and Korkus were questioned by me 
at a meeting of several hundreds of them at Jamdar. The Balahis 1 know 
intimately, for I have lived among them for many years as a missionary. _ 


1. Changes in Religious Views. 


Among high-caste Hindus, religion still plays an important réle in 
the life of the older generation and the womenfolk. The younger generation, 
especially the men with a modern education, may have retained their reli- 
gious faith, but they feel reluctant to observe the traditional ritualistic 
practices of their religion. Their religious outlook takes a more individualistic 
form, more and more independent from the traditional teachings of Pandits 
(Hindu scholars) and sects. 

In the community of the Narmdiya Brahmans, for instance, such trends 
have resulted in certain changes of their religious practices: The Upnayan 
Sanskar ceremony (investiture with the Sacred Thread), for instance, is 
since about twenty years no more performed on boys of five to nine years 
of age; now boys must be at least eleven when they are invested. It is 
maintained that boys of so tender an age do not understand the duties 
imposed and the responsibilities accepted in this ceremony. Most of the 
Narmdiya Brahmans now dispense with the astrologer’s horoscope for a 
happy marriage and arrange a match without regard to the constellation 
of the stars. The marriage ceremonies are still performed by their caste 
priests in Sanskrit, but it is felt with a certain degree of resentment that 
most of the priests do not understand the meaning of the prayers and 
ceremonies. The wedding ceremonies usually last about twelve days, but 
some more enlightened families insist on a simpler and less expensive cele- 
bration of the marriage. 

Among the Rajputs those who still live in villages are usually very 
conservative in their religious views, while a certain relaxation of religious 
fervour is noticeable among the town-dwellers and the. educated classes. 
This is, above all, apparent in the ritual of wedding, which is still rigidly 
observed in the villages in accordance with the old traditions, while in the 
towns the Rajputs have no scruples to omit ceremonies which they find 
obsolete and meaningless. 

The Gangrade Banias claim that “the religious views of their younger 
generation are of a more refined character: they do not follow blindly the 
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Brahmans and priests 1”. Their religious sentiment is satisfied with the erection 
of temples (as in Pandhana where they built a fine temple) and of dharmsalas 
(rest-houses), and in contribution to charitable institutions. In the observance 
of their religious rites they have nowadays more “liberal” views. So, the 
ritual of their wedding ceremonies has been revised and simplified, which, 
as they maintain, “adds to the beauty of the marriage ceremonies”. 

The religious views of the Digamber Jains, however, have not changed 
to any great extent. “Practically every member of the community, from 
an old man to a child of five years, can be seen going to the temple early 
in the morning with a handful of rice” for an offering. For the last ten years, 
the religious feasts of Mahavir Jayanti Ashtannilla Parve and Paryusha 
Parva are celebrated with ever increasing solemnity. The Jains can boast 
of a fine temple at Khandwa, the only building there which “reminds us of 
our old architectural culture”. They still rigorously observe the principal 
law of their religion which forbids them to destroy life in whatever form 
_it may appear. 

The change in the religious outlook of the high-castes finds its chief 
expression in the relaxed observance of the expensive and intricate funeral 
rites. The relatives of a deceased are supposed to give on the tenth or eleventh 
day after the death a feast to their sympathisers. According to old Hindu 
tradition the well-being of the deceased in the other life depends much on 
the expenses which the heirs incur in celebrating this feast. But nowadays 
the Narmdiya Brahmans find it distasteful to feed a large funeral party 
and to make merry at the cost of the mourning relatives. A recent meeting 
of the caste community has abolished the custom of giving a banquet on 
this occasion. The Rajputs, however, are more conservative, and at least 
in the villages they will under no conditions dispense with a sumptious funeral 
dinner. But the Jains believe, on the other hand, that they serve their dead © 
better by a generous contribution to some charitable institution than by 
giving an expensive banquet. The Gangrade Banias too are reluctant to 
make “unfruitful expenditure” for a funeral feast. 

A different trend can be noticed in the development of the religious 
views of the lower castes and the aboriginals. Some of their religious practices 
still show that the religion of the low castes in the Nimar was originally 
distinct from that of the high-caste Hindus. But the process of Hinduisation, 
begun in some castes already centuries ago, in other castes relatively late, 
has been continually effective up to our times. Many low-castes, especially 
the so-called Depressed Classes, are now almost wholly Hinduised and have 
since considerable time given up the performance of religious rites distinct 
from the prevalent Hindu ceremonies. While still ignorant of the higher 
ideals of Hinduism, they are anxious to appear in public as full-fledged 
members of the Hindu community. Religious faith, however, and influence 


1 That does not mean, unfortunately, that the notoriously sharp business 
- methods of the Banias have been modified to any degree. They continue to demand 
an interest of 25 to 50 percent for small short-term loans from the farmers of the 


district. (The author.) 
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of religion on moral life have weakened. Like the high-caste Hindus, the 
lower castes are markedly averse to observing ceremonies which demand a 
personal sacrifice from them : people are no more prepared to incur great 
expenses for birth, marriage, and funeral ceremonies ; and the pilgrimages, 
though now more common than before, have to a great extent lost their 
religious character and are now undertaken more for entertainment and in 
comfort. 

The Banjaras, for instance, are now almost completely Hinduised. 
“They are observing Hindu fasts and feasts more rigorously than before”, 
so their caste leaders state. The Balahis have ceased to worship their clan-gods, 
and to all appearance live like Hindus. Yet no Hindu temples have been 
opened for them, nor for the other untouchables of the District, as it has. 
occured in other parts of India. Attempts of the Christian Missions, of Hindu 
or Islam Reform Movements, to enlist followers from the low-caste commu- 
nities have been unsuccessful unless they offered material advantages. As 
a religion, Hinduism has the strongest appeal to all low-castes. 

Much the same can be said of the aboriginal tribes of the Nimar. The 
Korkus of the District are divided into two main groups: such who have 
already completely adopted the Hindu religion (Deshi or Muasi Korkus) 
and others who still to some extent practice their own tribal religion (Pothia 
Korkus). But also the latter show a decided inclination to adopt Hindu 
rites and Hindu beliefs. The Gonds follow their example. They now use Hindu 
names for their tribal gods, and are gradually learning to worship them in 
the Hindu manner. Hindu officials, merchants and farmers, living among 
them, are mainly responsible for this gradual Hinduisation of the tribal 
religions. The land-owning primitive tribes, if they observe the Hindu rules 
of eating and living, are without much difficulties accepted into the Hindu 
fold and are treated by the high-castes as inferior, but still respectable castes. 
So, for instance, the Muasi Korkus and the Raj-Gonds who in the caste 
hierarchy claim equal status with the Kshattriyas. The serfs and menials 
of these tribes, however, as the Nahals and Ojhas, are reduced to the status 


of untouchability and are treated as such now also by their Gond or Korku 
masters. 


2. Social Changes. 


The practice of child-marriage is slowly disappearing among the high- 
caste Hindus. This may be due partly to the Sarda Act which makes child- 
marriage punishable by law, but more so to the desire of the parents not 
to impair the education of their children through marryitig them early. 

Among the Narmdiya Brahmans child-marriage has almost disappeared. 
It is said that in this caste there is a very low birth-rate, and parents are 
loath to part from their daughters at an early date, because they have so 
few children. Consequently they delay their marriage as long as possible, 
a custom which is largely responsible for the disappearance of child-marriage 
in this caste. Nowadays no stigma is attached to a family allowing an unmar- 


Changes and Developments in the Population of the Nimar District. 53 


ied girl to reach the age of puberty. For some time in the past, the ancient 
Hindu law that a girl should be married before she reaches puberty was 
partly observed in such a way that the girl was at least betrothed in child- 
hood. But also this custom is fast dying out, “under the influence of modern 
ideas”, the reason being that the grown-up sons nowadays often refuse to 
marry a girl to whom they have been betrothed in childhood. This naturally 
has often given cause for endless quarrels between the families of bride and 
bridegroom, or it has led to unhappy marriages. Nowadays a young man 
is asked whether he approves of the choice of his parents when they arrange 
a match. The girls, however, have as yet no influence in the choice of their 
future husbands. In this caste, as in the other high castes, it is still impos- 
sible for a young man to learn to know his bride intimately before marriage. 
Men, especially young men, may converse only with women and girls closely 
related to them. 

Among the more sophisticated Rajputs of the towns the age of the 
-bridegroom is nowadays generally from 16 to 18 years, while the bride is 
three to four years his junior. But in the villages boys marry when they are 
scarcely twelve, girls being still younger at the time of their marriage. Only 
very poor Rajput youths delay their marriage, for want of money to defray 
the high expenses of their wedding. 

_. Child-marriage is rare among the Gangrade Banias. Owing to the small 
number of marriageable girls in their own community, the Gangrade Banias 
now allow marriage with girls from other sub-divisions of the Bania caste, 
which in itself signifies a relaxation of the caste rules. Matches are arranged 
by the parents of bride and bridegroom, often with the help of mutual friends. 

Among the lower castes, however, there is a marked tendency to intro- 
duce child-marriage, even where it was not yet practiced. The Banjaras 
marry their children at an early age. The Balahis, as other low-castes, do 
the same. Among the Balahis marriage of children below the age of ten 
years is quite common. However, the bride does not leave the house of 
her parents before reaching puberty. But when she has come of age, she soon 
joins her young husband. Child-marriage is also prevalent among the Hin- 
duised Bhils and Korkus, and is gradually introduced among the aboriginal 
Gonds and Korkus. 

The general propaganda of social workers against the payment of 
a dowry, or where it is the custom, of a bride-price has been successful so far 
that the amount of money demanded before has been considerably reduced. 
This reduction may also be due to the financial depression in the years before 
the second world-war. 

The Narmdiya Brahmans never demanded a dowry or bride-price. But 
the Rajputs still insist on payment of a dowry, payable at the time of 
betrothal. However, even they realise that the amount of dowry should 
be kept low, else it might cause much trouble and financial loss to families 

_ with several daughters. In the past the Rajputs practiced female infanticide 
just for this reason ; nowadays they do not kill their baby-daughters anymore, 
so they have to reduce their dowries. 
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Among the lower castes and the aborigines who, instead of a dowry, 
demand a bride-price, the sum (which the father of the bridegroom has to 
pay) is fixed by the caste council ; it is about 25 to 50 per cent lower than 
it used to be twenty years ago. But while among the Balahis and similar 
low-castes the rate of the bride-price is scarcely ever more than Rs. 40, the 
aboriginal Korkus still demand four to six times as much. But they have 
other valid forms of marriage which, though slightly irregular, are less 
expensive. : 

Not only the dowry and bride-price, but also the wedding-expenses 
in general are being reduced as much as possible. For the Narmdiya Brahmans 
they are still considerable : a wedding costs about Rs. 300 to the family of 


the bridegroom and at least Rs. 200 to the bride’s family. Such a sum is » 


high for people whose yearly income is scarcely more than Rs. 300 to 400 ! 


Though theoretically caste leaders are agreed upon a considerable reduction ; 


of the marriage expenses, in practice the celebrating families find it incom- 
patible with their status to curtail expenses to any extent below the above 
mentioned sum. — The Rajputs who, as a caste, appear to be no more as 
wealthy as they were in the past also clamour for a reduction of their still 
high wedding expenses. — Among the Gangrade Banias, however, a wedding 
is now much more expensive than in the past, but also their wealth has 
increased much ! Among the castes of the Nimar the Banias celebrate wed- 
dings with the greatest display of pomp and solemnity. 

Among the low-castes and aborigines, the wedding expenses depend 
much on the financial status of the celebrating families, but they would 
still rather go bankrupt than be called misers! They are not only ready 
without hesitation to spend all their savings for a grand wedding, but they 
will also borrow the required amount of money against heavy interest if 
necessary. Still, a wedding among low-caste people will rarely cost more 
than a hundred rupees, while the aboriginal Korkus spend about twice 
as much. 

Remarriage of widows is still strictly forbidden among high-caste Hindus. 
A few years ago a Narmdiya Brahman was bold enough to marry a widow, 
encouraged to take this step by progressive youths of his own community. 
But when the caste council disapproved of the marriage and expelled ‘the 
couple from the caste, the youthful advisers lacked the courage to defend 
the marriage. Widow marriage is strictly prohibited among the Rajputs, 
but the Digamber Jains, in the All India Session of the Digamber Jain 
Parishad held at Khandwa in 1938, decided to allow the remarriage of wi- 
dows. Yet, up-to-date, only a small number of Jains had the courage to 
make use of this permission. ThaAS 

Among low-caste Hindus and the aborigines, remarriage of widows 
has never been forbidden and is not likely to be prohibited except in such 
families of the Korku and Gond communities who claim Rajput ancestry 
and wish to be treated as Rajputs. But in general the remarriage of widows 
= ree hee ae jee. of the bride-price which so far 
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for a widow is due not only to the general impoverishment of the lower 
classes, but also to the lowering of the standard of morality in matters of 
sex which makes an early remarriage of young widows advisable. 
Polygyny is allowed among all Hindu castes, but its practice has 
become more and more obsolete among the high-castes. The Narmdiya 
Brahmans take a second wife practically only when the first one fails to 
bear a son. Rajputs who enjoyed a modern education rarely take a second 
wife, but in the villages polygyny is still considered a sign of wealth and 
vigour. The Jains permit polygyny, but in the last ten years no Jain at 
Khandwa, the main town of the District, has taken a second wife. Among 
the lower castes and aborigines, polygyny has become rarer for economical 
reasons, except among the scavengers and Balahi weavers who find keeping 
more than one wife a paying proposition. — Polyandry is practiced only 
by the Gujars (an agricultural caste of good standard). But while in former 
times two brothers could share one wife, nowadays a younger brother may live 
-with the wife of his elder brother only after the latter has given her up after 
a certain period of married life. But even such cases of polyandry are rare. 
The traditional joint-family system continues to function among the 
Hindus of all classes. But there is a tendency among the married brothers 
of a family group to separate after the death of their father. This change 
is-more apparent in towns where brothers often have independent jobs and 
divergent interests. The villagers find the joint-family system an asset because 
it helps to an economical and efficient management of their farms. Among 
the lower castes the joint-family system is more quickly disappearing because 
daily labourers and farm-hands find more incentive to work if they have 
to provide only for their own family and not for a whole group of relatives. 
In all castes complaints are heard that the authority of the caste councils 
(panchayats) is on the decline. The elders blame the revolutionary spirit 
which is spreading among the younger generation, while the young men 
complain that their elders are unable to accommodate themselves to a vastly 
changed world. Times are changing fast, but the older generation continues 
to hold on to obsolete and meaningless traditions and conventions. But in 
my opinion the deepest reason for the dwindling of the authority of the 
caste councils is the fact that the authority of the caste councils is more and 
more taken over by the state-government. The modern Indian Government 
has managed to tighten its control over all departments of public life to 
such a degree that the jurisdiction of the caste councils is nowadays restricted 
to matters of very subordinate importance. And a power which has no possi- 
bility to exercise its authority cannot survive. There have been attempts 
to revive the old caste panchayats and to invest them with more than illusory 
powers, but such well-meant attempts have proved abortive. 
With the decline of the authority of the caste elders goes hand in hand 
a relaxation of their control over the caste members and subsequently a 
lowering of the standard of morality. Because offences against the caste 
laws are no more punished with the old severity, such offenses are on the 
increase. There is no doubt that many caste rules and regulations were of 
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high moral value and their effective enforcement by the caste councils enabled 
the caste members to maintain a high standard of morality. It is a pity that 
the younger generation now lacks this moral support. No wonder therefore 


that sexual laxity, divorce, elopements and irregular marriages, thefts, quarrels 


and fights, dishonest dealing are more frequent than in olden days. 
The Narmdiya Brahmans are nowadays accustomed to dispense with 
the formal procedure of the panchayats in case of offenses against the caste 
laws and to settle such matters by arbitration. Even expulsion from the 
caste may be decided upon in such an informal manner. Among the conser- 
vative Rajputs, however, the caste panchayats still maintain their traditional 
authority. Nor do the Digamber Jains question the authority of the caste 


council. The Gangrade Banias, on the other hand, are more liberal in mat- - 


ters concerning caste discipline. 


Among the lower castes and the aborigines the authority of the caste 


councils has much declined. Caste leaders of the Banjaras as well as of the 
Balahis, of the Gonds and Korkus complain that in particular the younger 
generation has learned to ignore the caste laws and finds it irksome to submit 
to the decisions of the caste councils. However, in rare cases only has it come 
to an open defiance of the caste rules. 

The former severe caste laws of the Hindus in regard to eating and 
drinking are no longer observed rigorously. Although the Narmdiya Brah- 
mans, as a rule, do not eat meat or drink liquor, the caste elders silently 
ignore a breach of these rules unless it is done in public. The same attitude 
is taken more or less by all high-castes in the towns, but in the villages the 
caste elders are less indulgent in such matters. 

It is an interesting fact that among the low-castes and the aborigines 
there is a marked tendency to insist on a stricter observance of these rules. 
Many low-castes have introduced the food restrictions of the high-caste 
Hindus, in the hope that by doing so they would raise their social status. 
Thus the Hinduised Bhils and the Katia Balahis, also some sub-groups of 
the Nimar Balahis, have ceased to eat beef. Some families of the Deshi 
Korkus went even further and turned into strict vegetarians. About twenty 


years ago in a large caste meeting, the Nimar Balahis decided to prohibit 


the eating of beef. But hunger proved stronger than their desire to rise 
socially : Soon they reverted to eating the meat of cattle which died of old 
age or a disease or which were slaughtered by the butcher. But though they 
eat beef, they consider the killing of cattle the greatest crime. 

. The rule of all Hindu castes, not to eat food cooked by any one belong- 
ing to a lower caste, is much relaxed. The Narmdiya Brahmans now accept 
food from several castes lower than their own and take pride in occasionally 
showing their “advanced views” by interdining with all but untouchables 
in public or at pan supari parties (a kind of tea party, when betelnut and 
other spices are distributed). Only for dinners which take place in connection 
with a caste function will they refuse to admit outsiders. Their women, 
however, do not share these liberal views and may even insist on the men 
taking a bath of purification after such an inter-caste dinner, 
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The Rajputs have yielded to the spirit of the time only so far that they 
now interdine with members of other sub-divisions of their own caste. Also 
the Jains are still very strict in the observance of their restrictions regar- 
ding meals. It took them longer to allow interdining with members of other 
subdivisions of their own community than to permit intermarriage with 
the same ! 

While high-caste people lacking a modern education are still rather 
reluctant to break the laws of eating current in their caste, the younger 
generation with a modern education has much less inhibitions in this regard. 
But the lower castes and the aborigines tend towards a more rigorous inter- 
pretation of these rules. While they feel offended if a high-caste man refuses 
to accept food from them, they themselves will not accept food or water 
from a man belonging to a caste lower than theirs. Some years ago there 
was a public inter-caste dinner at Harsud: a Brahman, a Bania, a Balahi 
and a Sweeper had dinner together. Neither the Brahmans nor the Banias 
-punished their representative for eating with untouchables. But the Balahis 
outcasted their caste-fellow because he had eaten with a Mehtar (sweeper). 
The community of the Mehtars promptly retaliated by outcasting their 
caste-fellow because he had eaten with a Balahi! After this the Brahman 
and the Bania communities of Harsud could do nothing less but expel their 
caste-fellows who had eaten with a Balahi and a Mehtar. Thus the whole 
inter-caste dinner ended in a fiasco. 

The aboriginal Korkus are nowadays so strict in observing these restric- 
tions in regard to eating with outsiders that they do not even accept food 
from Brahmans unless they know them well as such. They say they cannot 
afford to be deceived by strangers who pretend to be of high caste, and later 
turn out to be low-caste men. By this strict observance of the Hindu rules 
against commensality they, as well as other aboriginal tribes, were able to 

- maintain a social position superior to that of the low-castes and untouchables. 
Since the Banjaras prohibited the taking of food from low-castes and abori- 
gines and stopped keeping low-caste women as concubines, they have risen 
so high in Hindu society that now Rajputs accept water and food from them, 
though Brahmans. and Banias still refuse to do so. 

In some villages even untouchables like the Balahis and Chamars are 
now permitted to draw water from the well along with the high-caste Hindus. 
But the scavengers are still everywhere excluded from this privilege. In 
Khandwa some hotels nowadays serve food even to Balahis, and barbers 
shave them without asking of which caste they are. But the same low-castes 
who are so anxious to attain equal status with the high-castes are very strict 
in dealing with castes inferior to them in rank. To quote an example : Some 
time ago Balahis from a village near Khandwa applied for and obtained 
permission to the use of a well sunk by Government but against Government 
rule used exclusively by high-caste Hindus. When the high-caste Hindus 

of the village heard that the Balahis had obtained permission to use the 
well they said that they would allow also the Mehtars to draw water from 
the well. The Balahis replied that they were not allowed to draw water from 
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a well defiled by a Mehtar. The high-caste Hindus said that in that case they 
would also refuse the Balahis to draw water from their well. An appeal to 
the Revenue Officer at Khandwa received the same reply : that they might 
use the well but had to admit also the Mehtars to draw water from the same 
well. After that the Balahis dug their own well! 

Also in other regards concerning relations with outsiders have the 
higher castes relaxed restrictions, while the lower castes and the aborigines 
now enforce the same restrictions more rigorously. The Narmdiya Brahmans, 
especially the young men, mix with all classes of people regardless of caste 
and creed. In the villages, however, they are keeping aloof from low-caste 
people, and will certainly not allow them to enter their houses or, even outside, 


sit on the same bedstead with them. But in bus and railway-compartment © 
they will rub shoulders with all classes of people without feeling polluted. — 


The Rajputs, however, are still very conservative in their relations to lower 
castes. In the villages Rajputs insist on a strict observance of the traditional 
rules of behaviour, and they strongly disapprove of any attempts from mem- 
bers of the low-castes to break down the barriers separating them from the 
high-castes. In some villages Rajputs still object to low-caste people dressing 
properly and in the fashion of the higher castes, and force them even against 
their will to practice those customs (eating carrion and the leavings of high- 
caste dinners) for which the untouchables are despised by the Hindus. - 

The Hinduised aborigines carefully avoid to associate with low-caste 
people or to do anything which might lower them in the esteem of the 
high-castes. Hinduised Korkus, for instance, still refuse to work together 
with untouchables at any work where mutual touching is unavoidable. The 
Balahis, on the other hand, treat with disdain the Mehtars, one of the few 
castes lower than theirs. 


3. Changes in the Standard of Living. 


In spite of scarcity of food and general dearness, due to the war, the 
standard of living has risen in all classes of the Nimar population. In the 
towns and marketplaces this is of course more apparent than in the villages. 

Although the diet of the people in the Nimar is still much unvaried, 
the preparation of the meals has much improved, not only among the high- 
castes, but also among the lower classes and among the aborigines. The 
Narmdiya Brahmans have not much changed their diet, but some have 
begun to eat meat. They have acquired the habit of drinking tea at all times 
of the day, and like sodawater, lemonade, and ice-cream in the hot season. 
The same holds good for the Rajputs who live in the towns, but the villagers 
are more conservative. The Gangrade Banias, on the other hand, have much 
improved their diet : “Formerly we ate joari (millet) bread and dal (pulse), 
and wheat bread or rice only on feast days or when guests had to be enter- 
tained. But since about ten years we eat more wheat bread and much sweet- 
meat (wheat or gram flour baked in clarified butter and sugar). Our food 
is of better quality and better prepared. We eat more fruit than in the past. 
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Some of our people have even adopted Western eating manners and now 
use fork and spoon instead of their fingers.” 

The Banjaras say that they had a better diet in former times. Their 
economic status is not what it was in the past, due probably to the change 
of their way of living : Already before the British came to Central India, the 
Banjaras were the camp-followers of the Indian armies and served in the 
transport division. With the modernisation of the transport system the Ban- 
jaras lost their source of living and had to turn to agriculture. They have 
adjusted themselves fairly well to their new way of living, but their former 
occupation seems to have been more lucrative. While formerly they lived 
mainly on the products of milk, they now eat the diet of the country people 
of the Nimar: millet and pulse. They are fond of goat’s meat and the meat 
of the wild boar, which they hunt with specially trained dogs. 

The staple food of the Balahis and other low-castes is joart with dal, 
but on feast-days they want rice and wheat-bread. They have grown fond 
-of sweets and other luxuries of the bazaar (market). Quite a few drink tea 
in the morning. Most of them still eat carrion which costs nothing, while 
beef bought at the butcher’s is expensive. But the Nimar Balahis of the 
eastern part of the District and the Katia Balahis do not eat beef anymore. 

The diet of the aboriginal Gonds and Korkus is now much the same 
as. that of the other country people in the Nimar. In former time their 
staple food was wheat bread or gruel, or a meal of rice or other smaller 
grains. They are fond of meat, but will not eat beef, at least not openly. 
They too assert that their meals are now better prepared than they used 
to be in former times. 

In dress, many high-caste people have adopted western fashions, or 
at least a combination of western and Indian fashion. But even when they 
use Indian style, they wear an attire of better material and more stylish 
design. Handwoven cloth has been replaced by mill-woven cloth which, 
while cheaper, is not so coarse. The scarcity of cloth during and shortly 
after the war has made the wearing of trousers popular all over the district, 
especially among boys, since trousers require less cloth than the loin-cloths 
(dhott). In the villages the turban is still prevalent, but townspeople now 
generally wear caps. Since about a decade the so-called Gandhi-cap has 
become popular; it is made of thick, unbleached and hand-woven cloth. 

The Narmdiya Brahmans, for instance, though they still prefer the 
loin-cloth to trousers, dress in shirts and coats cut in the western fashion. 
For some curious reason they, as all Indians, wear the shirt over their loin- 
cloth or trousers, that is: the flaps of the shirt are not tucked in under the 
loin-cloth, but are left hanging down a little below the waist-line. Among 
the Narmdiya Brahmans the turban has given way to the cap. All are clean- 
shaved except for a tiny moustache ; their hair is cut in the western fashion 
or shaved off. But all wear a shorter or longer scalp-lock. 

In the towns also the Rajputs wear a more or less westernised dress, 
but in the villages they are rather old-fashioned as far as their attire is 


concerned. 
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Many Digamber Jains discarded their traditional long coats and dress 
in shirt and coat. While ordinarily they wear caps, they put on turbans of 
bright red colour for caste functions and on ceremonial occasions. Also the 
Gangrade Banias now wear shirt and coat, and shoes of western make ; they 
prefer caps to turbans. They take pride in using only cloth of good quality 
for their attire. 

Even the Banjaras now wear shirts and coats in the western fashion ; 
but they still wear the turban. Most of the men wear their hair down to the 
neck, but some young men have it cut in the modern fashion. While the 
Hindu Banjaras shave except for a moustache, the Sikh Banjaras grow beard 
and hair and tie both in the traditional fashion of the Sikhs. 


The Balahis and similar low-castes dress, if they can afford it, in the. 


fashion of the high-castes. The only difference is that their dress is of cheaper 
quality and not as clean. In some villages the high-castes do not allow them 
to wear loin-cloths down to the ankles or to tie it in the high-caste fashion. 
In towns the Balahis wear caps of stiff paper covered with brown or black 
cloth; in the villages they still wear the turban. Not many wear the Gandhi 
cap, which seems to be reserved more for high-caste people. 

The Gonds and Korkus now dress like other Hindus though in some 
small details they differ from them. They prefer hand-woven loin-cloths 
with a broad red hem; instead of shirts they usually wear a short tight jacket. 
All wear turbans. They shave (once in a fortnight or month is considered 
often), and wear their hair down to the neck. The Hinduised Gonds and 
Korkus dress like the other Hindus. 

The high-caste women are much more conservative in dresses than 
the men. They have scarcely changed the designs and the fashions of their 
attire ; only the material is now of better quality. The women of the lower 
castes are gradually adopting the fashions of the higher castes. No Hindu 
woman of any caste has adopted the fashion of her European sisters, but 
small girls appear sometimes in short dresses of western design. The women 
of the rich have begun to use underwear and shoes of western make, while 
in the villages the women wear no other dress than their long sheet of cloth 
and a bodice ; they wear sandals, but most often go barefoot. 

The women of the Narmdiya Brahman caste wear as their main garment 
a sari (a piece of cloth about ten yards long and one-and-a-half yard broad) 
of fine material. In the last years however they have replaced their expensive 
silk-saris and bodices by simpler, cheaper, but more durable garments. The 
women of the Rajput and similar castes still wear a red petticoat, a bodice, 
and a short veil. The Gangrade Bania women dress in saris like the Brahman 
women, but their attire is now more refined and richer than in the past when 
they wore rough hand-woven cloth. Some even begin to apply face-powder 
and to use cosmetics. The Jain women now are used to wearing petticoat 
and short veil, while in former times they wrapped their bodies in a long 
sheet of cloth. The gaudy colours and coarse designs of their attire have 
changed into more discreet colours and modern refined designs. The Banjara 
women still wear their very peculiar attire of gaily-coloured petticoats and 
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bodices of strange design. In the Nimar the married women still wear their 
quaint head-gear, a wooden stick of a cubit’s length, fixed in the hair under 
the veil. Most of the Balahi women wear a long sheet of thin cloth wrapped 
around the body, one end passing between the legs and tucked in at the 
back, while the other end is drawn over the head and shoulders. But gradually 
the Balahis are adopting the dress of the Rajput women : petticoat and short 
veil. The Hinduised Korku women wear petticoat and short veil like the 
Rajput women, but their garments are of cheap but durable material. Their 
aboriginal sisters usually wear a sheet of cloth around their bodies, tied in 
the manner of the Balahi attire, but their garments are of coarse hand-woven 
and unbleached cloth. All women, except the Gond women, wear a bodice. 
In the Nimar the Gond women have only recently adopted the bodice, and 
in out-of-the-way jungle villages they still do without it. Though there are 
only slight differences in the dress of the women of the different Hindu castes, 
these differences are so typical that from a woman’s dress one can usually 
-make out to which caste she belongs. That proves that since considerable 
time the fashion of the women in the Nimar has scarcely changed at all. 

While nowadays high-caste men of the towns do not wear any orna- 
ments or jewels, except perhaps a wrist-watch, some of the wealthy villagers 
still display ear-rings and armlets of silver or gold. The high-caste women 
wear in town less but perhaps more expensive ornaments. The low-caste 
women wear ornaments of similar design but cheaper material. 

The Narmdiya Brahman women, for instance, do no more fancy the 
heavy and coarse silver ornaments of the past. They now prefer light gold 
or silver arm-rings and ear-rings, of superior workmanship. Even their ankle- 
rings are much lighter than in former times. Also the Gangrade Bania women 
who in former times carried ornaments weighing as much as ten pounds, 
prefer now ornaments and jewels of less weight but higher value. The same 
is true of the Jain women, while the Rajput still like to wear heavy and 
costly ornaments. The Banjara women are covered on arms and legs with 
ornaments of a peculiar design ; they wear in ears and hair rings and tassels, 
which in former times were of brass, but now are of silver. The many tiny 
bells at the hem of their wide petticoats are gradually disappearing. The 
Balahi women wear the same ornaments as the high-caste women, though 
usually of cheaper material. While formerly golden nose-rings were reserved 
to high-caste women, nowadays also Balahi women may wear them if their 
husbands are rich enough to deck them out with such expensive embellish- 
ments. But generally the Balahi women, as also the women of similar low- 
castes, wear arm-rings of glass or lac, and ankle-rings of lead. The women- 
folk of the aboriginal tribes are gradually discarding their heavy and coarse 
iron and brass ornaments and are beginning to adorn themselves with the 
same ornaments as the Hindu women wear. 

House-building in towns and marketplaces has much improved, in 
design as well as in construction. But in the villages housing condition have 
| changed little for the better; mud houses prevail everywhere — low, win- 
dowless, dirty buildings. The ugly corrugated iron-sheets on the roofs of 
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wealthy villagers have here and there disappeared, not so much _ because 
they are too hot and prevent all ventilation in summer, but because they 


reached a high price during the war. While ten years ago many huts were — 


thatched with grass, now most of the houses have a tile roofing. That does 
not apply of course to the huts of the aborigines which are still mostly covered 
with grass. But even their simple old bamboo huts are gradually replaced 
by more roomy and solid mud houses. The Korkus who in the past have 
developed a peculiar form of laying-out their villages, building their houses 
in two or more compact rows without leaving any space between the single 
houses, have been requested to give up this manner of building because in 
case of a fire usually the whole row of houses burns down. The Hinduised 


Korkus already build separate houses with a court-yard around each house, | 


but the aboriginal Korkus hold obstinately fast to their old way of laying-out 


their villages though they cannot give any reason why their houses should’ 


be built in this form. 

The conditions of health and hygiene continue to be unsatisfactory in 
the villages and in the low-caste quarters of the towns. Only in the principal 
towns like Khandwa and Burhanpur sanitary arrangements have improved 
a little, in other places they are still shockingly inadequate. Hospitals and 
dispensaries are far too few and ill equipped. Child mortality is high among 
all castes. The main causes for it are early marriage, frequency of motherhood, 
general unsanitary conditions, unsufficient nourishment and wrong food for 
mother and child. Malaria is so wide-spread that practically no one escapes 
without an attack at one or the other time of the year. During the latter 
part of the war quinine was practically unavailable and nothing could be 
done to relieve the suffering of a great part of the population. Cholera is 
endemic, but severe epidemics occur about every fifth year. The epidemic of 
1938 was particularly strong in the villages of the Nimar while in the towns 
few fell victim to the disease because of timely inoculation. The death toll was 
especially heavy among the low-castes and aborigines, because of their general 
undernourishment and bad health, unhygienic habits and aversion to inocu- 
lation. In sickness, better educated people now demand proper medical 
treatment, but in the villages faith in the efficiency of quack medicines and 
magic cures is still unshaken. People are particularly averse to staying in a 
hospital or undergoing an operation. Many prefer long sickness and even 
certain death to an operation with the promise of a certain cure. 

While the Narmdiya Brahmans, for instance, the Jains and the Banias, 
call a doctor when they are sick, the Banjaras have more faith in their divine 
protectress, Chawanda Devi (Kali). Only about two in a hundred call a doctor 
or go to the hospital when they are sick. The Balahis, many of whom are 
now Christians, have learned to get medicines from the several mission dis- 
pensaries in the Nimar. They have special confidence in injections because 
of their quick results. The aboriginal Gonds and Korkus, however, still have 
more faith in the power of their magicians than in the efficiency of medical 
practitioners. For lack of medicines and the scarcity of touring doctors for 
the jungle villages, cholera and other epidemics usually take their heaviest 
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toll among the jungle tribes. It is said that during the Cholera epidemic in 
1938 nearly twenty percent of the Korkus died. 

It is remarkable how much the taste for modern entertainments has 
grown in the last ten or twenty years. While in the villages the old games 
and dances still prevail, people in towns and marketplaces, prefer entertain- 
ment of a more modern kind. Townspeople, but also visiting villagers, have 
grown fond of cinema shows, of circus and variety performances. Card playing 
and gambling are very popular pastimes. In the villages people still sing 
and dance on feast days or in moon-lit nights, but they seem to find less 
pleasure in such entertainment than before. Even the jungle tribes dance 
less frequently their picturesque group-dances. They seem to feel ashamed 
of them and replace them with the more artistic Hindu dances which can 
only be performed properly by professionals. 

The popular but expensive caste banquets and drinking bouts are 
becoming rare even in the villages. During the war they were checked by 
high prices and strict control of foodstuff and liquor. But people are also 
losing the taste for such coarse entertainment. This is certainly the result 
of the incessant propaganda of the Hindus who strongly disapprove of alco- 
holic drinks. For among the high-castes only the Rajputs (and similar castes) 
drink liquor. But they, and still more so the Banjaras, are known as heavy 
drinkers. The Balahis and other low-castes are said to have been much 
addicted to liquor in former times, but nowadays there are few drunkards 
among them. In caste dinners when in the past huge quantities of liquor 
were consumed the Balahis now often distribute instead of liquor guy (un- 
refined sugar). More sophisticated Balahis serve tea instead of alcohol. Some 
of the Hinduised Korkus maintain that they are teetotallers, but the abori- 
ginal Korkus and Gonds are still very fond of liquor which they know how 
to distil themselves from the flowers of the Mahua tree. When in 1946 the 
Congress Party came to power in the Central Provinces, Prohibition was 
introduced in the Nimar. It is still to be seen whether the Excise-Department 
is able to stop illicit distillation effectively in the jungle villages. 

In towns and villages, people have become sports-minded. They have 
learned to play hockey, foot-ball and other games. Even the villagers make 
attempts to imitate the games of the towns-people. Games are made popular 
most effectively by the schools. 


4. Changes in the Economic Conditions. 


No major industries have been built up anywhere in the Nimar District. 
Consequently economic conditions have not changed much in the last ten 
or twenty years. Occupation and employment of the various castes have 
remained much the same as in the past. Most of the people are farmers or 
farm-servants. 

- The Narmdiya Brahmans, for instance, continue to hold their heredi- 
‘tary posts of patwaris (field-surveyors) and Hindu priests in the villages. 
Other members of the community are landlords or cultivators, some work 
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as agents and managers on estates and in business firms, and a few have 
risen to the position of judges, magistrates, professors, doctors, and lawyers. 
But the employment of the highly educated younger generation of the com- 
munity is more and more becoming a serious problem. Many fail to get the 
kind of employment for which they are qualified and consequently have to 
accept ill-paid jobs or to return to cultivating their fields. 

The Rajputs in the towns face the same problem for their educated 
youths ; but in the villages employment is still no problem : every one finds 
work in the fields. Those who have no fields of their own, lease a field or 
take service with one of their land-owning caste-fellows. 

The Gangrade Banias are shop-keepers, merchants, and money-lenders ; 
some are employed in government-service, others manage their own estates 
and farms. Formerly they used to do field work, like other cultivators. But 
now they are too wealthy to touch a plough or harrow, they can afford to 
employ farm-hands or to lease their fields to tenants. 

The Jains are money-lenders and merchants who have made huge 
profits in the cotton business. The leading financiers of the district belong 
to this community. When some years ago the Government started to protect 
the interests of the farmers by introducing a certain control of the money- 
lending business, by promulgating the Debt Conciliation Act and the Relief 
of Indebtedness Act, the Jains as the principal money-lenders were hit hardest. 
They retaliated by stopping all loans to the farmers. 

The occupation of the other land-owning castes has remained much 
the same as before. Not many have wandered into the towns looking for 
other employment. Town-life has for the most only a passing attraction. 
The rapid increase of population has resulted in a land scarcity and many 
young farmers have wandered off into the less populated eastern tracts of 
the district. Especially many Banjaras have settled there and acquired fields. 
They prefer to settle near the jungle where they more easily find grazing 
grounds for their still big cattle-herds. 

The Balahis are still happiest as field-servants and occasional labourers. 
After the first world-war when the Revenue Department gave away much 
land for cultivation in the so-called Ryotwari areas, many Balahis acquired 
fields of their own. But they did not prosper and many of them returned 
to their old villages to seek again employment as farm-hands. The Balahis 
are indifferent farmers, their traditional occupation being weaving. However, 
with the introduction of the better and cheaper mill-cloth the weavers lost 
most of their customers and had to shift over to another source of income. 


Their old trade revived to some extent in the second world-war when mill- 
cloth became very scarce. ** 

The fate of the Balahi farmers is shared by the aborigines : their pri- 
mitive and rather casual cultivation methods cannot stand the competition 
of the hard-working Hindu cultivators and the exploitation by Hindu money- 
lenders. The result is that under the pressure of the land-hungry Hindu 
agriculturists many aborigines are ousted from the land which had been 


theirs for many generations and are forced to retreat to the less accessible 
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and less fertile hill-tracts of the Satpura-mountains. Some years ago the 
situation of the aboriginal tribes became so critical that at last Government 
had to intervene and to reserve a certain area in the easternmost part of 
the District for the jungle-tribes. Hindu settlers are not allowed to move 
into these restricted areas, nor can they acquire fields there. But where no 
such measures protect them, the primitives either help themselves by gra- 
dually conforming to the Hindu way of living and working, or else they are 
reduced to the status of farm-servants and occasional labourers. The Banjaras, 
a semi-aboriginal caste, have successfully survived this critical stage of tran- 
sition and many of them are fairly wealthy Hindu cultivators ; the Hinduised 
Gonds and Korkus have likewise been admitted into the Hindu fold, but 
as farmers they are not so successful as the Banjaras. The Nahals, however, 
the Ojhas, and similar aboriginal tribes have been reduced to the state of 
landless serfs and menials, and today, as Hindus, they are treated as 
untouchables. 

4 The following occupations are exclusively performed by special castes : 
skinning, tanning, shoe-making, shaving and hair-dressing, washing of clothes, 
scavenging, iron-work, pottery and brick-making, basket-making, hand- 
weaving. Except iron-work, all these occupations are performed by untou- 
chable or at least very low castes. Many weavers (Balahis), tanners (Chamars), 
and shoe-makers (Mochis, a sub-division of the Chamars) have given up 
their traditional occupation because they found it difficult to compete with 
the industrial production of cloth and leather-work and have taken to farm- 
work, or are seeking employment as farm-servants, or occasional labourers 
in small industrial concerns, such as ginning factories, also as coolies in the 
bazaar, on the railway, or as cooks, dish-washers, etc. 


5. Schools and Education. 


The establishment of many new schools in the last ten years has of 
course benefitted mainly the high castes. They are more accessible to modern 
education than the low castes and aboriginal tribes who generally fail to 
realise the advantages that education could provide for their children. The 
results of modern school education are therefore more apparent in the younger 
generation of the higher castes: a certain tendency to adopt an attitude 
of irritation against and defiance of the old and venerable institutions and 
traditions of their forefathers, coupled with much knowledge about things 
which are ot little practical value. This is at least what the elder generation 
thinks about the results of modern education ; they realise that modern 
school education is now indispensable to qualify for certain jobs — though 
they often do not see the reason for it — but they also feel that modern 
education should make their children more virtuous, more obedient and 
god-fearing. 

While the members of certain high castes, at least in towns and 
_market-places, are anxious to have their children educated so that they may 
be qualified for the higher offices in various services, the parents of such 
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children who are to follow them in cultivating their fields, do not see much 
advantage in modern school education. In the principal towns of the District 
school-attendance is already obligatory for all children without distinction 
of caste, but in the villages, where there is no such obligation, indifference 
and even aversion to any school-education is still prevalent. Especially the 
low-castes find that education does not benefit their children much : it makes 
them discontent with their hard lot and less fit for work as labourers or 
farm-servants. And in fact, school-learning has indeed so far been wasted 
to some extent on children of the agricultural classes: when they leave 
school, they soon revert to illiteracy for want of books and congenial employ- 
ment. Attempts have been made to make school-education less theoretical 
and more adapted and useful to the peculiar needs of the village people, but | 
so far the results have been unsatisfactory. 

The Narmdiya Brahmans who occupy many posts in the various govern- 
ment services, and similar castes, with similar aspirations, generally have 
their children educated up to high-school standard. The Jains and Banias 
teach their children at least to write and to count correctly, but many have 
them well educated. The Rajputs and Gujars and other agricultural castes 
are rather backward as far as school-education is concerned. The same holds 
good for the Banjaras few of whom are literate. Among the Balahis ambitious 
parents send their children to the mission-schools, while the others, Christian 
and Hindu, are most indifferent to education. Low-caste people do not want 
to send their children to school also for another reason : though there should 
be no caste-discrimination in schools, most low-caste pupils are neglected 
by their teachers (who are mostly of high caste) and shunned by their school- 
fellows. The aboriginal Gonds and Korkus as well as the Bhils have equally 
little use for schools. Most schools opened in the jungle villages had to be 
closed again for lack of-pupils! The parents have other and, as they think, 
more useful occupation for their children than to send them to school! At 
the most they leave it to the children to decide whether they want to go to 
school or not. 


6. Development of Political Views. 


The educated classes of the Nimar follow political events with keen 
attention, but have little opportunity to take an active part in politics. At 
the time of elections they enjoy themselves hugely with canvassing and 
making propaganda speeches, though soon afterwards they seem conveniently 
to forget about the promises made. During the war period the Municipal 
Committee at Khandwa had to be suspended for mismanagement and incom- 
petence, and conditions were not much better in other towns and market- 
places. Most of the political-minded Hindus of the Nimar belong to the 
Congress-party though few of them courted arrest during the August-Cam- 
paign in 1942. Khandwa-town remained remarkably quiet during this period 
when serious disturbances occured at many other places. 

The villagers and the aborigines have no political views. They are 
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bewildered when at the time of elections vote-collectors come and hold 
speeches and promise them a paradise on earth. They give their votes usually 
to the last visitor. 

In the villages the different communities live quite amicably and peace- 
fully together, there is scarcely any communal tension between Hindus and 
Mohammedans. In the towns, however, especially in Burhanpur with a strong 
Mohammedan minority, clashes occasionally occur between Hindus and 
Mohammedans, 


Conclusion. 


An analysis of the above given notes shows that we may distinguish 
roughly between three caste-groups with different courses in their develop- 
ment : the Hindu castes in the proper sense of the word, the low-castes and 
untouchables, and the aboriginal tribes. The Hindu high-castes seem to be 
strongly attracted by the spirit of modern civilisation, and while they especially 
welcome its material amenities they also adopt, more or less consciously, 
its ideology. The ifnmediate aim of the lower castes and the untouchables 
is to attain equal status with the high-castes. They think they can accomplish 
this aim by adopting the generally accepted Hindu traditions and conven- 
tions and by observing strictly and rigorously the laws and regulations of 
orthodox Hinduism. While they generally fail to grasp the ideas and ideals 
of Hinduism, they adopt all its ritualistic practices. While the high-caste 
Hindus are getting more and more unorthodox in their views as well as in 
their behaviour — they themselves call it “enlightened” — the low-castes 
and the untouchables become more and more orthodox. Thus they seem to 
move along a path diametrically opposite to that of the high-caste Hindus. 
But this is only apparently so, Their real motive behind this “conversion” 
to Hinduism is not sincere belief in Hinduism, but the desire to rise socially 
and to attain equal status with the high-caste Hindus. As soon as they have 
reached this goal, they will, along with the high-castes, move away again 
and beyond traditional Hinduism. Today they are, as natural after centuries 
of oppression and serfdom, terribly handicapped, they are poor, disunited, 
discouraged, indolent ; but given the same opportunities as the high-caste 
Hindus, they will certainly struggle free from their present degradation. 

The position of the aboriginal tribes is a peculiar one. Some of them 
pathetically try still to cling to their traditional ways of living. Others have 
realised that the good old times have passed away for good and now demand, 
- like the low-castes, entrance into the Hindu fold and equal status with the 
high-castes. For one reason they find it easier to be admitted as social equals : 
they have never been regarded as social outcasts. But in other regards they 
are more handicapped than even the low-castes: they are culturally and 
mentally different, not to say backward ; they have a religion of their own, 
traditions and customs, which they have to forget and to give up before 
they will be admitted into the Hindu fold. This process of amalgamation 
is going on in full swing, and those among the aboriginals who are mentally 
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to keep pace with them! In any case, the fate of the abo ginal 
sealed : they are rapidly losing their specific culture and 4 are being 
‘by the superior culture of Hinduism which, in its turn, is being 
the general melting-pot of mcdern civilisation. — +A0 
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Ethnographische Neuguinea-Notizen 
aus det Zwischenkriegszeit. 


Von den Steyler Missionsschwestern (S. Sp. S.). 


Z Die Zweimonatsschrift ,,MissionsgriiBe der Steyler Missionsschwestern“ 
(S. Sp. S. = Servae Spiritus Sancti) wendet sich naturgem4B zundchst an die 
weiteren Kreise des kath. Volkes. In den Originalberichten der Schwestern 
von den verschiedenen Missionsfeldern sind auch 6fters Angaben von ethno- 
graphischem und allgemein volkerkundlichem Interesse zu finden. Die 
Notizen dieser Art aus Nordost-Neuguinea sind hier zusammengestellt 1. 

Die ,,MissionsgriiBe“ (Abkiirzung: MG) begannen ihr Erscheinen am 
1. Jan. 1922 und fielen mit dem XX. Jahrgang 1941 aus auBeren Griinden 
dem damals allgemeinen ,,Zeitschriftensterben“ zum Opfer. Die Hefte er- 
schienen im ,,Selbstverlag der Steyler Missionsschwestern™. 


Malol. 


Sr. IMELDINA, Volksmission in der Neuguineamission. 
MG; XV, 1936, S. 52-55. 
Gute religidse ,,Bewegung“ infolge einer Volksmission unter Christen und 
Heiden, Mannern und Frauen ; viele, auch Heiden, bekennen 6ffentlich die 
schweren Verbrechen (Mord usw.), die sie friiher begangen haben (,,Heiden- 
beichte“) (54) ; auch ein alter Mann bekehrt sich, der in seinen jungen Jahren 
P. Franz Kirscupaum S. V. D. ermorden wollte (55). 


1 Weil mein Artikel ,,Verstreute ethnographische Notizen tiber Neuguinea. Eine 

Art Regestensammlung aus dem ‘Steyler Missionsbote’ 1895-1941" (Anthropos, XX XV-VI 
1940-41, S, 1-67) bei seinem Erscheinen in Ethnologen-Kreisen sehr begruBt wurde, 
schien es wiinschenswert, auch die Regesten aus der fiir den Wissenschaftler noch 
schwerer zuganglichen Zeitschrift ,,MissionsgriiBe zu publizieren. Auswahlprinzipien 
und auBere Anordnung fiir die Notizen sind die gleichen wie in meinem Artikel. Nur 
werden hier, um die unmittelbare Brauchbarkeit zu erhéhen, langere und zum Teil 
wortliche Exzerpte bevorzugt. Die genaue Fundstelle steht als Seitenzahl in Klammern 

_ jeweils hinter der betreffenden Mitteilung. Zur naheren und geographischen Lokali- 
sierung der Angaben mége man die Karten in meinem Regesten-Artikel zu Rate ziehen 
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Tumleo (Insel). 


Sr. UBALDINE, Missionsbriefe aus Neuguinea. 
IMGo NX Ville OS Onmomeo cies r 
Die Kinder der Insel kommen morgens 6 Uhr zum Gottesdienst ; ,,so friih 
am Morgen sind sie schon gut bei Stimme, manchmal nur etwas unter dem 
Ton. Aber durch kommen sie bestimmt mit ihrem Lied, ob hoch oder tief. 
Wir beten und singen in der Tumleo-Sprache und in Pidgin-Englisch ; den 
Katechismusunterricht gibt der Missionar in der Tumleo-Sprache” (14). 


Ali (Insel). 


Sr. PERPETUA, Eine Katechismuslektion iber Himmel und Erde. 
MG. III, 1924, S. 42-43. 
Eine interessante methodisch-padagogische Skizze ; anfanglich diesseitsahn- 
liche Vorstellungen der Kinder tiber Himmel und Holle. 


Sr. PerpETUA, Geduldsarbeit und ihr Segen in Neuguinea. 
MG SIVs) 1925, S90 7-09): 

In zwei Schulklassen sind iiber 100 Kinder ; Kindermord kommt nicht mehr 
vor. ,,Friiher steckte man die Neugeborenen haufig, besonders wenn es ein 
Madchen war, in ein Loch; ob tot oder lebendig, das war einerlei. Unser 
Hausmadchen MAGDALENA erzahlte mir dieser Tage: ‘Ich bin auch schon 
in einem Loch gewesen. Da ist eine andere Frau gekommen und hat mich 
herausgeholt. Einige Frauen haben die Kinder mit einem Stein auf den Kopf 
geschlagen und dann weggeworfen’™ (59). 


Sr. PERPETUA, TAMINGTJANAR, Die Frau vom Mond. 
MG. VIII, 1929, S. 68-71, 85-87. 

Interessante Skizze tiber eine alte, etwas beschrankte Eingebornen-Frau ; sie 
nennt die Missionsschwester ihren ,,Bruder“ ; sie will nicht auf dem Friedhof 
begraben werden, denn ,,dann bekomme ich kein Dach iiber mich, und wenn 
es regnet, werde ich nafs, und wenn die Sonne scheint, brennt sie mich“ (70) ; 
bei guter Laune macht sie gern zu Ehren der Schwestern ihre »oingsings * 
(in diesem Falle: Gesinge in leierndem Ton und mit einigen K6rper- 
bewegungen vorgetragen) ; sie improvisiert die Texte der Gesainge aus den 
augenblicklichen Gegebenheiten, preist z.B. das dunkle Kleid, die weiBe 
Hautfarbe, die schéne Nase und das Lachen der Schwestern (87). 


Sr. NIKOLA (Notiz). 
MGiVITT, 4929 2Si079: 
Man kann die flache Insel zur Zeit der Ebbe gut in fiinf Yiertelstunden um- 
wandern ; fast alle Inselbewohner sind getauft. 


Sr. NikoLa, Kampf mit dem Heidentum. 
MG. IX, 1930, S. 23-25. 


3 geht (im Dez. 1929) eine religidse Bewegung iiber die fast ganz christliche 
nsel ; die Ali-Manner schaffen die Geisterplitze ab; die darauf stehenden 
Geisterhauser hatte man schon friiher von selbst einfach in sich zusammen- 
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fallen lassen. ,,Die Geisterplaitze sind schéne, schattige Platze, von groBen 
Baumen bewachsen und mit allerlei griinen und roten Zierstriuchern umgeben, 
soda die Manner, die dort von Zeit zu Zeit ihren Geisterschmaus hielten, 
von auBen nicht gleich gesehen werden konnten. Friiher befanden sich da 
auch die sog. Pareken, die Geisterhduser. Darin wurden die Geister verehrt 
und ihnen Opfer dargebracht. Am meisten wurde der Sonnengott Wunekau 
verehrt. Friiher wurden diesen Géttern auch Menschenopfer dargebracht. 
Auf diesen Geisterplatzen und in den Geisterhdusern darf sich keine Frau 
sehen lassen ; sonst schlagt sie der Geist. Sie wird krank und stirbt. Auf 
dem sauber gehaltenen Boden der Platze sieht man groBe Steine und Holz- 
blocke ; darauf braten die Manner die schénsten Schildkréten und besten 
Fische zu Ehren des Geistes. Der soll helfen, da8 sie immer recht viele Fische 
bekommen, daB die See giinstig ist, damit sie mit ihrem Kanu weit fort in 
fremde Gebiete fahren kénnen, da8 sie viel Sago bekommen (24). So sah 
man die Manner oft des Nachmittags sitzen, wenn sie am folgenden Tag weit 
_fort rudern wollten. Frauen und Kinder bekamen von dem Geisterschmaus 
-grundsatzlich nichts mit.“ Die heidnischen Alten hingen noch an diesen 
Platzen, obwohl die Geisterhauser schon eingefallen waren ; auch christliche 
Manner, und besonders die Jungmanner, wollten jahrelang die Platze nicht 
aufgeben, teils aus aberglaubischen, teils aus sehr realen Griinden, wegen der 
materiellen Vorteile und Schmausereien ; die ,,Bewegung“ raumte mit den 
Geisterplitzen endgiiltig auf. ,,Man ging ans Abhauen der Straucher, ans 
Fallen der Baume. Bald erténte das machtige Krachen der fallenden Baum- 
riesen. Mehrere Tage wurde gearbeitet mit Axt und Buschmesser. Die Steine, 
worauf die Manner das Geistermahl gekocht hatten, wurden in die See ge- 
worfen. Als das Gestriipp trocken war, wurde es verbrannt. Dann pflanzten 
sie Bananen, Taro und Gemiise auf den Platz“ (25). 


Yakamul. 


Sr. CHRISTIANA, Nachrichten aus der Neuguinea-Mission. 
MG. VI, 1927, S. 40-42. 
Aus dem Innern des Landes, einige Tagereisen von hier, kommen oft Ein- 
geborne, um Salz zu kaufen. Diese Leute stehen noch auf der niedrigsten 
Kulturstufe, kaum auf das notdiirftigste bekleidet. Sie sind aber so zutrau- 
lich. Immer wieder laden sie mich ein, sie doch einmal zu besuchen” (42). 


Sr. MonuLtpHa, Kampf mit dem Heidentum. 
MG. IX, 1930, S. 23-25. 
In den Dérfern bei Yakamul verbrannten die Eingebornen selbst ihre Geister- 
hauser, an einem Tag nicht weniger als 17 groBere und kleinere Hauser dieser 
Art ; in den Dérfern war darob allgemeines Trauern und Weinen ; beim Tode 
eines Kindes wirft die Mutter heulend und weinend aus Trauer alle Tépfe 
aus dem Hause (23) ; als innerhalb einer Woche drei Personen sterben, wird 
das auf das Verbrennen der Geisterhauser zuriickgefiihrt ; die Manner bauen 
ein kleines Ersatzgeisterhaus ; die Schwester darf dieses neue Haus nicht 


betreten (24). 
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Sr. CHRISTIANA, Christliches Vereinsleben in Yakamul. 
MG. XI, 1982, S. 75-76. 
Ein junges Madchen mu8 (vermutlich bei Gelegenheit ihrer ersten Men- 
struation) 2-3 Wochen im Haus bleiben ; heidnische Frauen wollen diesen 
Brauch auch fiir christliche Madchen in Geltung halten (76). 


Sr. PERPETUA, Fortschritte des Christentums in Neuguinea. 
MG. XI, 1932, S. 38-40. 


In der Nihe der Station stand noch ein altes Geisterhaus ; es wurde darin 
vor der Schweinejagd um guten Erfolg gebetet und geopfert ; der Ober- 
priester dieses Geisterhauses und sein Bruder wollten das Geisterhaus auf- 
geben ; nicht alle Manner waren dafiir, weil dann die Geister keinen Erfolg 
mehr auf der Schweinejagd geben wiirden (38) ; schlieBlich entschlo8 man 
sich zur Raumung des Geisterhauses ; alle Sachen, die im Geisterhaus waren, 
Toépfe, Knochen der Vorfahren usw., wurden auf einen Haufen getragen und 
verbrannt ; ,,aber nicht freudig taten es die Leute, sondern mit schwerem 
Herzen“ ; sie hatten friiher erstaunlich viel Erfolg bei der Schweinejagd 
gehabt ; schon der Vater der beiden Briider war ein Ajang (,,groBer Herr vom 
Dorfe“) gewesen (39). Besonderen Eifer zeigen die Katholiken beim Fron- 
leichnamsfest. ,,Jeder Katechist hat mit seinen Dorfern fiir einen Altar zu 
sorgen. Das ist ein Eifer, wenn die Sachen verteilt werden, Fahnen, Trans- 
parente, Blumen und ahnliches! Jeder ist bange, er bekéme nicht genug. 
Sie haben fiir jeden Altar eine besondere Farbe. Wenn einer nun etwas holt, 
was ihm nicht zukommt, dann heiBt es: ‘Das ist unsere Farbe !’“ (40) 2. 


Kairiru (Insel). , 


Sr. NikoLa, Kampf mit dem Heidentum. 
MG. IX, 1930, S.. 23-25. 
» Ein Mann aus Kairiru, der an der Versammlung der religidsen ‘Bewegung’ 
von Boikin (vgl. dazu unter Boikin) teilgenommen hatte, vernichtete bei der 
Ruckkehr auf seiner Insel viele Ahnenfiguren. Aus Wut dariiber brachten 


ihm seine Stammesangehérigen sogar Gift bei. Er erkrankte zwar, kam aber 
noch mit dem Leben davon“ (25). 


* Diese Auswahl und Vorliebe fiir eine Farbe und der Réspekt vor der Farbe 
der anderen Gruppe (bekanntlich gibt es bei einer Fronleichnamsprozession vier ver- 
schiedene Altare !) ist ethnologisch sehr interessant, aber ethno-psychologisch nicht 
leicht Zu erklaren, zumal die Neuguinea-Leute sonst in ihrem bodenstandigen Schaffen 
die Buntheit der Farben entschieden der Einfarbigkeit vorziehen. Sollte vielleicht in 
diesem Falle zutiefst eine urspringliche Clan- oder Stammesfarbe, oder mehr all- 
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Boikin. 


Sr. CHRIsToPHORA, Ein Schildkrétenfang in Neuguinea. 
MG, II, 1928, S. 60-61. 


Die Hausmadchen sehen in der Brandung eine groBe Schildkrite. ,,Die 
mutige MARIA WANIGE springt mit einem Satz in die Wellen. Mit Blitzes- 
schnelle dreht sie das Tier auf den Riicken. Die andern Madchen springen 
nach. Zwolf flinke Hande ergreifen die sich wehrende Beute und schleppen 
sie ans Land. Ein Haifisch hatte dem Tier schon mehrere Bisse versetzt. 
Im Triumph wird die Beute zur Schwesternstation gebracht. Dort waren drei 
Madchen bis zum Abend beschaftigt, die Schildkréte zu zerlegen. Das Schild- 
patt war 85 cm lang und 80 cm breit. Zwei Eimer fiillten sich mit Fleisch. 
Das Fleisch wurde noch am selben Abend etwas angekocht und dann ge- 
rauchert (60). Nun fanden sémtliche Hausmadchen vierzehn Tage lang tiag- 
lich ein Stiick geraucherter Schildkréte als willkommene Beigabe zu ihrer 
Sago-Mahlzeit“ (64). 


Sr. CHRISTOPHORA (Notiz). 
MG 192350) 62-63. 
Das Stationshaus.steht etwa 20 m vom Strand ; die nachsten Dorfer liegen 


_ eine, zwei und drei Wegstunden von der Station entfernt ; die Kinder kommen 


aber taglich zur Schule (62) ; die Hausmadchen werden zu hauslichen Arbeiten 
angehalten: Behandlung der Wasche, Ausbessern und Anfertigung der 
Kleider usw. ; die Madchen ,,besorgen die Wasche und sonstige Hausarbeiten 
unter Aufsicht der Schwestern zur vollen Zufriedenheit. Wenn man ihnen 
bei der Ausfithrung der Arbeiten einige Freiheit gewahrt und ihnen auch 
Vertrauen schenkt, dana geben sie sich ihrer Aufgabe mit Freude hin. AuBer- 
ordentliches Geschick bekunden sie beim Biigeln, daB keine Schwester es 
besser machen kénnte“ (63). 


Sr. NrkoLA, Kampf dem Heidentum. 
MG. IX, 19380, S. 23-25. 


Es geht eine religidse ,,Bewegung“ tiber das Land; der Katechist KALAN 
halt eine groBe Versammlung, um die Leute dafiir zu gewinnen, die Geister- 
hauser, Geisterplatze, Ahnenfiguren und alles Heidentum zu vernichten (25). 


Wewak. 


Sr, Kunicunpis, Nachrichten aus der Neuguinea-Mission. 
MG. VI, 1927, S. 40-42. 
Die Schwesternschule hat iiber 60 Kinder ; Taro, Bananen und Obstbaume 


-gedeihen gut auf dem Hiigel der Station ; ,,zwischen den schon fast bekehrten, 


missionsfreundlichen Orten liegt ein Stamm, der bislang der Mission feindlich 
gegentibersteht™ (41). 
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Sepik (Flu8). 


Sr, PHILOMENA (Notiz). 
MG. III, 1924, 5. 48. 

Besuch in Marienberg; von dort mit dem Missionsschiff noch. 200 Meilen 
fluBaufwirts ; dariiber hinaus noch eine Tagereise weiter gehen Manner und 
Frauen ohne jede Bekleidung ; iiberall volkreiche Dérfer ; jedes Dorf hat ein 
Geisterhaus, oft 20-40 m lang. ,,Wir besuchten auch ein Dorf, wo feindliche 
Nachbarstimme kiirzlich bei einem nichtlichen Uberfall 58 Personen er- 
schlagen hatten. Man zeigte uns auch einen Mann, der vor kurzem ein junges 
Madchen mit Pfeilschiissen von morgens bis abends miBhandelt hatte, bis es 
starb. Ein Midchen kam wahrend der Nacht heimlich auf unser Schiff, um. 
mit uns zu gehen. Es sollte zu einem Manne als vierte Frau. Weil es sich 
straubte, hatte es eine tiefe Wunde auf dem Kopf erhalten. Sie benutzte die 
Gelegenheit zu entkommen.* 


Sr. CLARA, Unter Naturkindern. 
MG. IV;, 1925 85-34 
Sepikfahrt etwa 200 Meilen fluBaufwarts. ,,Ein Mann zeigte uns sein Haus 
und seine Familie; er hatte vier Frauen und 15 Kinder.“ Missionare be- 
suchten ein Dorf: ,,Das Geisterhaus war festlich geschmtickt. Davor war 
eine Art Altar (Plattform) errichtet, ringsherum Sitze fiir die Zuschauer. Es 
wurde ein junger Mann den Geistern geopfert (Menschenopfer ?). Die Mis- 
sionare ermahnten die Heiden, von ihrem grausamen Vorhaben abzulassen ; 
aber einige sagten, der Mann sei schon getotet.“ 


Sr. MATHILDA, Im Geisterhaus der Eingebornen auf Neuguinea. 
MG. XII, 1933, S. 40-41. . 


Das Missionsschiff will am Sepik Sago kaufen ; die Schwester kann fiinf Tage 
stromaufwarts mitfahren ; fast in allen Dérfern sind 5-6 Geisterhduser ; die 
Schwester kann ein Geisterhaus besuchen (40); das Geisterhaus ,,ist viel 
groBer als die tibrigen Hauser. Der untere Teil ist offen, darf aber von Frauen 
und Kindern nicht betreten werden ; sonst nimmt sie der Geist. Weil ich 
eine weife Frau bin, durfte ich ohne weiteres in das Geisterhaus. Gleich bot 
man mir einen Sitz an auf einem kleinen, nicht sehr saubern Schemel. Weil 
es gerade der ‘groBe Mann’ war, der mir diese Aufmerksamkeit schenkte, 
muBte ich mich setzen. Noch viele alte Manner saBen am kleinen Feuer, das 
sie bewachten. Etwas nach der AuBenseite lagen einige ungeheure groBe 
Trommeln aus Baumstammen (Schlitzsignaltrommeln). Einen Hoéllenlarm 
machten diese Dinger. Man sagte den Mannern: ‘Die Schwester kommt, da 
muBt ihr tiichtig trommeln!’ Sie taten auch ihr Bestes. In der Mitte des 
Raumes befindet sich etwas wie eine Kanzel 3: darauf liegt ein Biischel Krauter. 


* Zweifellos handelt es sich hier um die sog. ,,Kultschemel‘ oder »Figurstihle“, 
uber deren eigentliche Bedeutung die Ethnologen noch immer disputieren, weil zuver- 
lassige Berichte fast vollstandig fehlen. Vgl. dazu: JAN SODERSTROM und GEORG 
HOLTKER, Die Figurstiihle vom Sepik-Flu8 auf Neuguinea (Statens Etnografiska 
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Wenn nun der ‘groBe Mann’ eine Rede halt, nimmt er die Zweige in die Hand. 
Wahrend er spricht, schlagt er mit dem Biischel auf die Kanzel. Ist eine 
Sache erledigt, legt er einen Zweig hin. So macht er es, bis er fertig ist. Aber 
niemand darf etwas dazwischen reden. Ich hérte einem solchen Vortrag zu, 
* in dem es sich um die Katechistenschule handelte, verstand aber nichts davon, 
bis man es ins Pidgin-Englisch iibersetzte. Die Hauspfosten sind mit vielen 
Geisterbildern behangen. Es ging nun auch auf einer Art Hiihnerleiter zum 
zweiten Stockwerk. Hier sollen alle Geheimsachen verborgen sein. Schreck- 
liche Masken kamen zum Vorschein. Diese sind fiir die nichtlichen Tanze. 
Ein Mann kroch in solch ein Ding und fing an zu springen und zu tanzen. 
Auch die Geisterfl6ten fanden sich oben, und was sonst noch zum Geisterkult 
gehort. Die Manner haben ihren eigenen Geisterkult. Sind die Knaben etwas 
herangewachsen, werden sie in die ‘Religion’ der Manner eingefiihrt (Jugend- 
weihe). Das ist fiir die Jungen eine sehr schwere Zeit. Es ist bei den einzelnen 
Stammen verschieden. Wahrend dieser Zeit werden sie strenge im oberen 
Stock des Geisterhauses gehalten. Ein ‘groBer Mann’ bewacht alles sehr genau. 
Manche Stamme sind dazu noch sehr strenge im Essen. Doch das Schmerz- 
lichste ist, daB man den Knaben mit scharfen Gegenstanden, z. B. mit Glas, 
tiefe Wunden tiber den ganzen Ko6rper macht. In die Wunden schmieren sie 
Lehm, damit groBe Narben entstehen. Viele und groBe Narben bilden den 
Schmuck der Eingebornen. Manche muBten aber schon diese Behandlung mit 
_ dem Leben biiBen. Ist die Probezeit vorbei, wird ein groBes Fest gefeiert. 
Wir kamen an einem solchen Tage gerade zur Festfeier an. Alle Manner und 
Jiinglinge liefen herum mit dem roten Saft eines Baumes (wahrscheinlich : 
Bixa orellana) und mit Kohlenschwarze verschmiert. Wahrend der Probe- 
zeit sind zwei Knaben verschwunden. Ob sie an den Wunden gestorben sind, 
oder ob man sie dem Geiste geopfert hat, sagte man nicht. Den Miittern 
wurde nur gesagt : ‘Der Geist hat sie geholt’. Ich erschrak sehr, als ich auf 
Stécken in diesen Hausern die Menschenschadel sah und vor den Geister- 
hausern die Opfersteine, die mit Menschenblut bespritzt waren“ (41). 


Sr. ARNOLDINE, Marienberg am Sepik. 
MG. XIV, 1935, S. 86-87. 
Am 13. 10. 1935 besetzten die drei ersten Schwestern die Station Marienberg 
am Sepik. 


Museum, Smiarre Meddelanden, Nr. 18). Stockholm 1941. Der hier mitgeteilte Augen- 
zeugenbericht der Missionsschwester ist darum ethnographisch von groBem Wert. 
Beachtenswert scheint mir auch der Umstand, daB8 hier der Ausdruck ,,Kanzel" ge- 
‘braucht wird, eine Bezeichnung, die ich seinerzeit auch vom Missionar FRANZ KKIRSCH- 
Baum S. V. D. horte, wie ich in der genannten Publikation (a. a.O. S. 45, Anm., 2) an- 


gegeben habe (GEorRG HOLTKER). 
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Bogia. 


Sr. BARNABA (Notiz). 
MG. I, 1922, S. 28-29. 
In Bogia predigt der Missionar in der Sprache der Eingebornen (Sepa) und 
“areth die Kinder singen und beten in ihrer Sprache“ (28). 


Sr. HERMENEGILDE, Geduldsarbeit und ihr Segen in Neuguinea. 
MG. IV, 1925, S. 57-59. 
Kindersterblichkeit ist groB ; fast zwei Drittel der Kinder sterben in den 
allerersten Jahren. ,,Die meisten erliegen dem oft plotzlich eintretenden 
Tropenfieber“ (57). 


Sr. Bonosa, Auf Neuguineas Inselflur. 
MG. IV, 1925, S. 89-91; V, 1926, S. 13-15. 


Um Neujahr 1922 war der letzte gewaltige Ausbruch des Manam. ,,Solch ein 
Ereignis hatten die Eingebornen der Umgebung (d.h. am Festland!) noch 
nie erlebt. Als Schw. HERMENEGILDE aus Bogia am folgenden Morgen in die 
Dorfer ritt, fand sie die Leute sehr eingeschiichtert und kleinlaut. Sie fragten, 
ob vielleicht der jiingste Tag nahe sei. In einem Dorfe hatten die Bewohner 
den Katechisten als Abgesandten zum Missionar (in Bogia) geschickt, damit 
er sich erkundige, ob wirklich das Ende der Welt komme. Wenn ja, dann 
wollten sie erst noch ihre Schweine schlachten und verzehren, damit sie diese 
nicht umsonst groBgezogen hatten“ (90). 


Sr. ARSENIA, TEGANE. 
MG. XV, 1936, S. 90-91. 


Motive fiir Polygamie : TEGANE, ein Heide mit edlen Charakteranlagen aus 
dem Dorf Uragassak (das Dorf liegt drei Wegstunden von Bogia entfernt), 
mochte Christ werden, will aber seine beiden Frauen behalten, weil seine 
erste (christl.) Frau keine Kinder hat und die zweite (heidnische) ihm Kinder 
schenkte, und weil seine zweite Frau eine Witwe ist, also keinen Mann hat, 
der ihr den Garten machen kénnte. 


Manam (Insel). 


Sr. IMELDA, Ein Besuch auf der Vulkaninsel Manam. 
MG. III, 1924, S. 54-55. % 


Manam kann mit einem Motorboot in 2 % Stunden Fahrt von Morumbo aus 
erreicht werden ; ,,der schwarze Steuermann blies zum Zeichen der Abfahrt 
in seine Muschel“ (Tritonshorn) ; zum Schulbeginn ruft ebenfalls das Tritons- 
horn (54) ; auch die kleinsten Kinder fiirchten sich nicht vor der Schwester ; 

alte Leute mit ,,schneeweiBen Haaren“ ; groBe Wunden an Armen und Beier 
sind haufig ; aus drei Dorfern kommen 200 Altere Schulkinder zusammen (55), 
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Sr. Bonosa, Auf Neuguineas Inselflur. 
MG. IV, 1925, S. 89-91; V, 1926, S. 13-45. 

Schw. HERMENEGILDE ,,hatte von Bogia aus zehn Jahre lang taglich Gelegen- 
heit, den Feuerberg (Manam) rauchen und dampfen zu sehen. Der Vulkan 
ist bei einem Ausbruch mindestens eine Woche lang in Tatigkeit. Der letzte 
gewaltige Ausbruch war um Neujahr 1922. Meilenweit machte sich der 
Aschenregen bemerkbar. Solch ein Ereignis hatten die Eingebornen der Um- 
gebung (am Festland) noch nie erlebt“ (90). 


Sr. HERMENEGILDE, Auf der Vulkaninsel Manam. 
MG. V, 1926, S. 32. 
»Die Leute sind hier im allgemeinen nicht sehr scheu“ ; haufig sind schreck- 
liche Wunden. ,,Leider kommen manche Miitter erst dann mit ihren Kindern 
zur Behandlung, wenn den Kleinen Handchen und FiiBchen oft iiber die 
Halfte abgefault sind“; als gutes Mittel gegen Wunden hat sich Jodoform- 
-Pulver bewahrt. 


Sr. IMELDA, Missionsbriefe aus Neuguinea. 
MGw XVIT 19385 S. 9-14, ° 
Auf der Hauptstation (in Bieng) kommen taglich 200 Schulkinder aus den 
Nachbardorfern in die Missionsschule (10). 


Uligan. 


Sr. Eurista, Uligan, die jiingste Niederlassung. 
MG. XVI, 1937, S. 6-7. 
Weihnachten 1930 war die Miss.-Station Sapara von einer Springflut voll- 
standig zerst6rt worden ; die Station wurde darauf in die ruhige Bucht von 
Uligan verlegt ; am 19. 7. 1936 kamen die ersten Schwestern nach Uligan (6). 


Mugil. 


Sr. CHRISTOPHORA, Nachrichten aus der Neuguinea-Mission. 
MG. VI, 1927, S. 40-42. 
Die Schwestern sind seit August 1925 in Mugil (40); in der Mugil-Schule 
sind 60 Kinder, in einer AuBenschule 90 Kinder (41). 


Alexishafen. 


Sr. PHILOMENA (Notiz). 
MG, I, 1922, S. 29. 
,Wir haben (im Jahre 1920) in unserm Hause augenblicklich 45 gréBere ein- 
geborne Madchen und 4 Waisenkinder zur Erziehung. Unser Pensionat fiir 
-HalbweiBe zahlt 18 Kinder. Die Missionsschule besuchen 9 Malayenknaben, 
6 Malayenmadchen, 2 eingeborne Knaben und 1 Madchen." 
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Sr. PHILOMENA (Notiz). 
MG. III, 1924, S. 32. 
Am 15. 8. 1923 landete in Alexishafen der erste Bischof von Ost-Neuguinea, 
Exz. Bischof FrANz WoLrP, begleitet vom Apostol. Delegaten von Australien, 
Exz. Erzbischof CATTANEO ; die Eingebornen iibergaben dem Apostol. Dele- 
gaten bei dieser Gelegenheit eine fir Neuguinea ansehnliche Summe Geldes 


fir die Armen Europas”. 


Sr. EHRENTRUDIS, Eine select SSIES auf Neuguinea. 
MGI AVL 192 2 2 On 
In der Nacht vom 7. auf dem 8. September 1926 war ein groBes Erdbeben 
in mehreren StéBen; mehrere Hauser der Mission fielen zusammen ; ,,alle 
Uhren standen still und zeigten zehn Minuten nach zehn Uhr” (25). 


Sr. MATHILDA, Erziehungsarbeit auf Neuguinea. 
MGI XL 1933) S29 2293. 

»Die kleineren Kinder, die zu uns (in den Kindergarten) kommen, sind arme 
Geschopfe. Einige sind von den Eltern verstoBen. Andere sollten sterben, 
weil die Mutter bei der Geburt starb. Das ist hier die Landessitte : stirbt 
die Mutter, mu8 auch das Kind sterben. Zur Zeit haben wir zehn solcher 
Kleinen hier“ (92); ,,Meine Schulkinder, groBe und kleine, etwa 30 an der 
Zahl, gehdren elf verschiedenen Stammen an. Die Unterrichtssprache ist 
Pidgin-Englisch. Die Sprache ist wohl etwas arm an Wortern. Aber man 
arbeitet sehr daran, immer mehr Englisch hineinzubringen, um die Ausdrucks- 
weise zu verbessern. Ebenso will man die Schreibweise mehr dem Englischen 
angleichen. In einem Jahr hat man nicht weniger als dreimal die Recht- 
schreibung geandert“ (93). 


Wagi-Tal. 


Sr. XAVERINE, Auf dem immergriinen Eiland der Siidsee. 
MG. XVIII 19395-S. 64-67% 
Missionar ALPHONS SCHAFER S.V.D. erzaéhlt: Schon zum Singenlehren 
brauche er bald die Schwestern in Zentralneuguinea. Wenn der Missionar 
selber Gesangstunde gibt, dann ahmen Frauen und Madchen unentwegt den 
tiefen Ba8 seiner Mannerstimme nach, und keine Fléte oder sonst ein Instru- 
ment bringt sie von dieser Tonlage ab (64). 


Pig Island. 


Sr. EcItBertTA, Auf der Aussatzigeninsel. 
ViGaee tie 933 Sa 6-208 
Die Aussitzigeninsel (Pig Island) bei Madang wird mit der Pinasse von 
Alexishafen aus in einer Stunde Fahrt erreicht ; ein Arzt aus Madang behan- 
delt die Aussatzigen ; die Wunden sind. meist vernarbt und trocken ; ,,bei 
einigen heilt die Krankheit auch wieder aus, sodaB sie zu ihren Angehorigen 
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zuriickkehren kénnen. Die meisten aber sterben dort“ ; die Insel selbst wird 
von den Kranken in Ordnung gehalten ; die weiBgekalkten Hauser stehen in 
einer Reihe ; meistens sind 30-40 Leute auf der Insel (28). 


Notae diversae. 


ANONYMA : Fiinfundzwanzig Jahre Missionsarbeit auf Neuguinea. 
MG, IEI;-1924, S: 20-22. 
Palmsonntag 1899 landeten die ersten vier Schwestern auf Neuguinea ; 


, 


1924 waren es 41 Schwestern auf 8 Stationen; der Aufsatz berichtet iiber 
die Aufgaben und Erfolge der Schwestern. 


Sr. EHRENTRUDIS, Eine Katechistenfamilie in Neuguinea. 
MG. III, 1924, S. 23-25. 
ALoIs SajAu aus Tumleo und PHILOMENA ZUKUMAY aus Monumbo leben und 
wirken als vorbildliche Katechistenfamilie in Mugil ; schéne Charaktere beim 
melanesischen Tumleo-Mann und seiner papuanischen Monumbo-Frau ; wert- _ 
voller Beitrag zur Individuenforschung ; lehrreich die in erstaunlich gutem 
Deutsch geschriebenen und hier im Original abgedruckten Briefe von ihm (25) 
und ihr (24) ; vgl. dazu die spatere Notiz iiber das gleiche Katechistenpaar. 


Sr. EHRENTRUDIS, Jubilaumsfeier in der Ostneuguinea-Mission. 

MGee PID 1924555. 9/7=78° 
Am 5, 2. 1924 feierte Exz. Bischof WoLF sein silbernes Priesterjubilaum ; zum 
Ehrentage tiberreichten ihm die Eingebornen-Madchen bei den Schwestern 
selbsterdachte und selbstverfertigte Gegenstande, z. B. ein Tumleo-Madchen 
einen Blumentopf aus Keramik (auf Tumleo wird die Toépferei besonders 
gepflegt), ein anderes Madchen zwei geflochtene Papierkérbe usw. ,,Wie Vor- 
stehendes beweist, stehen die Naturkinder Neuguineas den neuzeitlichen Be- 
strebungen hinsichtlich des Arbeitsschulgedankens durchaus nicht fremd 
gegeniiber, und er zeigt auch an ihnen die ihm eigene Macht, innere Krafte 
zu entwickeln. Die kleinen Papuaneger wiirden im Punkte der Handfertig- 
keit und erfinderischen Selbsttatigkeit wohl kaum hinter unserer (europaischen) 
Schuljugend zuriickbleiben“ (78). 


Sr. Srxta (Anmerkung der Red. der ,,MissionsgriiBe"). 
MG wv 12 1927) 557.41, Anm: 4: 

Zur rechten Beurteilung der Schiilerzahlen fiir Neuguinea mu8 man in Be- 
tracht ziehen, daB diese Stamme oder Dorfer oft eine geringe Bevolkerungs- 
ziffer aufweisen und da speziell die Kinderzahl unter dem EinfluB heid- 
nischer Unsitten oder infolge einer alleemeinen Degeneration einzelner Stamme 
vielfach im Schwinden begriffen war. Gerade unter dem Einflu8 der Mission 
hebt sich die Bevolkerungszahl wieder, weil die Verbrechen der Kindermorde 
mehr und mehr aufhéren, weil die Mission eine Sanierung des Ehelebens und 
die Beseitigung der Stammesfehden anstrebt und zur Befolgung gesundheit- 
licher MaB8nahmen erzieht.“ 
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Anonyma : Ein christlicher Vater in Neuguinea schreibt an seine Tochter. 


MG. XX, 1941, S. 9:11. 

Berichtet iiber das tragische Schicksal der Katechistenfamilie ALoIs SAJAU 
und PHILtomMENA ZuKUMAY (vgl. die obige Notiz!); die Frau wird durch | 
die Springflut in Sapara (vgl. unter Uligan) getétet ; ethno-psychologisch 
interessant ist wiederum der deutsch geschriebene Brief des besorgten Vaters 
an seine dlteste Tochter BARBARA in Alexishafen ; das Kind hatte also von 
den Eltern die deutsche Sprache privat erlernt, obgleich seit der australischen 
Besetzung der Kolonie im ersten Weltkrieg kein Deutsch mehr in der Schule 
gelehrt wurde (10-11) ; die Ehe hatte 7 Kinder, wovon allerdings zwei bald 
nach der Geburt starben (9). 


Anhang. 


Die letzte vollstandige Statistik der Steyler Missionsschwestern vom 
1. Januar 1939 meldet aus Neuguinea : 

85 europadische und amerikanische Schwestern auf 13 Stationen ; 3 Kinder- 
garten und Bewahrschulen mit 66 Kindern ; 33 Elementarschulen mit 2252 
Schiiler und Schiilerinnen ; 13 Internate mit 326 internen Schiilerinnen und 
christlichen Hausmadchen ; 3 Krankenhauser mit 1285 Kranken; 14 Apo- 
theken mit 43 358 Behandlungen ; 1528 Krankenbesuche und 307 Kranken- 
behandlungen in ambulanter Pflege. 
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Les origines humaines et la diminution du volume 
du cerveau chez homme depuis le paléolithique. 


Par N. LAHOvVARY. 


Sommaire: 


1. Nouvelles théories sur les époques glaciaires et la sériation des plus anciennes 
races humaines. 

2. Nouvelles données sur la capacité cranienne et la constitution du cerveau chez 
les premiers hommes et chez les races du paléolithique. Spécialisations organiques de 
l’animal, spécialisation intellectuelle de homme. 

“3. Comparaison avec la capacité cranienne des hommes modernes. L’illusion de 


la céphalisation progressive démentie par les faits, chez les animaux domestiques et 


chez l’homme. 
4. La diminution de la capacité cranienne est-elle un phénoméne de dégénérescence 
dai a la domestication (ou a l’autodomestication) ? Nécessité de continuer les recherches 


pour éclaircir cette question capitdle. 


* * 
* 


1. Depuis louvrage fondamental et déja ancien de PENCK, on a pu préciser 
davantage le nombre des glaciations et leur durée, bien qu'il y ait, a ce sujet, 
encore un assez grand flottement parmi les spécialistes. Mais la cause de 
ces phénoménes, qui ont été si importants pour le passé de l’humanité et 
des espéces animales, n’en demeure pas moins, vu les explications, souvent 
contradictoires, qui en ont été données, presque aussi mystérieuse aujourd’hui 
qu’a lépoque de PENCK. ; 

La durée inégale des différentes glaciations, leur intensité tres différente, 
leur retour a des intervalles fort irréguliers, et, en méme temps, leur simul- 
tanéité dans les deux hémisphéres et les deux mondes, rendent, en effet, 
tres difficiles tous les essais d’explication. La théorie de la translation des 
poles, qui avait connu une grande vogue, il n’y a pas tres longtemps, parait 
contredite par la simultanéité des glaciations sur l’ensemble d’un hémisphere, 
sinon du globe entier, ce qui est la preuve d’un refroidissement intense, non 


pas seulement régional, mais général. 


Dans ces conditions, c’est l’hypothése d’une variation cosmique dans 
les relations de la terre et du rayonnement du soleil, variation due sans doute 
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4 Vinterférence de plusieurs facteurs distincts, dans les mouvements de la 
terre ét du soleil, qui paraitrait aujourd’hui, 4 de nombreux auteurs, quelque 
vague qu’elle puisse étre encore, comme I’hypothése la moins irrecevable. 

Cette théorie a été soutenue, ces derniéres années, apres KOPPENER, 
par MILANKOWITCH et SOERGEL, en Allemagne, et elle a été accueillie avec 
intérét, particulitrement en Angleterre et en Amérique. Le probleme ne peut 
cependant pas étre considéré comme ayant été résolu et l’on en restera, 
probablement trés longtemps encore, au stade des hypothéses ?. 

On a fait observer, en effet, que plus méme que le retour et la durée 
irréguliers des périodes glaciaires et interglaciaires, l’existence de seulement 
quatre grandes périodes glaciaires, qui parait confirmée, aujourd’hui, par 
des recherches trés récentes effectuées par des savants américains sur la_ 
géologie du fond de l’Océan Atlantique, prés des cétes des Etats-Unis, 
s’expliquerait difficilement selon les théories de ces savants. I] semblerait, 
vu la durée attribuée a la terre et la répétition. des cycles astronomiques, 
que le nombre de ces « hivers cosmiques » dit étre nettement plus grand. 
(Il se pourrait cependant que les traces des glaciations antérieures aient été 
oblitérées par les glaciations subséquentes.) 

De plus, ces causes astronomiques, provoquées par les mouvements 
célestes, paraissent encore plus difficiles 4 invoquer lorsqu’il s’agit de périodes 
plus courtes ayant une tendance climatérique contraire a celle du cycle dans 
lesquelles elles se trouvent encadrées. On peut mentionner ainsi la période 
tide d’environ douze siécles, dite Alleroed, dans l’Europe du nord, suivie 
et précédée de périodes froides, ou, a l’inverse, la période relativement froide, 
d’une durée d’environ mille ans, qui commence au début du Hallstattien 
et se situe entre deux périodes chaudes, etc. On a montré également que 1a 
ou il a été possible, pour les périodes les plus récentes, de contréler par 
larchéologie ou d’autres disciplines, la chronologie proposée par MILAN- 
KOWITCH, celle-ci dépasserait les durées réelles d’environ 40 %. 

Aux critiques qui se sont fait entendre en France, il faudrait ajouter, 
en Allemagne, celles de QurrInG. Cet auteur soutient que des causes tecto- 
niques, des soulevements et des abaissements alternatifs de l’écorce terrestre, 
sur un rythme tres lent couvrant des millénaires, mouvements dus, sans 


1M. MizanxowitcuH, Mathematische Klimalehre u. astronomische Theorie der 
Klimaschwankungen, Berlin 1930; W. SoERGEL, Die Vereisungskurve, Berlin 1937, 
BornNTRAGER, et du méme, Das Eiszeitalter, Jena 1938 ; F. ZEuNER, The pleistocene chro- 
nology of central Europe, Americ. Geological Magazine 1935 ; W. B. WRIGHT, The quater- 
nary Ice age, London, Mac Mitran, 1937; R. Furon, Manuel de préhistoire générale, 
Paris, Payot 1939, et du méme, La Paléogéographie, Payot 1941; A. P. CoLEman, The 
last million years. A history of the pleistocene in North America® Toronto Univ. Press 
1941 ; Baron DE GEER, Geochronologia Suecica princip, publ. de l’Acad. Rle des Sciences 
de Suéde, série 3, N° 6, 2 vol. 1940; R. Frrnt, Chronology of the pleistocene epoch. 
Quarterly Jl. of Florida Acad. of scienc. March 1945, etc. ; F. ZEUNER, The pleistocene 
period. Climates. Chronology and faunal successions. QuaritcH. London 1945 ; H. Retr 
NERTH, Die Jahrring- und Warwen-Forschung. Mannus, 1940, Heft 4 ; J. BLancHarp, 


Remarques sur diverses théories récentes concernant les climats quaternaires. Bull. 
Soc. Préhist. Frangaise, KL, 1944. ; 
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doute, en dernier ressort au refroidissement trés graduel de lécorce ter- 
restre, suffsent complétement 4 expliquer les alternances climatériques. Un 
mouvement d’une amplitude de moins de 200 m suffit, en effet, pour faire 
disparaitre la Mer du Nord et la Baltique, réunir tout Varchipel britannique 
a l'Europe, repousser, tout au large du Portugal, le gulfstream, rattacher le 
Greenland et les terres arctiques 4 l’Amérique et celle-ci a l’Asie, en détour- 
nant vers le sud le courant chaud qui remonte aujourd’hui du Japon vers 
le Pacifique du Nord. La calotte polaire, elle-méme presque entiérement 
entourée de terres glacées et sans contact désormais, pour ainsi dire, avec 
des mers moins froides, contribuera 4 aggraver cette baisse de température 
qui caractérisera toute époque « continentale ». Dans ces conditions, l'Europe, 
et surtout l'Europe occidentale, aura le climat normal de sa 
latitude qui est celui de la Sibérie et du Kamtchatka, l’isotherme annuel 
de zéro serpentant, aujourd’hui, en Sibérie, entre le 48° [Paris] et le 56° 
[Copenhague, Ecosse] de latitude. Pour les raisons indiquées, le climat sibérien, 
pendant la période continentale, était lui-méme plus froid, de sorte que 
Visotherme annuel de zéro devait passer encore plus au sud. Une légére 
élévation du sol suffit donc, par la « continentalisation » qui en est la suite, 
selon cette thése, pour provoquer des périodes glaciaires, tandis que les 
transgressions marines, qui ouvrent les terres du Nord aux influences tiédes 
des mers du Midi, correspondent aux périodes interglaciaires. Si la thése 
tectonique parait mieux expliquer les alternances climatériques de |’Europe, 
la these astronomique semblerait donner une explication d’ensemble plus 
satisfaisante. On pourrait penser que des facteurs géologiques et astrono- 
miques ont joué les uns et les autres un role qui aura pu étre, a certaines 
époques, cumulatif ?. 

Quoiqu’il en soit, les obscurités sont encore nombreuses et il est probable 
que limportance de certains facteurs plus proprement terrestres et mal 
élucidés jusqu’ici a été trop négligée par l’école de KO6PPENER et de MILAN- 
KOWITCH 8. 

Les études trés approfondies de Gams sur la stratigraphie et la paléon- 
tologie d’une partie de l’ancien monde inclineraient d’ailleurs cet auteur, 
contrairement il est vrai a la tendance aujourd’hui la plus générale, a 
raccourcir considérablement la durée du pléistocene, qu'il raménerait a 
300 000 ans, ce qui irait aussi 4 l’encontre des théories de MILANKOWITCH. 

Comme certains auteurs américains trés récents, tels FLINT, COLEMAN 


2 H. QUIRING, Kiistenverschiebungen, Klimawechsel und V6lkerwanderungen 
der Steinzeit. Prahist. Zt. XXXII-X XXIII, 1941/2; W. Wunpt, Fir und wider bei 
der astronomischen Theorie der Eiszeiten, Meteorol. Zt. 1941. 

8 Pour la paléogéologie sous-marine, voir H. Stetson. Oceanography. Annual 
Smithsonian Report for 1943. Washington 1944. 

4 Gams, Beitrage zur Mikrostratigraphie und Paldontologie des Pliozans und des 
Pleistozins von Mittel- und Ost-Europa und West-Sibirien. Eclogae Geologicae Hel- 
veticae. T. 28, 1935. Voir aussi LE Gros Crark, Pleistocene Chronology in the Far 
East, Antiquity, March 1946, et les derniéres éxplications fournies par MILANKOWITCH 
sur ses théories, dans Neue Ergebnisse der astronomischen Theorie der Klimaschwan- 
kungen, Publ. de l’Acad. de Belgrade, N° 4, 1938. 
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et d’autres, envisagent de leur cété la possibilité d’étendre la durée du 
pléistocéne jusqu’a deux et méme, peut-étre, jusqu’a un maximum de cing 
millions d’années, on voit que l’incertitude regne encore quant aux causes 
et aux durées des périodes glaciaires. 

Ce n’est, somme toute, que pour la période remontant jusqu’a 12 ou 
15000 ans avant notre ére que, grace aux travaux de l’école suédoise de 
DE GEER, on peut parler d’une chronologie 4 peu prés assurée. 

Pour les périodes antérieures, tout ce qu’on peut dire, donc, sans donner 
de chiffres, c’est que méme les chronologies les plus courtes seraient infiniment 
plus longues que celles qui paraissaient un maximum du temps de DARWIN. 


* * 
* 


2. Ce recul du passé pose des problémes d’autant plus nouveaux et plus 
troublants que la preuve a été faite, quelques années avant la guerre, que 
des races humaines, déja toutes proches de la ndétre et dont le cerveau 
parait, dés lors, pleinement développé, ont précédé de centaines, 
sinon de milliers de siécles, les races primitives du soi-disant 
homo primigénius (comme on appelait le Néanderthalien) ou méme des 
Anthropiens, que l’on considérait, il n’y a pas longtemps, comme étant aux 
origines de l’humanité. 

Ce sont les découvertes, faites en Angleterre et en Afrique, trés peu 
de temps avant la derniére guerre, et les nouveaux examens auxquels ont 
été soumis, a la suite de ces découvertes, d’autres restes humains, trés anciens, 
connus antérieurement, mais dont l’étude objective avait été négligée, sinon 
méme faussée par les idées préconcues de l’école transformiste orthodoxe, 
qui ont permis d’aboutir a ces conclusions nouvelles. Celles-ci ne sont pas, 
il faut le souligner, le fruit de spéculations théoriques et d’idées préconcues, 
mais bien le résultat d’examens effectués avec toutes les précautions scienti- 
fiques désirables, par un grand nombre de savants qui fournissaient toutes 
les garanties d’objectivité nécessaires. 

Ainsi, le probleme des restes humains, trés anciens, découverts en 
Afrique orientale, a Kanam et a Kanjera et dont la date avait été contestée, 
a été soumis a l’étude d’un comité international de pas moins de 28 savants, 
et qui s’est réuni a l'Université de Cambridge, en 1933. Les conclusions des 
travaux de cette commission ont été que homme de Kanam était un Homo 
sapiens, tres proche du type proto-méditerranéen et que, s'il n’était pas, 
d’une maniére certaine, le contemporain de V’hippopotame nain, des petits 
éléphants, du dinotherium et d’autres espéces, dont on a,.trouvé les débris 
dans le méme gite archéologique, bien qu’elles fussent éteintes en Europe 
depuis la fin du tertiaire, il ne remontait pas moins A une époque corres- 
pondant, sans doute, au pléistoctne moyen et trés antérieure, semble-t-il, 


x 


a celle des Néanderthaliens européens 5, 


5 Cf. KouL-LarsEn, Bericht iiber meine Afrika-Expedition, 1934-1936, 1937-1939, 
unter besonderer Beriicksichtigung der Fundstatten fossiler Menschenreste. Zt. f, Ethnol 
1939, Heft 4/6. 
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Des anthropologues désireux de défendre les anciennes theses trans- 
formistes et inquiets d’avoir a reviser leurs théories, avaient contesté, il 
est vrai, avec véhémence, la valeur des témoignages géologiques admis par 
la commission des savants de Cambridge. Mais depuis 1933, de nouvelles 
découvertes, en Afrique et en Angleterre, ainsi que les nouveaux examens 
de cranes plus anciennement connus, dont nous parlions plus haut, ont 
affaibli davantage encore la position des auteurs attachés a d’anciennes 
conceptions scientifiques, qu’il convient aujourd’hui de reviser. Car, si on 
consentait a laisser hors du débat l’« Homo sapiens» de Kanam , dont l’Age 
n’a pu étre établi d’une maniére absolument précise et méme celui, qu’on 
croit moins ancien d’ailleurs, de Kanjera, qui, néanmoins, serait antérieur 
au Néanderthalien du Monte Circeo, puisqu’il daterait, selon l’avis le plus 
récent (1945) d’AsHLEY Monracu, entre autres, du pléistoctne moyen’, on 
peut opposer a ces esprits trop sceptiques le témoignage d’autres restes 
d’« Homo sapiens» fossiles, dont il n’est plus possible de contester l’age 
géologique. 

C’est ainsi que les cranes de Piltdown et de Galley Hill, contemporains 
de 1’H. de Piltdown, ceux de Londres et de Bury St-Edmunds, sans doute 
celui de Denise, appartenant tous au type « Homo sapiens », sont au moins 
aussi anciens que les restes du Pithécanthrope et du Sinanthrope, tout en 
~étant, bien entendu, fort antérieurs 4 tous les Néanderthaliens. L’homme 
de Piltdown daterait, effectivement, du début de l’interglaciaire Giinz-Mindel, 
soit d’environ 540000 ans (selon la chronologie de MILANKOwITCH), bien 
que sa capacité cranienne et la conformation de son cerveau, d’apreés les 
moulages pris de sa cavité endocranienne, ne le distinguent aucune- 
ment des hommes modernes, comme l’affirme, au nom de la commis- 
sion d’enquéte du crane de Swanscombe, Sir ARTHUR KEITH, autorité bien 
connue, qui l’a soumis a une étude approfondie °. 

On doit ajouter que, contrairement a l’opinion de HANS WEINERT, on 
considére généralement, aujourd’hui, que les débris de machoires trouvés 
dans les gisements de Piltdown n’appartenaient pas a ces cranes, mais a 
_ des anthropoides ®. Le crane féminin de Swanscombe, découvert tres peu 


6 La chronologie absolue des gites africains n’est pas définitivement fixée, l’équi- 
valence des périodes pluviales africaines et des périodes glaciaires d’Europe étant 
probable, sans étre encore complétement prouvée. Cf. P. E. Kent, The pleistocene 
beds of Kanam, Kanjera. Geol. Mag., vol. 76, 1942. 

7 LEAKEY, SALOMON, Brooks, GREGORY, Hopwoop, etc. The old Stone age 
races of Kenya, Cambridge University Press 1935. Edition revue et améliorée, en allemand, 
par H. Reck, Berlin 1938; L. S. B. Leakey, Fossil Finds in Kenya. Antiquity, 1946. 

8 Cf, R. F. Frint, The chronology of the pleistocene epoch. Quarterly Jl. of 
the Acad. of Sc. of Florida, March 1945 et Sir A. Kerry, A resurvey of the anatomical 
features of the Piltdown skull with some observations on the recently discovered 
Swanscombe skull. Jl. of. Anatomy, Oct. 1938, Jan. 1939. «We can state most 
definitely that there is no feature in the cast of the Piltdown brain 
cavity, nor in that of the London specimen... which clearly distin- 
guishes them from the brain casts taken from many modern skulls...» 


Sir ArtHUR KeiTH, travail déja cité. 
® Cf, H. Friepricus, dans Z. f. Anatom. u. Entwicklungsgesch. 1932. 
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de temps avant la guerre, dans la vallée de la Tamise, ne remonte pas a 
une époque aussi reculée que l’Homo sapiens de Piltdown ou de Londres, 
puisqu’il ne date que de la seconde moitié de linterglaciaire Mindel- Riss, 
mais il n’en a pas moins l’Age respectable de 250 4 300 000 ans, soit au moins 
100.000 ans de plus que les Néanderthaliens les plus anciens d’Europe, et le 
Pithécanthrope est son contemporain, s’il n’est méme plus récent. 

Non seulement Sir ARTHUR KEITH, mais aussi d’autres savants anglais 
reconnus, comme G. B. Morant, LE Gros CLARK, OAKLEY, etc., en sou- 
lignent cependant le caractére moderne "°. 

Ce qui est particuligrement significatif, c’est que ce verdict catégorique 
ne se base pas seulement sur la conformation du crane, dont les indications 
pourraient étre plus ambigués, mais bien sur des moulages endocraniens, 
qui révélent la nature intime de cet ancien cerveau. Or, celui-ci «avait des 
circonvolutions nombreuses et accentuées et le développement cortical du 
cortex occipital était d’un type tres évolué ». 

C’est ainsi que la commission officielle chargée de l’examen du crane 
de Swanscombe a conclu que, malgré les 250 ou 300000 ans qui nous en 
séparent, le moulage endocranien de cet homme, ou plus exactement, de 
cette femme fossile, «ne permettait pas de différencier-son cerveau 
des cerveaux modernes (page 67 du rapport de la commission) et que 
ce crane était, en général, remarquablement proche de la moyenne des cranes 
féminins modernes d’Angleterre » (page 95 du rapport de cette commission) ©. 

_ Malgré une épaisseur plus grande des parois craniennes et une largeur 
plus marquée de locciput que la moyenne actuelle, épaisseur et largeur 
occipitales que l’on trouve aujourd’hui plus fréquemment chez les races dites 
inférieures (bien qu’un crane sur 700, chez les Anglais modernes, présente 
un élargissement égal ou supérieur a celui du crane de Swanscombe, ce qui 
permet de le comprendre dans le cadre de variabilité des races modernes, 


10 Cf. Morant et LE Gros Crark, dans le rapport officiel de la Swanscombe 
commission, publié dans le Jl. R. A. I., vol. LXVIII, 1938, et OaxtEy et Morant, 
dans Quartar, 1939; voir aussi ASHLEY Montacu, A cursory view of the relations 
between social and physical anthropology, Am. Jl. Phys. Anthr. Hom. to HrRDLICKA, 1940. 

** ASHLEY Montacu mentionne (v. Introduction to Physical Anthropology, 
Springfield, 1945) que dans le méme gisement ot le crane de Swanscombe a été découvert, 
on avait trouvé, en 1912, un autre crane, sans doute analogue, qui a été négligé et perdu, 
vu que ses caractéres « modernes» avaient été censés démentir son ancienneté. Cela 
parait avoir été le sort de nombre d’autres cranes fossiles au temps de l’orthodoxie 
évolutionniste. « There is no feature of the endocranial cast of the Swanscombe fossil 
which... serves to differentiate it from endocranial casts of modern human skulls » 
(page 67 du rapport officiel, J. R. A. I. 1938)... The cortical dévelopment of the 
occipital cortex is quite of an advanced type. Therefore in early paleolithic 
times, the human brain had already acquired the typical status of Homo Sapiens ; 
ibid. (par Le Gros CLarxk). The measurements of the Swanscombe bones, on the data 
available, do not make it possible to distinguish the Acheulean individual they represent 
from H. sapiens (page 71, ibid., par G. B. Morant)... The cerebral hemispheres were 
well convoluted... « The size of the extant parts... are remarkably close to the average 


for modern british female skulls » (p. 95). Cf. aussi Woop JONEs, sur le crane de Keilor 
(Australie) dans « Nature», vol. 153, 1944. 
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méme s’il en est prés de la limite), les membres du comité officiel chargé 
de son examen par la Société britannique d’anthropologie, ont été d’accord 
quant aux caractéres « modernes » du crane de Swanscombe. I] faut ajouter 
qu'il a, d’ailleurs, 4 peu prés exactement la méme capacité et l]’in- 
dice céphalique de la moyenne féminine anglaise actuelle 2. 

WEIDENREICH, qui a examiné de son cété le réseau circulatoire endo- 
cranien des hommes de Piltdown et de Swanscombe, arrive aussi, a cet égard, 
a des conclusions similaires. Il déclare, en effet, «qu’en ce qui concerne 
la circulation sanguine endocranienne de ce type d’hominides 
fossiles, il n’y a aucune différence entre celle-ci et celle des 
hommes récents du type le plus perfectionné, tandis que le Sinan- 
thrope et le Pithécanthrope sont: plus proches, 4 cet égard, des anthropoides 
que de l’homme, les Néanderthaliens occupant une situation intermédiaire 
moyenne entre l’anthropoide et l’>homme moderne » 2°. 

C’est pourquoi, d’ailleurs, le méme auteur a affirmé au Congrés inter- 
national d’Anthropologie et de Paléontologie de Copenhague, en 1938, que 
l’« Homo sapiens», c’est-a-dire l-homme du type actuel, existait déja au 
pléistocene inférieur, en Afrique orientale, en Europe et en Asie Mineure 
et quil y a traversé toutes les périodes glaciaires (ou pluviales). 

Les études les plus récentes effectuées par des géologues hollandais 
~tendent, du reste, 4 rajeunir assez notablement les « anthropiens » comme 
le fameux Pithécanthrope, du gisement de Trinil. Ce site géologique ne daterait, 
en effet, selon ces recherches, que du pléistocene moyen, et, au maximum, 
selon DE TERRA, de la période pluviale fraiche correspondant a la glaciation 
Mindel. 3 | 

Quant au gisement du néanderthaloide de Solo et de Ngandong, il 
est beaucoup moins ancien encore et ne remonte qu’au plé€istocene supérieur. 
On voit, dans ces conditions, que le Pithécanthrope a irrémédiablement 
perdu l’auréole de « missing link », qui avait fait sa gloire au début du siécle, 
alors qu’une science souvent tendancieuse en abusait pour étayer des théories 
aujourd’hui dépassées ™. 


12 Ary, Marston, The Swanscombe skull. J. R. A. I. vol. XLVII, 1937. D’aprés 
le comité de savants de l’Institut anthropologique de Londres chargé de l’examen de 
ce crane, sa capacité cranienne est de 1325 cm®, ce qui correspond a la capacité cranienne 
moyenne des femmes modernes de race blanche. La capacité cranienne moyenne des 
Anglaises (de Londres), au XVII® siécle, était de 1300 et, par une coincidence curieuse, 
la moyenne féminine des membres de la British Association universitaire, de nos jours 
est, pour ainsi dire, avec 1323 cm*, exactement celle de la femme de Swanscombe. Mais 
les membres de la British Association sont des intellectuelles dont le cerveau est, en 
général, un peu plus volumineux que la moyenne. Voir les chiffres dans MorRANnT et 
Hooke, Biometrika 1926. 

18 Ey, WEIDENREICH, The ramification of the middle meningeal artery in fossil 
hominids. Palaeontologia Sinica. Peking, Ser. D, No 3, 1938, p. 12; cf. W. ScHMIDT, 
Vélkerkunde und Urgeschichte in gemeinsamer Arbeit an der Aufhellung altester 
Menschheitsgeschichte. Mitteil. der Naturforsch. Gesell. Bern 1941. 

14 Voir Le Gros CLARK, Pleistocene Chronology in the Far East. Antiquity, 
March 1946, et l’ethnologue réputé, le prof. W. Koppxrs, qui soutient, dans Urmensch 
und Urreligion, Wissen und Bekenntnis, Sonderdruck, Walter, Olten 1946, des idées 
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C’est pourquoi le professeur H. VALLOIS écrivait dernierement, avec 
une pointe de nostalgie pour cette époque ou tout paraissait s’expliquer st 
simplement : « La question de l’origine de l'homme est beaucoup plus complexe 
que nous ne le soupconnions jadis... A la fin du tertiaire et au début du 
quaternaire... de nombreux types sont apparus, dont beaucoup marquent 
une nette tendance vers ’humanité... mais un seul a abouti au genre 
Homo sapiens, tandis que les autres s’éteignaient précocement » 18; 

Pour en revenir A homme de Piltdown, d’aprés nos connaissances 
d’aujourd’hui, le plus ancien représentant de la lignée qui devait mener a 
V’homme moderne, les caractéres «actuels » de sa calotte cranienne sont Si 
frappants que le Dt ALVAN Marston, auquel on doit la découverte du crane 
de Swanscombe, avait trouvé celui-ci, dont nous avons constaté pourtant 
l’'aspect récent, moins évolué, moins moderne que ceux de Piltdown et de 
Londres 26, C’est pourquoi il avait voulu tout d’abord le situer chronologique- 
ment, avant ceux-ci et c’est seulement un nouvel examen géologique du 
gisement quia pu prouver que le crane de Swanscombe leur était, au contraire, 
sensiblement postérieur. 

Il semble que l’on puisse retenir de ceci, outre le caractére plus 
« moderne » encore de l’Homo sapiens de Piltdown et de Londres, un nouvel 
exemple de cette discordance si générale, sur laquelle nous avons déja attiré 
l’attention, entre le degré d’évolution morphologique et l’ancienneté chrono- 
logique des divers types humains du paléolithique. La conclusion d’ensemble 
de ces examens, conclusion dont on appréciera limportance, c’est que les 
cranes humains les plus anciens découverts jusqu’ici et qui remontent 
a une époque plus reculée que celle ot vivaient le Pithécanthrope ou 
le Sinanthrope, dans lesquels on avait voulu voir les ancétres de ’humanité 
actuelle, ne peuvent se différencier par aucun caractére net des 
cranes modernes et que, dés le paléolithique inférieur, le cerveau 
humain avait acquis tous les caractéres distinctifs de celui de 
Homo sapiens (LE Gros CLARK, rapport cité, pages 67 et suivantes). 

Le Prof. ASHLEY MontaGu, qui a constaté également que le type de 
Swanscombe ne differe pas de celui de l’Anglais moyen actuel, si l’on excepte 
une plus grande épaisseur des os et, en particulier, des os occipitaux, tire 
la conclusion générale des découvertes et des études des vingt derniéres années, 
lorsqu’il déclare « que les conceptions que l’on avait de l’évolution humaine 
étaient trop simplistes », Puis, condamnant, lui-aussi, le transformisme ortho- 
doxe, il nous dit, d’accord en cela avec les plus autorisés des anthropologues 
anglo-américains, que « !hypothése d’un développement ortho-géné- 
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similaires. Sur la date des gisements paléontologiques de Java, sur l’époque chrono- 
logique relativement récente des néanderthaloides de Solo, qui paraissent remonter 
seulement a l’Aurignacien le plus tardif d’Europe, ainsi que sur celle de ’homme de 
Wadjak, qui appartiendrait au début du néolithique, voir W. A. Moursr, Zur Strati- 
graphie der sdugetierfiihrenden Schichten von Java, Experientia, VIII, 1946, et la 
bibliographie qu’il cite. ‘ 

1® Cf. H. Vatzots, dans Anthropologie, tome L, 1946, p. 298. 

16 ALVAN Marston, travail déja cité. 
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tique de l’espéce humaine, depuis un étre mi-simien jusqu’au 
Pithécanthrope, de celui-ci au Sinanthrope puis au Néander- 
thalien et ainsi de suite, jusqu’a ’Homo sapiens, était com- 
pletement fausse ...»17, «L’Homo sapiens n’est pas le représentant le 
plus récent de l’humanité, dont il représente, au contraire, une variété déja 
différenciée il y a au moins 500 000, sinon un million d’années..., car il n’y 
a pas eu d’évolution rectilinéaire de ’humanité, mais une grande diversité 
dés le début ; la lignée humaine s’étant, du reste, séparée de celle des antro- 
poides il y a peut-étre dix millions d’années, dés le miocéne #8, » Il y a donc 
eu probablement, au moins depuis le miocéne, un grand nombre d’approxi- 
mations indépendantes du type humain, dont plusieurs ont pu survivre, 
longtemps peut-étre, aprés que ]’Homo sapiens lui-méme avait déja paru. 

Quant a homme moderne d’Europe, il descend sans doute d’une lignée 
dont les hommes de Piltdown, de Londres, de Bury-St-Edmunds, de Swans- 
combe et peut-étre de Kanam et de la Denise sont les plus anciens repré- 
sentants -découverts jusqu’ici. 

Il convient d’ailleurs d’insister sur ce «jusqu’ici». En effet, ces restes 
si anciens d’Homo sapiens ont été découverts en Angleterre, mais, jadis 
comme aujourd’hui, Angleterre était une terre marginale, a 
Vextrémité du continent. Il n’est donc nullement probable que ces 


“types déja si perfectionnés s’y soient formés. Ils devaient y étre, bien au 


contraire, la lointaine avant-garde d’une race dont la patrie primitive devait 
se trouver ailleurs et, sans doute, méme hors d’Europe. Jusqu’a ce que ces 
hommes fussent arrives d’étape en étape, depuis leur lointaine terre d’origine 
jusqu’au bord de l’océan du Nord, que de temps n’a-t-il pas dui s’écouler ? 
C’est ainsi, par conséquent, que nous devons voir dans l’Homo sapiens 
d’Angleterre, malgré son demi-million d’années, un représentant d’une race 
déja, sans nul doute, beaucoup plus ancienne encore dans sa premiere patrie '°, 
dautant plus que ce sont toujours les races les plus anciennes 
qui sont refoulées dans les extrémités des continents. 
Au cas ot l’ancienneté de l’Homo sapiens de l’Afrique orientale, ou 
celle qui serait plus grande encore, de l’Homo sapiens du Congo, récemment 
découvert par le Dt F. Casu, viendrait a étre définitivement confirmée, 
c’est peut-étre bien en Afrique orientale et centrale qu'il conviendrait de 


17 et 18 AsHrEy Montacu, travail déjé mentionné et Introduction to Physical 


Anthropology, p. 103 et seq., Springfield 1945. 

19 Te R. P. TEILHARD DE CHARDIN et d’autres auteurs avec lui, ont montré que, 
contrairement 4 des opinions répandues encore & une époque récente, les couches 
pliocénes de l’Asie centrale et septentrionale n’ont pas révélé de restes d’anthropo- 
morphes. On sait aussi qu’on a fort peu de traces, dans toute cette immense région, 
de l’existence de civilisations paléolithiques et, de plus, qu’en général ce qu’on posséde 
de ces époques semble moins ancien que le paléolithique inférieur ou moyen d'Europe. 
Toute la Sibérie centrale parait étre restée 4 peu prés vide pendant la plus grande partie 
de cette longue série de siécles. Ni l’Asie orientale, ni l’Asie intérieure ne paraissent 
donc avoir été le berceau de l’humanité. Une origine subtropicale, africano-syro-indienne 
et austronésienne des races humaines parait donc la plus vraisemblable. Voir aussi 
O. Ase, Die Stellung des Menschen in Rahmen der Wirbeltiere, Jena 1931. 
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chercher cette patrie primitive de l’Homo sapiens ?°. Les relations de celui-ci 
avec ceux que l’on a appelés les « préhominiens » devraient ainsi étre soumises 
A une complete revision, puisque dans cette hypothese l’ancienneté de 1’ Homo 
sapiens serait beaucoup plus grande que celle des « préhominiens » decouverts 
jusqu’ici et que ces derniers, loin d’occuper la place d’ancétres, prendraient 
figure de benjamins mal venus **. 

L’obscurité qui enveloppe les premiers ages de l’humanité s’est donc 
épaissie encore ces dernitres années et l’on est bien loin des explications 
trop simples du temps oti le darwinisme était dans sa jeune gloire. Lessai 
de classification des hommes fossiles et de leurs relations réciproques soumis 
par le prof. F. WEIDENREICH, au Congrés international d’Anthropologie et 
de Paléontologie, réuni 4 Copenhague, en 1938, en est une preuve de plus. 
Cet auteur avait distingué ainsi: 


1. Les Anthropiens, — Sinanthrope, Pithécanthrope, etc. 

2. L’Homo primigenius, a) de Rhodésie, de Solo, de Modjokerto; 6) du 
Néanderthal, de La Chapelle aux Saints; c) de Krapina, de Saccopa- 
store, de Tabun. 

3. L’Homo Sapiens Fossilis, de Piltdown, Swanscombe, Londres, Bury 
St-Edmunds, Kanjera (Afrique Orientale), Skhul (Palestine), Steinheim, 
Kanam (Afrique Orientale). 


Mais, ayant établi deux listes, l’une des séries morphologiques conformes 


aux théories du perfectionnement progressif et évolutif, de ce qui aurait 


dti se passer, selon le transformisme orthodoxe, et l’autre, de la succes- 
sion chronologique des races humaines, c’est-a-dire de ce qui s’est 
passé réellement (dans l’état actuel de nos connaissances), WEIDENREICH 
a du reconnaitre une opposition totale entre ces deux listes. Pour mieux 
la faire ressortir, nous avons légerement simplifié ces tableaux et nous avons 
donné des numéros d’ordre aux différents types les plus importants au point 
de vue morphologique, tant selon |’époque de leur apparition chronologique 
que selon leur classement dans l’ordre du perfectionnement progressif mor- 


phologique. Nous aurons ainsi le tableau suivant des séquences théo- 


20 Selon des découvertes trés récentes du Dt F. Casu au Congo, interprétées et 
étudiées par l’abbé H. Breutt, le professeur Van Rret-Lowe et d’autres (Transactions 
of the Royal Anthr. Society of S. Africa, vol. XXX, Part II, 1944) l’Homo sapiens 
aurait existé, en Afrique centrale et australe, ainsi que dans l’Ouganda, dés le. pliocéne 
supérieur. Il y aurait été ainsi trés antérieur au Sinanthrope et au Pithécanthrope 
d’Asie. C’est d’Afrique donc que les premiéres industries de la pierre, et, sans doute, 
les premiers hommes, se seraient répandus vers l’Europe et vers l’Asie du Sud-Quest: 
Avant de pouvoir se prononcer définitivement sur ces affirmations Sensationnelles qui 
pourraient écarter totalement de la lignée humaine les Préhominidés d’Asie, il sera 
bon d’attendre la suite des discussions et des débats que cette question va soulever. 
(Voir l’article de J. MarINGER dans la Gazette de Lausanne, 10 octobre 1945.) 

*! Cf. le R. P. W. Scumipt, Vélkerkunde und Urgeschichte in gemeinsamer Arbeit 
an der Aufhellung altester Menschheitsgeschichte. P, Haupt, Bern 1942 (p. 33-48 et 
65-70), qui soutient des vues assez semblables A celles défendues ici. Voir aussi, ABBE 


BREUIL, Les gisements des anthropoides 4 caractéres hominiens du haut plateau sud- 
africain. Experientia, VIII, 1946. j 
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riques, d’aprés la doctrine transformiste orthodoxe, que nous mettrons en 
regard du tableau de la succession chronologique, c’est-a-dire 


réelle, des types. 


Séquence morphologique progressive 
du transformisme théorique. 


Séquence réelle, 
selon nos connaissances actuelles. 


N° Ne 
aenropions 1 Pithécanthrope Hi. sapiens *14 H. de Piltdown et de Gal- 
2 Sinanthrope env. 550000 | Key, Tahal 
Hz. Primigen. 3H. de Solo ans. *15 H. de Londres 
I 4 H. de Modjokerto Giinz-Min- *19 H. de Kanam (?), mais, 
5 H. de Rhodésie del ? peut-étre de l’ Aurignacien 
H. Primigen. 6 H. de Spy H. primigénius II 9 H. de Mauer 
II 7 H. du Mte Circeo * 18 H. de Kanjera (?) 23 
Néander- 8 H. de Gibraltar * 20 H. du Congo (?) 24; Pléisto- 
thaliens 9 H. de Mauer (?) céne ancien, selon CABU 
H. Primigénius 10 H. de Ehringsdorf & H. de Modjokerto 
iE 11 H. de Saccopastore T th { 2 Sinanthrope 
12 H. de Steinheim a Sa | 4 Pithécanthrope contemp. 
13 H. de Tabun H. sapiens *16 de l’H. de Swanscombe 
300000 ans? 10 H. de Ehringsdorf 
Homo * 14 H. de Piltdown 12 H. de Steinheim 25 
_-sapiens 2? AMbelivdestondres HH. sapien 
rt GoEcde GwancCombe Lana ee *17 H. de Skhul (Cro-Magnon) 
* 47 H. de Skhul (Pales- Oe rade Gibraltar 
tine) Meander: 11 H. de Saccopastore 
*18 H. de Kanjera thaliens | P36 Hider Tabun 
*19 H. de Kanam H. primigen. 3 H. de Solo (pleistocéne su- 
A k : I périeur) 
Pour VPage itreswerecent de u homme SUELT OA eM bAtesCireas 
trés primitif de Rhodésie, voir les rai- bodiode Say 
sons dans G. Montanpon, L’homme  Néanderth. (Moustérien froid) 
préhistorique et les préhumains, p.160 (env. 60 000 5 H. de Rhodésie (époque 
et sq. Seti os récente, espéces actuelles, 
néol. ?) 


On voit que, non seulement il n’y a aucune correspondance entre les 
numéros d’ordre des deux listes, mais qu'il y a, au contraire, une opposition 
presque totale 26, Ainsi, c’est l’Homo sapiens de Piltdown, de Galley Hill 


22 Selon Marston, le N° 16 devrait venir avant le N° 14, au point de vue évolutif. 
23 Voir aussi le tableau qui porte aux mémes conclusions, dans Urmensch et Ur- 
religion du prof. W. Koppers, déja mentionné, p. 44. L’Homo sapiens y ouvre 
la marche et le Néanderthalien la ferme! 
24 Selon CaBu et le prof. vAN Rret Lowe, mais la date géologique du gisement 
doit encore étre confirmée. 
25 WrINERT, Der Urmenschenschadel von Steinheim. Z. f. Morphol. u. A. 1936. 
Certains auteurs veulent situer l’>homme de Steinheim dans la lignée de l’homme actuel, 
mais d’autres le considérent comme un néanderthaloide. a 
26 Cf. pour les Néanderthaliens le Baron C. A. BLANC, L’homme du Monte-Circeo 


et de Saccopastore, L’A. 1939, La race de Néanderthal aurait paru en Europe durant 
le dernier interglaciaire et se serait éteinte pendant la glaciation Wurm I, il y a environ 
60 ou 70000 ans. Elle aurait vécu, en Europe, pendant environ 100 a 120 000 ans. 
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et de Londres, et peut-étre celui d’Afrique, si les récentes découvertes déja 
mentionnées sont confirmées, placés vers la fin des séries morphologiques 
évolutives, qui sont, au contraire, au début des séquences réelles. L’>homme 
de Solo, classé parmi les préhominiens et parmi les races morphologiquement 
les plus primitives, fait son apparition chronologique bien aprés, non seule- 
ment l’Homo sapiens du paléolithique, mais méme aprés la race de Cro- 
Magnon, que l’on pourrait considérer comme une race tout a fait moderne 
et qui aurait encore aujourd’hui, selon plusieurs auteurs, de nombreux repré- 
sentants, tant en Europe occidentale qu’aux Iles Canaries. — 

On pourrait objecter évidemment que de nouvelles découvertes pourront 
nous permettre un jour d’établir qu’il y a eu effectivement correspondance 
entre les séquences morphologiques et les séquences chronologiques. Mais ce 
n’est qu’une hypothése, tandis qu’il-est certain, dans l’état actuel de nos 
connaissances, que ces séquences ne coincident nullement aujourd’hui. 

A y réfléchir de plus pres, d’ailleurs, cette discordance perd son carac- 
tere d’apparente anomalie, si l’on se rappelle que CUENOT, parmi beaucoup 
d’autres, pour le régne animal, et NILsson, pour le regne végétal ?”, ont montré 
que la grande régle de la vie n’est pas la succession exclusive 
des espéces dans un ordre de perfectionnement progressif, comme 
l’enseignait un transformisme imbu de l’optimisme du 19¢ siécle, mais bien 
la co-existence d’espéces primitives et d’espéces perfectionnées. 
Sion retrouve ce phénoméne chez !homme, il n’a, par conséquent, 
rien d’exceptionnel car il s’encadre, ati contraire, dans l’ordre 
général de la vie. 

Cela peut, d’ailleurs, se comprendre facilement, sitét que l’on renonce 
a faire entrer arbitrairement la nature dans des cadres fixés par des doctrines 
fondées sur des prémisses pseudorationnelles. 

Le perfectionnement d’une espéce est jugé par nous selon des crit éres 
humains, mais en réalité toute espéce, du point de vue de la nature, est 
également parfaite, du moment qu’elle est viable et se reproduit normalement 
dans son milieu. C’est pourquoi des espéces, comme certains mollusques, les 
insectes, certains végétaux, comme les fougéres, les coniféres, qui remontent 
a des dizaines ou des centaines de millions d’années, n’ont rien perdu de 
leur vitalité ancestrale et co-existent, de nos jours, tant avec des espéces 
animales fort anciennes elles-mémes, comme les marsupiaux, qu’avec d’autres 
mammiféres beaucoup plus récents. Si une espéce est viable dans un 
certain milieu, iln’y a pas, en effet, de motif pour quelle change 
ou pour quelle disparaisse. 

Les doctrines darwiniennes et transformistes, en général, n’avaient pas 
tenu suffisamment compte de la trés grande variété des milieux naturels, 
qui réduit énormément l’importance de la concurrence vitale ou de la sélection 
naturelle. En effet, pour prendre un exemple, la fourmi aura son milieu par- 
ticulier, ot elle ne sera pas concurrencée, en régle habituelle, par d’autres 


*, 27 H. Nitsson, Der Entwicklungsgedanke und die moderne Biologie. Bios XIII 
41. ; 
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espéces d’insectes. Il en ira de méme pour les autres espéces les plus diverses 
du régne végétal ou du régne animal, parce que la grande majorité a son 
domaine géographique, alimentaire et climatérique bien délimité et qui 
n’empiéte pas sur celui d’autres espéces. Une fraction plus petite a, au contraire, 
comme certains poissons, les oiseaux migrateurs, etc., un domaine si vaste 
qu'il peut englober la plus grande partie de la sphére liquide ou aérienne du 
globe, mais son étendue méme en exclut la notion de concurrence, ou, selon 
la formule darwinienne jadis si en vogue, de «lutte pour la vie», Il s’agit 
d’ailleurs en réalité, ici, pour les espéces considérées, d’une étendue géogra- 
phique immense, mais non pas d’une variété véritablement grande de modes 
de vie. Au contraire, les oiseaux migrateurs, par exemple, ne font leurs grands 
voyages que pour demeurer toute l’année dans un milieu clima- 
térique et alimentaire aussi sensiblement analogue a lui-méme 
que possible. La vie des poissons a, a cet égard, beaucoup de points de 
ressemblance avec celle des oiseaux. 

Ainsi, le cadre réel de chaque espéce est toujours — a de trés rares 
exceptions prés — assez, sinon méme trés étroitement, délimité. Dans un 
cadre de cette nature, la variabilité individuelle aura donc forcément une 
marge trop réduite et une portée trop discutable, dans l’immense majorité 
des cas, pour qu’elle puisse avoir une valeur sélective évolutive. Il suffit 


“dailleurs de nous rappeler a ce sujet que beaucoup de nos espéces végétales 


ou de nos invertébrés actuels remontent, sans modifications appréciables, 
a Pépoque secondaire et a l’époque primaire, sinon méme au dela, en nous 
manifestant une fixité qui ne s’est pas démentie pendant des 
dizaines ou des centaines de millions d’années. 

Chaque espéce est, en effet, spécialisée, ou, si l’on veut, préadaptée 
pour un certain mode de vie, c’est-a-dire pour un certain milieu qui le lui 
permet. Si elle le trouve, il n’y a donc aucun besoin pour elle de 
se modifier, d’évoluer. Contrairement a des idées jadis tres répandues, 
il faut bien se rendre compte que ce n’est pas le milieu qui peut imposer des 
modes de vie, mais l’organisme, et que la variété de ces modes ne peut 
dépasser les limites, généralement assez étroites, de la variabilité de l’espéce 
intéressée. (Pour les espéces végétales, une différence dans la température 
moyenne de 2° — toutes autres choses restant égales — est deja, pour beau- 
coup d’entre elles, une différence limite.) Ainsi, dans un milieu stable, 
une évolution ayant le caractére d’une transition vers une autre 
espece, na absolument aucune raison d’étre. La seule évolution 
concevable, dans ce cas, ne peut étre que dans le sens d’une 
spécialisation plus prononcée. Mais ceci implique, en réalité, précise- 
ment le contraire d’une évolution de type progressif transitionnel. Ce ne 
sera que lorsque le milieu changera, qu'une espéce se trouvera placée devant 
Valternative d’une nouvelle adaptation, c’est-a-dire de sa propre transfor- 
mation, ou de la recherche, ailleurs, d’un milieu analogue a 
Pancien. C’est, presque toujours, cette derniére alternative qui 
s’'imposera et si ce milieu, analogue a l’ancien, ne peut pas étre trouve, 
ou n’est pas découvert a temps, l’espece périra vraisemblablement, comme 
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rhinocéros velus des époques glaciaires en Europe, etc. 

Le probléme de la concurrence vitale ne se posera, en réalité, que tres 
exceptionnellement, entre espéces différentes (on sait que méme entre des 
carnivores comme les lions et leurs proies, antilopes, gazelles, etc., il s’est 
établi un équilibre millénaire) ; tout au plus pourra-t-il y avoir, et encore 
rarement, concurrence entre variétés ou sous-variétés d’une méme espéce, 
parce que ces variétés, si elles sont suffisamment apparentées, pourront . 
étre amenées a se disputer le méme milieu géographique, c’est- ‘ 
a-dire alimentaire, physique, climatérique, etc. 

Mais le milieu humain, vu l’adaptabilité trés grande de l'homme, est 
extrémement vaste et varié. C’est pourquoi, tant que l’accroissement du 
nombre des hommes et l’amélioration des moyens de communication n’étaient 
pas intervenus pour mettre les différentes variétés humaines en 
mesure de se rencontrer et de se disputer le méme territoire, 
chacune a pu continuer a vivre d’une maniére autonome sur 
son propre domaine, sans que ce que nous appelons son infé- 
riorité morphologique ait pu la géner le moins du monde. 

Ainsi, les Néanderthaliens ont vécu plus de 100000 ans en Europe, 
ce qui est la meilleure des preuves quils étaient pratiquement tout aussi 
adaptés a leur milieu, tout aussi « parfaits » en ce sens, que les races plus per- 
fectionnées qui les ont suivis. Leur infériorité ne se sera manifestée qu’au 
moment ott une autre variété de Vespece humaine, mieux douée, comme 
la race de Cro-Magnon, aura pénétré dans leur domaine et les aura, sans 
doute, exterminés ou refoulés 78. Cent mille ans plus tard, un phénoméne 
analogue se répétera, lorsque les Blancs envahiront l’habitat des indigénes 
d’Australie ou des Amériques. Ces variétés humaines, malgré leur infériorité 
d’aprés nos critéres européens, prospéraient cependant, a leur maniére, dans : 
leur domaine, depuis des centaines, sinon des milliers de siécles, et elles : 
auraient pu continuer a y vivre sans que le moindre besoin d’un perfection- 
nement organique se fit fait sentir si l’intrusion violente des Blancs n’avait 
provoqué leur perte. La concurrence vitale, tout au moins entre variétés 
différentes de la méme espéce, se produira ainsi toujours d’une maniére 
trop rapide pour que la variété inférieure, méme si elle avait la possibilité 
organique d’évoluer dans un sens « progressif », puisse le faire en temps utile. 

Il en va ainsi également pour les individus au sein d’une méme variété. Mais 
s'il n’y a pas de concurrence réelle (car nous avons vu que celle-ci ne peut 
se manifester qu’entre individus ou variétés trés rapprochées) il n’y a guére 
de raison, dans un milieu naturel stable, pour qu’une transformation (exception 
faite des spécialisations) se produise, toute anomalie pouvant au contraire 


entrainer, tout au moins au début, une _ infériorité peu désirable sinon 
dangereuse. 


il est arrivé aux grands sauriens du secondaire, aux mammouths ou aux 


way Bet 


~— <i. 


é ae elil est possible cependant que la glaciation Wiirm I ait suffi pour détruire les 
Néanderthaliens, Ce qu’il y a néanmoins de curieux, c’est que malgré leur grande dif- 


fusion, ils aient disparu aussi trés vite d’Asie, d’oud ils sont originaires a ce que l’on croit 
généralement. 
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Quant aux transformations du milieu naturel lui-méme, comme celles 
des périodes glaciaires, on a vu que malgré le caractére trés graduel de ces 
modifications, celles-ci semblent encore beaucoup trop rapides pour que des 
transformations organiques des espéces affectées puissent les «rattraper » 
et les compenser. Dans ces conditions, on ne sera pas étonné si la paléon- 
tologie nous montre que les changements de milieu provoquent, non pas 
la transformation des espéces locales, mais leur émigration ou 
leur disparition, et leur remplacement par d’autres espéces 
non pas done mieux adaptées, mais mieux pré-adaptées. 

Co-existence, dans la nature, des espéces les plus primitives et des 
espéces les plus perfectionnées, chacune dans son milieu respectif ; concur- 
rence ou sélection vitale s’exergant essentiellement 4 l’intérieur du cadre 
d'une méme espéce, sans que cette sélection puisse mener cependant 
d’une espéce a une autre nouvelle, mais bien plutét, au contraire, 4 des 
spécialisations qui excluront les possibilités d’espéces de pas- 
sage; stabilité indéfinie des espéces dans un milieu stable owt 
elles sont viables, voila donc quelques-unes des constatations princi- 
pales qui ressortent de toutes les observations, faites sans systtme préconcu, 
des divers régnes et de leurs espéces. 

Pour expliquer l’apparition de nouvelles espéces au cours des Ages 
~géologiques, malgré tout ce que cette explication peut comporter d’incertain 
encore, on ne voit donc guere que la possibilité de mutations assez profondes, 
se produisant pour des raisons inconnues et d’une maniére tout a fait excep- 
tionnelle, dans des groupes assez nombreux et sur un territoire assez vaste 
pour qu’elles puissent se maintenir et se répandre. 

Un tel néo-créationnisme, car c’en serait évidemment |’équivalent, 
peut étre moins satisfaisant pour certains esprits épris de systemes que les 
belles constructions théoriques du 19¢ siécle ?®. Mais la nature a sa logique 
particuliére, qui n’est pas nécessairement la notre. Ce dont il faut du moins 
débarrasser nos conceptions, c’est de l’idée fausse d’un progrés morphologique 
continu impliquant une chronologie correspondante. Seules, les spéciali- 
sations pourront étre classifiées dans une région donnée, selon un ordre 
chronologique, mais cette séquence chronologique sera particulitre a une 
zone géographique et a une espéce données. Pour la nature, tout ce qui vit 
et se reproduit est également valable, ou si l’on veut, « parfait ». La nature 
est «essentialiste » tandis que l’échelle de valeurs intellectualistes et é€go- 
centriques établie par le Blanc a, peut-étre, moins de réalité effective que 
de valeur subjective. 

Il n’y aura donc pas plus de séquence chronologique obligée entre les 
races humaines actuelles, selon leur degré de développement intellectuel, 


29 &. Guyénor et ASHLEY Montacu, entre autres, parmi les grandes autorités 
du monde des biologistes, estiment que le facteur essentiel de la différenciation des 
espéces, sinon méme le seul efficient, est constitué par les mutations Reus dues dans 
les circonstances adjuvantes de l’isolement géographique et de hybridisation ultérieure. 
Cf. ASHLEY Monracu, ouvrage cité et E. Guyinot, Variation et Evolution, Paris, 


Doin 1930. 
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qu’il n’y en a eu pour les races fossiles, selon leur perfectionnement morpho- 


logique. Il n’y a ainsi aucune raison d’attribuer aux Noirs, par exemple, une 


antériorité sur les Jaunes, ou de penser que les Blancs sont les derniers venus. 
Ce qu’on serait seulement, peut-étre, plus en droit d’imaginer, ce serait que 
telle grande période climatérique aura été plus propice qu'une autre, dans 
une certaine zone géographique, aux mutations propres a favoriser indirecte- 
ment la formation de telle ou telle des grandes races humaines. Ainsi on 
pourrait, par exemple, imaginer que les Blancs ¢e seraient formés, en Europe, 
pendant une des plus anciennes périodes glaciaires, tandis que les Noirs se 
seraient constitués, pendant un interglaciaire, dans le sud de l’Asie ou en 
Afrique et que les Jaunes se seraient formés en Asie orientale, derriére la 
barriére des montagnes du Thibet et des foréts de Sibérie, a l’époque ot les 
Blancs se différenciaient en Europe. D’ailleurs, jusqu’a présent, les restes 
que l’on a pu attribuer a la race noire, en Afrique, paraissent sensiblement 
moins anciens que ceux des races fossiles d’Europe, ce qui serait un nouvel 
exemple de cette absence de concordance entre la séquence morphologique 
et la séquence chronologique. 

Si néanmoins la conviction quasi instinctive que le progres morpho- 
logique correspond chez l'homme a la séquence chronologique est si répandue, 
il semble qu’on doive l’attribuer aux causes suivantes : homme, dans le 
régne animal, occupe une place particuliére, parce que chez lui la tendance 
4 une spécialisation progressive, inhérente A toute espéce, s’est manifestée 
d’une maniére tout a fait singuliere et unique. Au leu d’étre une spécialisa- 
tion organique, elle s’est concentrée de plus en plus dans le développement 
du systéme nerveux et du cerveau. Cette spécialisation a entrainé, indirecte- 
ment, um progres matériel qui a donné une supériorité de plus en plus grande 
aux variétés humaines habitant des régions aux climats plus instables. C’est, 
en effet, dans ces régions que des efforts d’adaptation, constamment répétés, 
a des conditions nouvelles, obligeaient l-homme 4a des efforts intellectuels 
plus fréquents et plus variés. Les espéces, adaptées a des conditions plus 
stables et dont la spécialisation intellectuelle avait moins progressé, auraient 
pu, cependant, continuer a co-exister avec les espéces humaines plus spécia- 
lisées et intellectualisées. Mais celles-ci, rendues indépendantes en une large 
mesure du milieu physique, précisément grace a leur: spécialisation intellec- 
tuelle, ont pénétré elles-mémes, par la conquéte, dans les domaines, en général 
tropicaux, de ces races moins spécialisées, ce qui a entrainé la disparition 
plus ou moins rapide de ces derniéres. 

C’est ainsi qu’on assiste, depuis le paléolithique, 4 une élimination 
progressive des types humains intellectuellement moins spécialisés, par ceux 
qui le sont davantage. Mais ce n’est pas la, 4 proprement parler, une sélection 
naturelle, car les races moins spécialisées intellectuellement étaient, en général, 
physiquement mieux en harmonie avec leur milieu que les races par lesquelles 
elles sont en voie d’étre détruites. C’est une élimination, par conséquent 
non pas naturelle, mais en un certain sens méme antinaturelle, parce que 
spécifiquement humaine et relevant uniquement de la spécialisation intel- 
lectuelle de certaines races. Cette «sélection » provoquée par la conquéte et 
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la violence, donc en un sens artificielle, a été confondue, cependant, par 
beaucoup d’esprits, avec une sélection naturelle, et le résultat de cette évolu- 
tion, due a des causes tout a fait exceptionnelles, a été concu par une con- 
fusion d’idées comme valable pour toutes les espeéces animales. C’est de 1a, 
croyons-nous, qu’est née, en grande partie, cette foi dans le progrés morpho- 
logique naturel de toutes les espéces et dans le transformisme progressif si 
en vogue, pendant pres de trois quarts de siécle, dans les milieux les plus 
variés °9, 

Aujourd’hui, nous savons que toutes les espéces tendent a une spécia- 
lisation dans le sens de leur orthogénése particuliére et irréversible. La ten- 
dance universelle, par conséquent, loin d’étre celle d’une évolution graduelle 
d'un type antérieur vers un autre type, différent et plus perfectionné, vise 
essentiellement a l’accentuation des caractéres de chaque espéce, 
a sa particularisation plus grande, et, par suite, a son isolation. 
Chaque espéce, loin d’étre une téte de ligne possible, a tendance 
a devenir, comme a dit Rosa, un aboutissement, une espéce ter- 
minale, une fin en soi et non pas une transition vers une espéce 
différente et nouvelle. 

Il pourra donc y avoir, a l’origine, buissonnement d’espéces non parti- 
cularisées, mais on ne voit pas comment on pourra accorder cette tendance 
‘ fondamentale de la nature a la spécialisation avec un transformisme évolutif, 
puisque justement les espéces nouvelles ne peuvent provenir d’espéces spécia- 
lisées. C’est donc seulement une rupture génétique profonde, une transfor- 
mation radicale et soudaine du génotype, due a une modification de l’équi- 
libre organique, équivalant en réalité 4 une création nouvelle qui pourrait 
provoquer la formation de nouvelles espéces. 


* * 
* 


On a vu que l’humanité a manifesté une spécialisation trés particuliére, 
unique méme, dans le régne animal. C’est une spécialisation d’un genre si 
singulier qu’elle a précisément pour résultat de faire échapper l’homme a 
toute spécialisation organique, restrictive et dangereuse, du type animal. 
Elle lui permet, en effet, de faire mieux face aux circonstances les plus 
variées, tandis qu’au contraire les spécialisations, chez les animaux, sont 
des spécialisations particuliéres et organiques, qui présentent, en échange 
de l’avantage d’une adaptation meilleure 4 un certain genre de vie, V'incon- 
vénient trés grave de les y confiner. La perfection méme de cette spéciali- 
sation, pour certains modes d’existence, tendra donc a exclure tout progres 
au dela de ces buts précis. 

Ainsi, la notion d’un perfectionnement morphologique continu du 
régne animal n’a réellement pas de sens précis, puisqu’il ne pourra s’agir, 


30 T’étalon de valeur étant chez l’homme le progrés intellectuel, on pouvait 
soutenir, avec une apparence de logique, que l’élimination des races moins intellec- 
tualisées représentait un progrés, mais il ne s’agit pas ici d’un progres morphologique 
proprement dit. 
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en régle générale, que de spécialisations particulieres a chaque espece, et 
propres 4 leurs modes de vie respectifs, mais limitées a ceux-ci. I] es pourra, 
par suite, étre question de progrés continu et indéfini, d’espece a espece, 
dont l’un engendrerait l’autre, puisque chaque spécialisation, chaque ortho- 
génése a sa fin, dans son domaine particulier, qui est souvent trés étroitement 
délimité. a : 
L’évolution des espéces animales se fait donc sur un plan tout différent 
de celle de ’homme. Celle-ci s’effectue sur le plan de la spécialisation intel- 
lectuelle, ce qui permet d’entrevoir la possibilité de progrés indé- 
finis, sinon dans le domaine du tempérament et du caractére, ot la nature 
physique humaine, déja fixée, lui impose des limites, du moins dans celui 
de sa maitrise sur le monde extérieur, qu’il pourra modeler de plus en plus 
complétement par son intelligence *. 


* * 


3. La théorie de l’évolution réguliérement progressive, et d’une corres- 
pondance générale morphologique et chronologique, dont nous avons souligné 
la si fréquente absence, s’est trouvée aussi vulnérable sur un point — parti- 
culier, il est vrai — mais qui présente néanmoins une grande importance. 

On s’étendra un peu sur ce sujet pour faire voir, une fois de plus, la 
fragilité de certains systemes échafaudés sur des bases trop peu veérifiées. 

Le probleme auquel nous faisons allusion est celui de la céphalisation 
progressive. On a affirmé, en effet, que par des dédoublements successifs 
des neurones, l’importance du cerveau doublait, puis quadruplait, et ainsi 
de suite, par rapport au poids du corps, depuis les reptiles du Secondaire, 
jusqu’aux mammiféres supérieurs, aux anthropoides, aux hominiens et a 
Vhomme *?. 

Celui-ci ne pouvait évidemment faire exception a cette régle générale. 
La capacité cranienne des races fossiles anciennes, ou des races actuelles, 
considérées comme inférieures, comme celles d’Australie ou d’Afrique noire, 
devait donc étre naturellement plus petite que celle des Blancs, en rapport 
avec les similarités présumées plus marquées de ces races primitives, avec 
les pré-hominiens. L’augmentation progressive de la capacité cranienne 
depuis les temps les plus reculés, chez les races humaines, était donc un des 
axiomes du credo évolutif progressif. 

Une étude plus serrée de la question, sur la base des restes humains 
fossiles plus nombreux que l’on posséde aujourd’hui, a imposé, la encore, 


81 Avec la réserve qu’une auto-domestication trop poussée ne vienne affaiblir les 
ressorts de l’initiative et de l’énergie individuelle et qu’une natalité différentielle des 
éléments inférieurs ne vienne pas submerger les élites. 

* Tl faut, bien entendu, tenir compte du poids du cerveau par rapport au poids 
du corps, ce qui donne le coefficient de céphalisation. On doit reconnaitre, cependant, 
qu’on n’est pas parvenu encore a des résultats pleinement satisfaisants 4 ce sujet et 
que le poids relatif est beaucoup plus grand pour les petits que pour les grands animaux, 
ce qui n’implique pas nécessairement que les premiers soient plus intelligents. 


? 
© 
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une revision de ce qu’on pensait savoir, sinon méme le renversement de 
certaines données que l’on croyait acquises. 

De toutes les mensurations de crdnes fossiles que l’on a faites et refaites, 
surtout dans les derniéres années précédant la guerre, nous ne citerons que 
quelques exemples, mais ce petit nombre suffira, pourtant, pour montrer 
que l’on avait ici, de nouveau, bati sur du sable. On verra ainsi que, depuis 
des dizaines sinon des centaines de milliers d’années, non seule- 
ment la céphalisation de l’humanité n’a pas augmenté, mais 
quelle a diminué au contraire d’une maniére a peu prés con- 
tinue. Nous établirons a cette fin le petit tableau suivant, indiquant la 
capacité endocranienne de certains hommes fossiles par rapport a celle 
des races modernes (la capacité cranienne étant mesurée par la méthode 
des grains de mil). — 


Hommes fossiles Hommes actuels 
capacité cranienne en cm cubes. capacité cranienne en cm cubes. 
em3 ems 

H.de Boskop (pléisto- Australiens (moyenne) 1310 ** et 3 
céne moyen au plus Négres (moyenne) 1330 
tard) AI} fl) Se Veddoides (moyen.) 1200 

H. de la Chancelade Egyptiens modernes 1348 
(paléolithique sup.) 1670 (VALLoIs) Egyptiens pharao- 

H. de la Ferrasie (Néan- niques, 9¢ dynastie 1427 38 
derthaloide) 1641 (VALLOIS) Napolitains _ 

H. de Keilor (austra- modernes, moy. 1400 
loide, pléist. moyen) 1593 *4 Pompéiens romains 

H. de Pfedmost (Auri- (moyenne) 1500 %° 
gnacien, 1590 moyenne de Sardes (id.) 1340 
Cro-Magnoide) nombreux cranes  Suisses (moyenne) 1450 

H. de Spy, (MATIEGKA) Ecossais, Glasgow 
Néanderthalien 1560 XVIe-XVIIIE¢ s, 

H. de Shkul, type Cro- (moyenne) 1460 4° 
Magnoide (Moustéro- Londoniens XVII¢s. 1474 #4 
Levalloisien) 1600 (moyenne) * 


33 M. BouLE et H. VAttois, Les hommes fossiles. Paris 1946, v. p. 473 et suiv. 

84 H, ZEuNER, Homo sapiens in Australia contemporary with H. Neanderthalensis 
in Europe, Nature, May 20, 1944, et Fr. WEIDENREICH, The Keilor Skull. A Wadjak 
type from S.-E. Australia. Am. J. Phys. Anthrop. 1945. 

85 G, MonTANDON, L’homme préhistorique et les préhumains. Paris 1943. 

36 Cf, R. Martin, pour différentes mesures craniologiques des races actuelles, 
Australiens, Négres et Blancs, Lehrbuch der Anthropologie, p. 739 et sq. 

3? O, HanGeER, Der Gehirnreichtum der Australier, etc. Anatom. Hefte. MERKEL 


und Bonnet, Munchen, Bd. 59, 1921. 
38 Woo, A study of 71 Skulls of the 9" dynasty of ancient Egypt, from Sedment 


Fayoum), Biometrika, XXII, 1930. 
4 he Z Morant and Miss Hooke, A study of recently excavatad Spitalfields Skulls, 


Biometrika, XXIII, 1931. 4 : ; 
49 M. Youna, The West Scottish Skull and its affinities. Biometrika, XXIII, 1931. 


41 G, Morant, travail cité. 
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cm? 

H. de Cro-Magnon, Gri- 
maldi (Aurignacien) 

Negroide, de Grimaldi 


41660 max, ~* 


(Moustérien) 1580 BouLE, H.VALLoIS 
Autres Cro-Magnons, 1570 divers auteurs 
moyenne 


Type fin pal. et mésol., 
Hengelo et Koerhuis- 
beek (Hollande) 4% 

Cranes Bonaduz (Suisse) 
age fer final 


1625 


1720-1630 _ 
SCHLAGINHAUFEN 
Cranes du Kenya, pal. 

sup. ? jusqu’éa 1585 L.S.B. Leakey 
H. de Nazareth (inter- ; 

glaciaire Riss-Wtirm) 1560 BouLz et VALLoIs 
H. de la Chapelle aux 

Saints (Néanderthal. 


Mouster) 1530 
Néolithiques d’Angle- 
“ terre (moyenne de 
nombr. séries, race 
méditerranéenne) #4 1533 


Brachycéphales d’An- 
gleterre, fin du néoli- 
thique 

H. d’Oberkassel 

H. de Piltdown 

H. de Téviec, moyenne 
(mésolithique) 

Néanderthaloides, moy. 
hommes et femmes 
(série relativement 
nombreuse) 

Néanderthaloide de Tes- 
hik Tach, enfant9ans 1490 

DEBETZ, OKLADINOFF 


1560 (moyenne) 
1500 
1400-1500 (?) KEITH 


1550 VALLOoIS 


1460 48 


Chinois, modernes 
(moyenne) 
Intellectuels anglais 
(British Ass.) 
Enfant moderne, de 
l’Age du Néander- 
thalien de Tekich 
Tach 
Capacité moyen. des 
Européens moder- 
nes (hommes et 
femmes), env. 
Italiens du Nord 
(moyenne) env. 
Femmes arabes mo- 
dernes (moyenne) 
Broca, Egypte 
Anglais actuels 
(moyenne) 
Anglo-Saxons, haut 
moyen age (m.) 


Femmes anglo-saxon- 


nes (moyenne) 
Anglaises modernes 
(moyenne) 


Cranes féminins, An- 
gleterre, Néolithique, 
race de petite taille 


(moins de 1,50 m) 


Type Boskop-Bushman, 
pré-negre, Afrique du 


Sud 


Crane fossile, Broken 


Hill (Afrique du 
Sud) 

Négresses actuelles 
(moyenne) 


[41-44, 1946-49] 


em3 


1460 


1495 


1300-1350 


1350 

4450 Livi, 
BIASUTTI 
1322 46 
1450 

1543 


1370 


1300 


4452 4” 


1425-1500 48 


1745 
1234 WEtLc- 
KER 49 


*2 AsHLEY Montacu, Introduction to Physical Anthropology. Springfield 1945. 
48 H. VaLiois, Proceed. Ac. Sci. Amsterdam 1943, Les ossements humains de 
Koerhuisbeek, prés Deventer, Hollande, et les races mésolithiques, XL, 3. Cf. aussi 
VALLois, M. PEguart et Boutez, Téviec. Station nécropole mésolithique du Morbihan. 
Arch. Inst. Paléont. Hum. Paris, Mém. 18, 1937. 
44 Etudié particuliérement par le prof. G. M. Morant, A first study of the 
craniology of England and Scotland from neolithic to early historic times. Bio- 
metrika, 1926, vol. XVIII; J. Cameron, The skeleton of British prehistoric Man. 


London 1935. 


45 Cf. ASHLEY Monrtacu, ouvrage cité, p. 80. 
46 R. PaRENTI, Contributo alla conoscenza della craniologia del Fezzan. Arch. per 


l’Antrop. e l’Etnologia, Firenze 1945. 


47 Cf. BEATRICE HooxeE and G. M. Morant, Biometrika, 1926 et ibidem, 1931. 
48 GaLtLoway, The sketelal remains from Mapungubwe. Fouché, Cambridge 1937. 


49 Cf. PARENTI, déja cité. 
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cms em3 

H.de Wadjak, Java, Néolithiques, Méd. de 1550 

(Australoide, début Suisse, Vaud, moy. H. KAuFMANN, 
. néolithique) 1550-1650 5 (petite taille) M. LoBsIcErR- 
H. deSolutré (Solutréen) 1428 DELLENBACH 
Femmes, Egypte, Ive Burgondes, Suisse (grde 

dynastie, moyenne 1397. (BRoca) taille) moyenne 1586 54 
H. de Galley Hill (pléist. Habitants de l’Irlande, 

ancien, Gunz.) 1400 (?) 52 age du bronze 1526 St. SHEA 
Pithécanthrope (moyen.) H. de Coldrum, néol. 

pléistocéne moyen 900 Angl. 1600 J. CAMERON 
Sinanthrope (moyenne) H. de Wittnau, Suisse, 1662 ScHLac- 

idem AOZ0ESe age du fer Hallst. INHAUFEN 
Gorille 500 


Selon que la capacité cranienne est mesurée par la méthode MANOUVRIER 
ou lune et l’autre des méthodes PEARSON (en employant de la grenaille de 
plomb, de l’eau, ou des grains de mil pressés), les chiffres peuvent différer 
de 2 a 6% (environ) et ceci explique la disparité que l’on rencontre dans 
la littérature pour les mesures, parfois, des mémes cranes; pour un crane 
moyen actuel la différence, selon la méthode employée, peut, en effet, atteindre 
pres de 80cm’. C’est pourquoi il convient de ne comparer que des cranes 
mesurés par les mémes méthodes. C’est ce que nous nous sommes efforcés 
de faire en comparant des séries mesurées par la méthode uniforme des grains 
pressés (de mil), qui donne, en général, les chiffres les plus bas. D’ailleurs, 
quelque soit la variation selon la méthode adoptée, il est évident que la 
différence jouera dans le méme sens pour tous les cranes considérés, fossiles 
ou actuels. On peut trouver l’explication technique de ces méthodes dans 
le grand ouvrage de R. MARTIN, que nous avons eu déja plusieurs fois l’occa- 
sion de citer (p. 739 et suivantes). 

Ainsi, quelque soit la méthode usitée, il ressort indubitablement 
que la capacité cranienne des races paléolithiques, et méme 
des plus anciennes et des plus primitives, comme celle du Néan- 
derthal, est d’une maniére réguliére sensiblement supérieure a 
celle des races actuelles. La différence est, en réalité, plus grande 
encore qu'elle ne le parait, vu qu’a l'exception des Cro-Magnons, 
presque toutes les races fossiles étaient de plus petite taille 
que ’homme moderne, ce qui aurait du entrainer une réduction corres- 


50 W. A. MouteErR, Zur Stratigraphie der saugetierfiihrenden Schichten von Java. 
Experientia, VIII, 1946, et K. W. DamMMERMAN. Donnée provisoire des mammi- 
féres trouvés dans la grotte de Sampooeng, 4 Ponorogo. Communication au prem. 
congrés préhist. d’Extréme-Orient a Hanoi, 1932, Batavia 1932 (concerne l’ancienneté 
de homme de Wadjak). ; 

51 Daté selon Sir A. KritH et AsHrey Monracu, ouvrage mentionné. 

52 Selon ASHLEY MONTAGU. 

58 BRUMMELKAMP, On the cephalization stage of Pithecanthropus and Sinan- 
thropus, Proceedings Acad. Sci. Amsterdam, vol. XLIII, 1940. 

54 Etude sur les cranes du cimetiére de La Madeleine (Lausanne). Arch. S. d’Anthr. 


générale, Genéve 1945. 
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pondante de la téte (en moyenne de l’ordre d’environ 4 4 5 %). Il convient 
donc de tenir compte de cet élément assez important dans le calcul de la 
diminution de la capacité cranienne et de l’ajouter -— 1a ot l’on peut comparer 
les tailles — au déficit absolu constaté. Pour donner un exemple, une capacité 
cranienne égale, chez un homme de 1 m 58 de taille (moyenne usuelle chez 
la plupart des paléolithiques) et chez un homme actuel de 1 m 68 (moyenne 
également trés fréquente dans I’Europe centrale et occidentale actuelle) 
implique, de fait, une réduction moyenne de la capacité cranienne d’environ 
80 cm’. Certes, il n’y a pas de parallélisme absolu entre les dimensions du 
corps et celles du crane, mais s’il ne faut pas prendre ces chiffres au pied 
de la lettre, ils donnent néanmoins « grosso modo » une idée de la correction 
4 ajouter aux chiffres bruts constatés, ce qui nous permettra de conclure 
que dans un trés grand nombre de cas la diminution réelle est considé- 
rablement plus grande que celle que nous indiquent, a premiére vue, les 
chiffres et qu’elle dépasse, en général, ainsi rectifiée, 10% (sinon 12% 
dans certains cas moins fréquents). 

Depuis le plus ancien paléolithique, la diminution de la 
capacité cranienne a été, du reste, constante. Ainsi, selon RETZIUS oe; 
la capacité cranienne des habitants de la Suéde, au néolithique, bien que 
déja moins grande que celle des races paléolithiques, était néanmoins encore 
supérieure a celle des Suédois du moyen 4ge, avec une moyenne de 1502 cm? 
en regard d’une moyenne de 1476 cm. Le phénomene est d’ordre général *, 
car, en Italie, SERGI a trouvé, pour les Romains de l’Empire, une moyenne 
dencore 1505 cm® contre 1450 seulement chez les Piémontais modernes ; 
DE Biasio a trouvé 1500 cm? pour la moyenne cranienne des habitants de 
Pompéi et 1400 cm? seulement pour la moyenne des Napolitains modernes, 
qui sont de plus petite taille, il faut V’ajouter, que les Piémontais, mais 
d'une taille sensiblement égale a celle des Pompéiens. GIUFFRIDA RUGGERI 
nous donne, lui aussi, des chiffres analogues, soit, en moyenne, 1460 cm? 
pour les Sicules préhistoriques, mais moins de 1380 cm? pour les Sardes 
actuels. En Angleterre, nous avons noté une diminution de prés de 100 cm3 
depuis la fin du néolithique. En outre, les habitants du début de cette époque 


la 


étaient beaucoup plus petits, ce qui aggrave l’écart par rapport aux modernes. 


°° Cité par R. Martin, ouvrage mentionné, p. 751. Cf. pour les préhominiens 
et les Néanderthaliens ; F. WEIDENREICH, Some problems dealing with ancient man, 
Am. Anthrop. 1940 et du méme, The relation of Sinanthropus to Pithecanthropus, 
Javanthropus and Rhodesian man. J. R. A. I., vol. XLVII, 1937. 

°*6 On peut ajouter encore que tant les paléoméditerranéens du chalcolithique, 
au Turkestan et dans le sud-ouest de la Sibérie (v. DEBETz, dans le Jlwrusse d’Anthrop. 
1931), que les descendants, dans le nord de l’Irlande, d’un type local du paléolithique 
supérieur ou du mésolithique (cf. GAMBLE, Mocrya, WALMSLEY, The peoples of North 
Ireland, Ulster Jl. of Archeology, vol. 5, 1942), ou les paléolithiques du sud de 1’Afrique, 
avaient tous le trait commun de posséder des capacités craniennes sensiblement plus 
grandes que les races modernes de ces mémes contrées (Cooper, MALAN, WILts; Fossil 
Man in the Lebombo Mountains. Man. Febr. 1945). SCHNEITER (Die Skelette aus den 
Alamanengrabern des Ziurichsee-, Limmat- und Glattales. Inaug.-Diss. Ziirich’ 1939) 
signale de son cété le caractére trés volumineux des cranes alémaniques anciens 


. 
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‘En Mésopotamie, Sir ARTHUR KEITH a observé également que les 
cranes des habitants préhistoriques de cette région avaient une capacité 
supérieure d’environ 100 cm a celle des Arabes modernes de la méme 
région °’, a taille sensiblement égale. 

La diminution de la capacité crAnienne, depuis plusieurs 
dizaines, sinon centaines, de milliers d’années, est donc un phé- 
nomeéne général et qui s’est effectué graduellement et d’une 
maniére ininterrompue jusqu’a l’époque moderne. On a remarqué 
plus haut qu’elle était d’autant plus considérable que les races paléolithiques 
et néolithiques, a l’exception des Cro-Magnons, des Brachycéphales ibériques 
et des proto-Nordiques, étaient de petite taille. 

_ Contrairement, par conséquent, a ce que l’on pensait jadis, la capacité 
cranienne et l’indice de céphalisation ont eu tendance non a augmenter, mais 
bien a diminuer d’une maniére continue, au moins depuis 150 A 200 000 ans 
(début du Riss-Wiirm) sinon plus tét. On sait qu’aujourd’hui, les cranes 
des femmes Veddas ou des Australiennes ont assez souvent moins de 
1100 cm’, sinon méme de 1000 cm (on a mesuré, du reste, en France, des 
cranes de femmes blanches de moins de 1000 cm?, le minimum étant d’un 
peu plus de 900 cm?) *®. Or, c’est la une capacité inférieure 4 la moyenne 
du Sinanthrope et qui méme ne dépasse pas de beaucoup celle du Pithé- 
~ canthrope, dont DuBois, vers la fin de sa vie, faisait un grand anthropoide. 

Il n’y a pas tres longtemps, on aurait vu dans ces cranes si petits, une 
preuve de plus de la primitivité des Australiens, par exemple, et de leurs 
attaches plus étroites avec l’animalité et les anthropoides ou les « types 
intermédiaires », comme le Sinanthrope, l’Australopithéque, etc.°*. Mais 
aujourd hui, l’on est bien obligé de constater que cette interprétation était 
— a cet égard, du moins — totalement fausse®. En effet, comme nous 
lavons vu plus haut, lhomme de Keilor, dont, a la fois, les caractéres et 
Vhabitat (prés de Melbourne) paraissent faire l’ancétre le plus vraisemblable 
des Australiens, avait une capacité cranienne trés grande et qui dépassait 
de prés de 20 % celle des Australiens d’aujourd’hui, sans qu'il y ait aucune 
raison de croire qu'il fit de plus grande taille. L’homme de Wadjak, dans 
lequel on voit également une forme proto-australoide, a aussi une capacité 
cranienne beaucoup plus considérable que 1’Australien moderne auquel, 


57 Cf, Sir A. Kerry, dans Report on the Ur Excavations, vol. I. Publ. of the joint 
Expedition of the British Museum and of the Univ. of Pennsylvania to Mesopotamia. 
Oxford Univ. Press 1927. Voir aussi D. Buxton, Report on the human remains 
discovered at Kish. J. R. A. I. 1932, vol. LXI; G. Morant, travail déja cité. 

58 RouvibReE, Vie et Finalité, p. 127, chiffres indiqués d’aprés CLAVELIN. 

59 SHELLSHEAR, The brain of aboriginal Australians. Phil. Transactions of the Rl. 
Society. London 1937 ; Casravp1, Confronti encefalometrici. Monit. Zool. Ital. suppl. vol. 
XXXVII, 1937, et dans Archivi Italiano di Anatom. e di Embriol., XLIII, 1942. 

60 AsurEy Montacu, Introduction to Physical Anthropology, Springfield 1945, 
déja cité, admet p. 105/6, mais sans insister, que les homines du paléolithique avaient 
une plus grande capacité cranienne que les hommes modernes. C’est le cas aussi pour 
H. Vattors, Les hommes fossiles, mais de méme, d'une maniére incidente et sans 


examiner le probléme de plus pres. 
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par ailleurs, il ressemble de prés**. On doit donc reconnaitre que loin 
d’étre un héritage ancestral, le petit crane des Australoides 
de l’Inde et de l’Australie est un développement ultérieur, peut- 
étre relativement récent et en tous points analogue a celui qui 
a diminué si sensiblement la capacité cranienne des Européens 
durant le dernier millier ou deux de siécles. L’évolution des Australoides 
ne se distingue ainsi de celle des Européens que par son caractére plus 
accentué, par une réduction plus rapide, peut-étre, et en tout cas plus 
marquée. Les Australoides, loin donc d’étre restés plus pres de leurs tres 
anciens ancétres et de leurs origines, s’en sont écartés, a cet égard au moins, 
plus que les Européens des leurs. 

Ces indigénes seraient ainsi, toutes réserves étant faites sur la valeur 
de cette évolution, non pas comme on le disait, les moins évolués des types 
humains, mais au contraire, pour ce qui est de ce caractére, peut-étre les 
plus « évolués ». 

On voit donc, qu’a l’inverse de ce que l’on pensait jadis, la capacité 
cranienne est en voie de diminution chez l’homme ®. Malheureusement, si 
nous constatons que l’indice de céphalisation n’a pas toute la valeur qui 
lui était encore récemment attribuée, puisque cela reviendrait a donner aux 
Néanderthaliens une place d’honneur et & mettre en téte de l’humanité 
moderne les Esquimaux, dont la capacité cranienne moyenne dépasse d’en- 
viron 10% celle des Européens, le probleme n’est néanmoins pas résolu. 

En effet, si par rapport aux races anciennes il semble plus ou moins 
difficile de faire correspondre a une capacité cranienne plus grande une intel- 
lectualité supérieure, il n’en va pas de méme dans le sein des races actuelles. 
Ainsi, selon GALTON, la capacité cranienne des étudiants distingués de Cam- 
bridge (the Honor Men) serait supérieure d’environ 4 4 5% A celle des 
étudiants ordinaires (poll Men) ; Broca, FERRI et LACASSAGNE ont montré, 
également, qu’en France, le volume du cerveau des intellectuels est, en 
général, plus grand que celui des ouvriers non qualifiés. Des constatations 
semblables ont été faites, au Portugal, par Da CosTA FERREIRA et par 
BEDDOE en Angleterre ainsi que par PARSONS (voir dans LANCET, 19148, p. 557). 

En Allemagne, BuscHAN a relevé dans la Hesse que 55 % des intellectuels 
avaient des cerveaux de plus de 1450 gr, tandis que la généralité de la popu- 
lation avait des cerveaux inférieurs 4 ce poids. En Bohéme, MATIEGKA a 


** Depuis les travaux de DAMMERMAN et de L. J. C. van Es qui ont précisé la 
chronologie des gisements anthropologiques de Java, on sait que homme de Wadjak 
a été trouvé dans des couches relativement trés récentes correspondant peut-étre au 
début du paléolithique, alors que l’Australien était depuis longtemps d&ns son continent. 
Il est possible, évidemment, que homme de Wadjak ait existé antérieurement a Java, 
mais celui qu’on y a découvert ne saurait étre l’ancétre des Australiens actuels. 

** Voir Bonin, On the size of man’s brain as indicated by skull capacity. Jl. of 
Comparative Neurology, vol. 59, 1934; G. M. Morant, Biometrical study of the upper 
paleolithic skulls of Europe and their relationships to earlier and later types. Annals 
of Eugenics, vol. 4, 19314. Cf. aussi, de Bonin, le travail récent : Studies of the size of 


cells in cerebral cortex, striate area of Man, Orang and Cebus. Jl. Comparative 
Neurology, vol. 70. 
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noté que 57 °%, des intellectuels avaient des cerveaux de plus de 1400 gr, 
mais seulement 42,8 °%, des artisans et 26 % des ouvriers. La cavité endo- 
cranienne mesure ainsi, selon cet auteur, environ 1425 cm? en moyenne, 
chez les ouvriers, 1450 chez les artisans, 1469 chez les commercants et 
1500 cm® chez les intellectuels. Au Portugal, CosTA FERREIRA a trouvé, 
également, une différence "analogue d’environ 70 points entre les paysans 
et les intellectuels ®. I1 semble donc que dans le sein de la race 
blanche, il y ait une différence, 4 peu prés uniforme, d’environ 
9% en faveur des intellectuels par rapport a la masse des 
ouvriers. La capacité cranienne des Noirs est d’environ 10 °% inférieure 
a son tour a celle des Blancs, en moyenne, et celle des Australiens pré- 
sente un écart de prés de 12%. Le facteur taille n’intervient pas ici, car 
ces races de couleur sont, en général, plutdt plus grandes que la moyenne 
européenne. Entre femmes et hommes, dans les différentes races, l’écart 
est plus ou moins, de Vordre de 10%, mais il faut tenir compte ici de la 
taille plus petite des femmes et donc de leurs proportions, dans l’ensemble, 
plus réduites. 

Apres ce que nous avons dit sur la réduction graduelle de la capacité 
cranienne de l’humanité, ces faits sont évidemment assez troublants, car 
malgré de nombreuses exceptions, il s’en dégage, cependant, |’impression 
“qu’on ne saurait contester l’existence, dans la majorité des cas, d’une corré- 
lation entre la capacité cranienne et la capacité intellectuelle **. Si le cerveau 
de GAMBETTA comme celui d’ANATOLE FRANCE, par exemple, étaient sensi- 
blement plus petits que la moyenne, il n’en est pas moins vrai que la plupart 
des hommes éminents ou célébres se placent dans le cas contraire ; CROM- 
WELL, CUVIER, BYRON, BISMARCK, KANT, TOURGUENIEFF, pour ne citer 
que quelques noms, avaient un cerveau beaucoup plus volumineux que la 
moyenne (jusqu’a 25 % de plus) ®. 

Des recherches récentes en Amérique ont confirmé d’ailleurs ces données 
et ont montré que 1a, comme dans I’ancien monde, les intellectuels possedent 
une capacité cranienne plus considérable que celle de la masse de la popula- 
tion masculine *. Les étudiantes universitaires, en Angleterre comme aux 
Etats-Unis, ont également une capacité cranienne nettement supérieure a 
celle de la moyenne des femmes n’appartenant pas a la classe intellectuelle 


de ces pays ®. 


68 M. CaANELLA, Lineamenti di antropobiologia, Firenze 1942/3, SANSOVINO. 

64 Cf, L. Lapicqur, Le poids du cerveau et l’intelligence, dans Dumas, Nouveau 
Traité de psychologie, Paris 1930, vol. I. Pour les chiffres, voir de nouveau R. MARTIN, 
Lehrbuch der Anthropologie, partie concernant le crane, p. 752-4. 

65 Cf, P. CHAUCHARD, Le systéme nerveux et ses inconnues, Paris 1941. 

66 Voir HrpiicKA, dans Amer. J. Phys. Anthrop. 1940. D’autres enquétes récentes 
dans les universités d’Autriche ont porté aux mémes conclusions. 

6? Voir aussi D. WECHSLER, The measurement of adult intelligence. WILLIAMS 
and Wixxins. Baltimore 1944. Le poids moyen du cerveau est sensiblement le méme 
chez l’Européen et chez le Japonais, soit un peu moins de 1400 gv. Ce poids est d’environ 
15 % plus petit chez le Négre (voir CANEILA, déja cité). N. BusumMakrin, Characters 
of the brain of the Mongol Race. Am. Jl. Phys. Anthr. XII, 1928. 
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Deux constatations opposées paraissent donc se dégager. Entre races 
différentes, le volume du cerveau ne peut pas nous donner d’indications 
absolument stires quant au degré d’évolution mentale, sans doute parce 
que la conformation et le contenu du cerveau varient trop fortement d’une 
race a l’autre, mais dans le sein d’une méme race, comme les cerveaux seront 
de méme nature, il y aura sans doute, en général, compte tenu de la taille, 
correspondance entre la capacité intellectuelle et le volume du cerveau bee 

Ce qui reste 4 expliquer, c’est cependant pourquoi l’écart entre 
la capacité cranienne des Anthropiens (Pithécanthrope, Sinan- 
thrope, etc.) et celle des races humaines les plus anciennes est 
nettement plus grand que celui qui sépare, a cet égard, ces 
hominiens des hommes actuels. Il faudrait, en méme temps, pouvoir 
expliquer le motif et le sens de cette diminution graduelle et continue 
du volume du cerveau, depuis les races du paléolithique jusqu’a 
celles de nos jours. 

On a suggéré qu’il faudrait distinguer entre le splanchno-crane (des 
fonctions végétatives) et le neuro-crane (des fonctions intellectuelles supé- 
rieures) et qu’en comparant (in norma lateralis) les surfaces respectives, 
on obtiendrait un indice qui corrigerait ce que l’indice de la capacité cranienne 
aurait eu d’incomplet. 

De cette maniére, on observerait un indice crano-facial d’environ 90 
chez les chimpanzés, de 51 chez les Néanderthaliens, de 43 seulement chez 
les Européens. Mais si l’établissement de ces proportions nous permet, 
peut-étre, de nous rapprocher de la vérité quant aux capacités intellectuelles 
des Néanderthaliens, il n’en ressortirait rien de clair pour leurs contemporains, 
les Cro-Magniens, de Palestine ou de France, dont le crane facial parait, 
au contraire, proportionnellement un peu moins grand que celui des Euro- 
péens actuels, tout en étant associé 4 un neuro-crane plus considérable ®. 

On est porté a penser, par conséquent, que c’est l’importance du déve- 
loppement (a l’exclusion du cervelet) des parties du cerveau telles que les 
centres d’association et de la parole, qui se trouveraient dans les centres 
subcorticaux et les lobes antérieurs, ainsi que la plus ou moins grande 
multiplicité des scissures et des circonvolutions, qui détermineraient surtout 
le rang intellectuel. . 

RovuvIeRE fait observer que pour apprécier les possibilités intellectueiies, 
il ne faudrait pas faire entrer en ligne en effet, pour le volume du cerveau, 
celui du cervelet, ni celui des centres nerveux en relations plus ou moins 
exclusives avec les appareils sensoriels, comme la rétine, qui occupent une 
si grande place chez les ruminants. Pour tenir compte dans la mesure du 
possible de ces considérations, le prof. ANTHONY a établi un indice de céré- 
bralisation d’aprés la formule suivante : 


8 Cf. WiERSMA, Occipital forms, facial dimensions and character. Proceed. Acad. 
Sc. Amsterdam, vol. 42, 1939, No 8 et vol. 43, N° 6 1940; KoHLBRUGGE, Le cerveau 
suivant les races. Bull. et Mém. Soc. d’Anthropologie, Paris 1935, tome VI. 


8° Voir Bonin, On the size of Man’s brain as indicated by skull capacity. fe 
Compar. Neurology, 59, 1934. 
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surface du secteur sagittal + corps calleux 


surface du secteur bulbe et surf. sect. faisceau cérébelleux 
qui permet, en déterminant la proportion du cervelet dans la constitution 
de V’encéphale, d’arriver 4 un rapport, par exemple, de 3,5 chez l’homme 
blanc moderne (moyen), de 2,41 chez le chimpanzé, de 1,4 chez 1’éléphant 
des Indes, de 1,1 chez le dauphin, de 1 chez le loup, etc. RoUVIERE attire 
aussi l’attention (RoUVIERE, ouvrage cité, p. 115 et suiv.) sur le fait que 
les plis et circonvolutions du cerveau ne sont pas seulement en corrélation 
avec les facultés intellectuelles, mais aussi avec le volume du cerveau et 
du corps. Ainsi, le cerveau le plus plissé est celui du dauphin, tandis que 
celui du ouistiti est presque lisse, sans que l’on doive en tirer nécessairement 
la conclusion que le dauphin est trés supérieur par son intelligence a l’ouistiti, 
car le volume du corps du premier est trés considérable par rapport A celui 
du second. I] est probable, en effet, que le plissement est aussi en relation 
avec l’innervation motrice et superficielle. 

Il y aurait donc deux problémes essentiels 4 élucider ; premiérement, 
si la constitution et la conformation du cerveau chez les plus anciens hommes, 
dans la mesure ott les moulages endocraniens peuvent nous les révéler, sont 
différentes, et dans quelle mesure, de celles des hommes modernes et se 
rapprochent, ou non, de celles des anthropoides ; secondement, si la réduction 
-cranienne que nous avons notée est compensée par un perfectionnement 
observable du cerveau. Une fois ces points éclaircis, dans la mesure ot: nos 
connaissances actuelles le permettent, il faudrait tenter d’en tirer des con- 
clusions quant aux causes ayant déterminé cette réduction et a ses consé- 
quences possibles. 

De l’ensemble de ces considérations et de quelques faits d’un autre ordre 
que nous citerons plus loin, nous pourrons déduire, en méme temps, certaines 
autres conclusions quant a Vorigine de l’humanité et de ses différentes races. 

Or, l'étude que de savants auteurs ont faite de l’endocrane (entier ou 
fragmentaire) des plus anciens hommes découverts jusqu’ici: de Florisbad 
(Afrique du Sud), examinée par AR. Kapprrs; de Piltdown, Galley Hill et 
Swanscombe, objets de travaux par Sir A. KrITH, WEIDENREICH et d'autres, 
sans parler de celui des hommes, relativement beaucoup plus prés de nous, 
du type Cro-Magnon, ont abouti, ainsi que nous l’avons déja indiqué, a des 
conclusions identiques. Aucune différence significative quelconque 
ne distingue l’aspect extérieur de ces cerveaux, dans la mesure ou 
V’endocrane respectif a permis de les étudier, des cerveaux modernes. 

Il est peut-étre symptomatique cependant, que des cranes parmi les 
plus anciens, comme ceux de Piltdown, Galley Hill, Swanscombe et Florisbad 
(en Afrique du Sud; son état fragmentaire ne permet pas, d’ailleurs, d’en 
calculer, peut-étre, exactement la capacité), dont les cerveaux sont si sem- 
blables & celui de l’homme moderne, sont aussi ceux dont le volume se 
rapproche le plus de celui des hommes d’aujourd’hui. 

D’autres cranes, également trés anciens et qui remontent au pléistocene 
moyen ou tout au moins 4 I’interglaciaire Riss-Wiirm a son début, comme 
ceux de Boskop et de Keilor sont, au contraire, extrémement volumineux. 
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Il aurait pu y avoir aussi, dans Vhumanité ancienne, deux tendances ; l’une, 
vers une forme cranienne peu différente dés les temps les plus lointains, de 
celle des Européens actuels, et l’autre, vers une forme beaucoup plus consi- 
dérable et qui se serait affirmée de plus en plus fortement jusqu’a une époque 
relativement rapprochée, pour décroitre assez rapidement depuis, dans Ven- 
semble, bien qu’une tendance contraire se manifeste dans Vhumanité moderne 
en ce qui concerne les classes supérieures et les intellectuels. 

Exception faite, par conséquent, dans l’état actuel de nos connais- 
sances, des races fossiles trés anciennes d’Angleterre, la capacité cranienne 
de Vhumanité ancienne était partout: en Afrique du Sud et du Nord 
comme en Australie (Keilor), en Indonésie (Wadjak) comme en Europe 
(Néanderthal et H. de Cro-Magnon, ainsi que les races ultérieures, de type 
moderne, jusqu’a l’époque historique), nettement plus considérable que 
la moyenne actuelle. Si l’on tient compte du nombre important de cranes 
examinés, surtout en ce qui concerne le paléolithique supérieur et les périodes 
subséquentes, ainsi que de la race du Néanderthal, on ne peut douter de cette 
constatation, que l’ubiquité du fait vient, du reste, confirmer par ailleurs. 

On aurait pu penser, peut-étre, vu les Néanderthaliens, qu’il s’agirait 
en quelque sorte d’un phénoméne compensatoire et que l’augmentation 
de la capacité cranienne aurait été surtout manifeste chez des races primi- 
tives, ot la quantité aurait, pour ainsi dire, suppléé a la qualité, et chez 
lesquelles les centres sensoriels auraient pris un grand développement sans 
que cela impliquat en rien des aptitudes intellectuelles plus marquées. Cepen- 
dant, une objection grave intervient, la grande capacité cranienne 
des races anciennes intéresse aussi bien les races supérieures 
que les races primitives, dont les moulages endocraniens révélent effecti- 
vement linfériorité, comme dans le cas des Néanderthaliens ”. 

La grande capacité cranienne des races anciennes est donc 
un phénoméne général qu’on retrouve aussi bien chez les races 
d’un type primitif que chez celles d’un type supérieur, elle est 


s 


indépendante, par conséquent, du degré « d’évolution» du type 
considéré. 


4. Ne serait-ce pas qu'il faudrait y voir le résultat d’un mode commun 
de vie ? Les races paléolithiques, qu’elles fussent d’un type trés proche de 
celui de Vhomme moderne comme l’homme de Cro-Magnon, ou, au contraire, 
trés éloignées de celui-ci, comme celui du Néanderthal, n’en avaient pas 
moins une vie assez semblable. Les unes comme les autres vivaient par petits 
groupes dispersés et nomades ou semi-nomades, en tirant essentielle ment 
leur subsistance de la chasse et de la péche. Pour une existence de ce genre, 


“® M. Bouts et H. Vattois, Les hommes fossiles, déja cité, p. 260 et suiv.; S. SERGI 
Sulla morfologia cerebrale del secondo paleantropo di Saccopastore, Rendicontl det. 
VAccad. d'Italia, Serie VII, vol. III, 1942, et du méme, II cervello nelle razze umane 
e negli antropomorfi, dans Enciclopedia Italiana, Il Cervello, vol. IX, 1931. 
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l’acuité de la vision, de l’odorat, de Vouie, lagilité, la rapidité des perceptions 
et des réactions étaient, on le concoit, d’une importance primordiale ; tous 
les sens étaient maintenus dans un état perpétuel d’alerte ; par contre, les 
facultés propres a la pensée abstraite n’avaient pas d’emploi en temps normal 
et seulement des périodes exceptionnelles, quand les besoins de la vie pratique 
immédiate relachaient un peu leur tyrannie, en permettaient une timide 
éclosion. 

On a pu effectivement constater chez homme du Néanderthal, par 
exemple, que le rhinencéphale (centres olfactifs), «l’arché-pallium », le cer- 
velet, en général les lobes occipitaux, tous les centres sensitivo-moteurs 
étaient relativement plus considérables que chez l’homme moderne, alors 
que les circonvolutions de son cerveau et les plissements 74, de méme, du reste, 
que chez les hommes de Palestine, examinés par Sir H. Keir et McCown, 
étaient plus simples que chez l’homme moderne ”. Ainsi, la surface extérieure 
des lobes frontaux chez l’-homme du Néanderthal ne représente en moyenne 
que 36 % de la surface totale de l’hémisphére cérébrale, tandis qu’elle est de 
20 % plus grande chez homme actuel avec 43 %. Les plissements et circon- 
volutions beaucoup plus nombreux et plus accentués du cerveau de l’homme 
moderne augmentent encore considérablement ce qu’on pourrait appeler le 
potentiel neuro-psychique de ce dernier 7%. 

L’hypothése que l’on pourrait proposer serait donc que le passage 
d’une vie soumise a tous les dangers de la nature sauvage, 4 une existence 
civilisée, aurait entrainé une diminution des centres sensitivo-moteurs, relati- 
vement plus volumineux, diminution qui n’aurait pas été entierement com- 
pensée par l’accroissement correspondant, des aires d’association, des lobes 
frontaux et des centres sub-corticaux, ces régions comportant des plissements 
et circonvolutions beaucoup plus nombreux qui leur permettent d’occuper 
proportionnellement un volume moindre. Cette différence de constitution 
aurait donc eu pour résultat final la réduction globale de l’ensemble 
du cerveau et, par suite, de la capacité cranienne que nous 
avons constatée ™. 

On sait qu’encore aujourd’hui les indigenes de l’Amérique du Sud 
ont une vue beaucoup plus pergante que celle des Blancs et il parait en aller 
de méme en ce qui concerne les Noirs, pour le sens de l’ouie 7. Les Noirs 


71 Cf. H. Vatiois et M. Bouter, Les hommes fossiles, déja cité, p. 260 et suiv. 
AntHony R., Le cerveau des hommes fossiles. Bull. et Mém. Soc. d’Anthr. Paris 1923. 

72 Toro. McCown et Sir A. Kerry, The Stone Age of Mt Carmel. The fossil 
Human remains, Oxford 1939, déja mentionné. 

73 M. CANELLA, Lineamenti di Antropobiologia. Firenze, SANSONI, 1943/4. 

74 |. Brancut, Confronto della concentrazione della densita cellulare del cortice 
cerebrale degli primati e delle razze umane. Arch. per l’Antr. e VEtnologia, Tomo 72, 
1942 et, Considerazioni sulla forma del Cervello dei Primati e dell’Uomo. Arch. per 
V’Antr. e l’Etnol., t. 74, 1944. 

75 J, Pererson et H. Lanier, Studies in the comparative abilities of Whites 
and Negroes. Baltimore 1929 ; Munrorp et C. E. SmitH, Racial comparisons and intel- 
ligence testing. Jl. of Rl. African Soc. London-1938 ; Lester et Mixtot, Les races 
humaines, A. Corin, Paris 1936. Pour KoHLMANN, les Allemands, en particulier, ont 
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ont également des réactions motrices plus rapides que celles des Blancs et 
une ouie plus fine 7%. 

La diminution du volume du cerveau pourrait donc représenter un 
phénoméne analogue a celui de la domestication chez les bétes, dont le cerveau 
tend a s’atrophier par l’effet de Vinutilisation et, sans doute, d’une certaine 
apathie psychologique provoquée par la disparition de toute initiative spon- 
tanée et libre. C’est ainsi, par exemple, que le cerveau du porc est plus petit 
et a moins de circonvolutions que celui du sanglier et que l’on observe des 
différences semblables entre le cerveau du liévre et celui du lapin ’’. De 
méme, le cerveau du chien a un volume inférieur d’environ 10% a celui 
du loup et des différences dans un sens analogue ont été observées entre les 
chevaux sauvages et les chevaux domestiques ”. 

Il s’agit, par conséquent, d'un phénoméne général qui se 
constate aussi bien chez les mammiféres supérieurs que chez 
Vhomme. A l’état de nature, le volume du cerveau est plus 
grand chez les animaux supérieurs comme chez homme, et il 
diminue en proportion de la domestication ou de l’auto-domes- 
tication, l’état de nature impliquant des initiatives et des actions maté- 
rielles plus variées et, par conséquent, une tension plus grande de |’atten- 
tion et des facultés physiques de |’étre. La domestication ou la civilisation 
entrainerait, par contre, une spécialisation et par suite une simplification 
et une sécurité plus grande de la vie mateérielle, permettant une tension 
moindre du corps et un relachement des facultés sensitivo-motrices, en 
dehors du domaine de l’activité particuliere exigée de la béte ou de l’-homme. 

A cette théorie de la domestication ou de l’auto-domestication comme 
cause de la réduction de la capacité cranienne, on pourrait, il est vrai, objecter 
que les indigénes d’Australie ont manifesté d’une maniére encore plus marquée 
cette tendance et que dans leur cas il ne peut étre question d’un phénoméne 
de « civilisation » ayant rendu moins utiles certaines facultés physiques. Au 
moment de la découverte de l’Australie par les Blancs, ses habitants y vivaient, 
en effet, exactement comme leurs ancétres de l’Age ancien de la pierre et 
comme les Européens du paléolithique. Ce n’est donc certainement pas ici 
un changement profond du genre de vie qui a pu entrainer la diminution 
importante de la capacité cranienne distinguant l’Australien moderne (qui 
en est resté, dans l’ensemble, méme aujourd’hui, au stade ot il se trouvait 
au moment de la découverte de 1’Australie) des australoides de Wadjak, 


une acuité visuelle trés inférieure, en moyenne, a celle des Noirs ou méme des 
Méditerranéens. Cf. aussi G. Levin, Racial and inferiority characters in the human 
brain. Am. Jl. Phys. Anthr., 1937. s 

*® VeRSLUYS, Hirngrésse und hormonales Geschehen bei der Menschwerdung, 
mit Aufsatzen von Porrzyt und K. Lorenz, Wien 1939, pour toutes ces questions en 
général. 

“ RF. Rawtgev, Untersuchungen an Hirnen von Wild- und Hausschweinen. Z. f. 
Anat. Bd. LX 1939. Sur le systéme nerveux en général, voir P. CHaucHarD, Le systéme 
nerveux et ses inconnues, Paris 1941. 


*® Communication verbale obligeamment faite A l’auteur par M. le professeur 
PORTMANN, en septembre 1946. 
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de Cohuna et de Keilor. I] faudrait donc, ou rejeter l’hypothése de l’auto- 
domestication comme cause de la réduction de la capacité cranienne, ou 
admettre que d’autres causes ont pu jouer en Europe qu’en Australie, ce 
qui nous paraitrait plus vraisemblable. On pourrait penser ainsi qu’une trés 
longue sous-alimentation dans un milieu beaucoup moins riche et moins 
varié a tous les égards que celui de l’ancien monde, monotonie et pauvreté 
impliquant, par suite, moins de variété et de résultats dans l’effort, aura 
eu pour résultat une dégénérescence générale chez l’Australien de ses facultés 
sensitivo-motrices, dégénérescence due a son affaiblissement physique et a 
Puniformité relative de son milieu. Comme dans son cas, la réduction de la 
partie du cerveau afférente a ces activités n’aura été nullement compensée, 
ainsi qu’il est advenu, au moins partiellement, chez les Européens, par une 
augmentation concomitante de la partie du cerveau affectée plus directement 
aux phénoménes de conscience associative, on pourrait mieux s’expliquer 
que la réduction de la capacité cérébrale chez 1l’Australien soit plus marquée 
- encore que chez les autres races. L’exemple des Esquimaux — dont la capacité 
cérébrale n’a pas diminué, malgré les conditions trés dures de leur existence — 
qu’on pourrait opposer a cet essai d’explication, ne nous semble pas concluant. 
Ceux-ci paraissent, en effet, d’aprés les récits des voyageurs, réussir 4 se 
mieux nourrir que les Australiens, vu leur trés petit nombre (30 000 environ 
dans toutes les immenses régions polaires) et l’abondance relative de Jeur 


gibier (phoques, etc.) — que le froid leur permet de conserver, en 
constituant ainsi des stocks pour les jours maigres, ce que ne saurait 
faire l’Australien —. Ils peuvent éviter ainsi un affaiblissement physique 


que la rigueur du climat rendrait, d’ailleurs, rapidement mortel. Cette rigueur 
méme et les difficultés de leur vie imposent aux Esquimaux un maximum 
d’adresse et d’efforts physiques, qui ne permettent pas de deéfaillances de 
leurs capacités sensitivo-motrices (que le climat de ]’Australie peut tolérer 
sans désastre immédiat pour l’indigéne) ni, par conséquence, de diminution 
de leur cerveau a cet égard. 

Néanmoins, chez les Esquimaux, comme chez beaucoup de Mongols et, 
en général, de Jaunes, le cerveau présente des caractéres infantiles et pri- 
-mitifs, dépassés chez le Blanc adulte ”*. Ce cerveau, a la fois plus grand que 
celui du Blanc et pourtant moins développé en ce qui concerne les aires plus 
intimement liées a la vie intellectuelle, pourrait aussi nous donner, peut-étre, 
une idée assez juste de ce que pouvaient étre les cerveaux des races anciennes 
dont la capacité cranienne dépassait la moyenne actuelle de la race blanche *°. 


79 Cf. Rawitz, Die Hirnwindungen einiger niederer Menschenrassen. Z. f. Anat. 
und Entwicklungsgeschichte, Bd. LXXXII und LXXXIII 1927; W. SteFrKo, Contri- 
bution a la morphologie du cerveau mongol. Scritti Biologici, vol. X, 1935 et XII, 
1937. Cf. aussi CANELLA, déja cité; Kurz E., Das Chinesengehirn. Beitrag z. Mor- 
phol. und Stammesgesch. der gelben Kasse : Zt. f. Anatomie und Entwicklungsge- 
schichte, LX XII, 1934; N. BusHmakn, The brain of Yakuts. Am. Jl. Phys. Anthr. 1936. 

80 Cf. aussi H. Técoz, Les méthodes psychologiques appliquées a l’étude de la 
race noire, Anthropos, vol. XXXV-VI, 1940/41, paru en 1944; E. Kitson, A study of 
the Negro Skull. Biometrika, XXIII, 193472; 
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Ceci expliquerait aussi pourquoi les Esquimaux, malgré leur capacité cranienne 
supérieure a celle des Blancs, n’ont atteint qu’une cote de 73 lors des tests 
verbaux et non verbaux auxquels ils ont été soumis par des savants ame- 
ricains (le quotient d’intelligence moyenne des Blancs étant évalué a 100) a 
Si, cependant, ces mémes Esquimaux avaient été examinés quant a leurs apti- 
tudes de chasseurs, de navigateurs, de pécheurs, c’est-a-dire de leurs 
activités vitales, ou les aptitudes potentielles des aires sensitivo-motrices 
de leur cerveau peuvent s’exprimer, il est probable que les résultats auraient 
été beaucoup plus en leur faveur et qu’ils se seraient montrés, 4 beaucoup 
d’égards, trés supérieurs aux Blancs. 

La réduction de la capacité cranienne qui se manifeste d’une maniére 
continue du paléolithique moyen, sinon ancien, jusqu’a nos jours, serait 
donc probablement en corrélation avec le passage de l’état de nature a état . 
civilisé, marqué par une sécurité matérielle plus grande. Chez la masse humaine 
moderne, la réduction des parties du cerveau en relation plus directe avec 
toutes les activités de la’vie physique — activités impliquant moins d’efforts 
et des efforts moins variés que dans la vie naturelle — n’aurait pas été com- 
pensée totalement par une augmentation correspondante des régions du 
cerveau en corrélation avec les activités plus spirituelles de l’esprit. Cette 
augmentation, bien qu’effective, sans doute, n’aura pas représenté une contre- 
partie équivalente a la réduction du volume des aires sensitivo-motrices, 
d’ou réduction de la capacité cranienne dans son ensemble. Chez l’élite cepen- 
dant, et les intellectuels, ’augmentation des centres en liaison avec la vie 
spirituelle et intellectuelle ayant été sensiblement plus considérable, la capacité 
cranienne sera, par conséquent, nettement plus grande que chez la masse, 
et l’augmentation de cette partie du cerveau tend a compenser de plus en 
plus intégralement la réduction du cerveau sensoriel. 

Si la civilisation moderne ne vient pas contrarier le développement 
des élites intellectuelles et continue a leur offrir, comme durant les derniers 
siécles, des conditions relativement favorables a leur existence, on peut 
prévoir que la capacité cranienne chez un nombre de plus en plus grand 
d’hommes tendra 4 augmenter pour dépasser peut-étre méme, un jour, la 
moyenne des hommes du paléolithique, la « qualité » spirituelle de ces cerveaux 
étant, en méme temps, supérieure 4 celle de ces anciens représentants de 
Vhumanité. 

Si, malheureusement, une civilisation toujours plus grégaire, hostile 
aux élites, désireuse avant tout de sécurité sociale et d’égalité, venait a 
s'‘instaurer, avec une industrie géante de plus en plus mécanisée et auto- 
matisée, l’effet cumulatif de cette évolution sociale et industrielle ne pourrait 
porter qu’a une réduction encore plus grande de la capacité cranienne, et 
méme des capacités, tout court, de l'homme. Son cerveau sensoriel, dans 
ce milieu ot l’initiative physique et «l’état naturel d’alerte» seraient de 
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81 C. W. Mann, Mental measurements in primitive communities, Psychol. Bulle- 
tin, vol. 37, 1940. Voir B. Rawirz, Die Architektonik der Hirnrinde einiger niederer 
Menschenrassen (Buschmanner), Zt. f, Anat. und Entwicklungsgesch. 1928. 
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plus en plus absents, continuerait a se réduire, sans que son cerveau 
intellectuel, soumis A un conformisme intellectuel grandissant, 
hostile au libre développement de la pensée critique, forme nécessaire préa- 
lable de la pensée créatrice elle-méme, puisse se développer comme 
par le passé. L’abandon de la liberté marquerait ainsi, non seulement 
le début d’une ére de régression de la civilisation, mais méme celui 
d'une régression biologique de lhumanité et d’un affaiblisse- 
ment de son intelligence, ou du moins d’un ralentissement de sa 
cérébralisation. . 

Au terme de cette étude nous arrivons ainsi aux conclusions suivantes : 
les hommes les plus anciens avaient un cerveau plus volumineux que la 
moyenne des cerveaux modernes, indépendamment de la race. Ainsi qu’au- 
jourd’hui cependant, la « qualité », la « structure » de ces cerveaux différait 
selon la race; il y avait, de méme qu’aujourd’hui encore, coexistence de 
races inférieures et supérieures a cet égard 8?. En ce qui concerne les races 
supérieures, elles avaient, dés les temps les plus anciens (H. de Piltdown, 
de Swanscombe, etc.) un cerveau de structure sensiblement analogue a celle 
des cerveaux d’aujourd’hui, a la différence prés, due, sans aucun doute, 
au mode de vie a l’état de nature, d’une proportion différente dans la répar- 
tition des aires et d’un développement plus considérable des parties du cerveau 

“en relation avec les nécessités de la vie physique. 

Ainsi, Vécart entre la capacité cranienne du Pithécanthrope ou du 
Sinanthrope et celle des hommes du paléolithique moyen (par exemple Boskop, 
Florisbad, Keilor, etc.) qui les ont suivis de tres prés, 4 moins qu ils n’aient 
été méme leurs contemporains ou leurs précurseurs, est plus grand qu’entre 
la premiére et la moyenne de celle des hommes actuels. Ce qui est vrai pour 
le Sinanthrope lest naturellement d’une maniére plus frappante encore en 
ce qui concerne les anthropoides. Entre la capacité cranienne de ces derniers 
et celle des hommes fossiles susmentionnés l’écart est énorme, le rapport 
est de 1 a 3 sinon davantage, tandis qu'il ne dépasse pas de beaucoup 1 a 2 
pour les hommes d’aujourd’hui, si on comprend les races de couleur. ae 

Il n’y a donc aucune continuité dans le développement de la capacité 
cranienne, comme on le pensait généralement il y a encore peu de temps 
et le progres a été, ici aussi, discontinu. Non seulement, il ny al 
aucune preuve d’une lignée Anthropoide-Pithécanthrope-Sinan- 
thrope-Homo Primigenius (?) -Homme de type getucl EWE nous 
voyons, au contraire, qu’en ce qui STOLE HIGY He crane, homme 
parait, dés le début, avec des caractéres spécifiques, tout dif- 
férents de ceux des anthropoides ou des «Anthropiens». 

Des travaux récents sur d’autres aspects de la morphologie humaine 
viennent de nous apporter a ce sujet un renfort de preuves qui Hewteonh a 
ce qu’il semble, définitivement caduque toute théorie rattachant l’origine 
de homme a J’anthropoide, ou a un organisme de ce type. 

Ainsi, dans un travail paru durant la guerre, AD. SCHULZ nous le montre 


82 CB. DavENPoRT, Do races differ in mental capacity? Human Biology, vol. I, 1929. 
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en ce qui concerne la position et l’équilibre de la téte 88. Par suite de son 
poids, celle-ci, chez ‘homme comme chez l’anthropoide, serait naturellement 
portée & se pencher en avant. C’est grace a un systéme d’appuis et de com- 
pensations, des condyles, des vertébres cervicales, de la disposition de la 
partie supérieure de la colonne vertébrale, de l’emplacement du trou occipital, 
du systéme musculaire, etc. que son équilibre s’assure et qu’elle peut se 
redresser. La perfection et la stabilité de cet équilibre et de ce redressement 
peuvent se calculer d’aprés une formule énoncée par cet auteur, dans son 
travail, auquel nous renvoyons les lecteurs désireux d’en étudier le détail. 
Nous nous bornerons a dire, ici que l’équilibre est d’autant mieux assuré 
que le coefficient de la fraction donné par cette formule augmente. _ 

Or, ici de nouveau, nous constatons que l’intervalle entre 
les anthropoides et les plus anciens hommes est tout aussi consi- 
dérable qu’entre les anthropoides et l’humanité actuelle. L‘’homme 
surgit donc, dés les temps les plus reculés, avec ses caractéres spécifiquement 
humains et dans l’état de nos connaissances nous n’observons aucune trace 
de la laborieuse évolution progressive, dogme du siécle dernier *4. 

Ainsi, le coefficient d’équilibre, selon SCHULZ, 


est pour l’Orang-outang de 0.25 
» le Chimpanzé 9 ee .400) 

mais pour l’H. de Rhodésie pre 470 
» le Négre (moyen) oars AO 

» le Chinois actuel He ere 

» le Suisse (alpin) Spend oi) 

» Australien actuel » 0.66 


On notera donc que, tandis que les anthropoides ont un coefficient 
autour ou au-dessous de 0.30, celui-ci saute brusquement, dés l’homme 
fossile de Rhodésie, a des coefficients actuels, supérieurs méme 4a celui de 
certaines races modernes primitives comme les Australiens. Ainsi, entre 
toutes les races humaines, des plus anciennes aux plus modernes, il n’y a 
que des écarts relativement minimes. Méme entre les Australiens, malgré 
leur infériorité, et les Européens, comme les Suisses, nous n’observons qu’un 
écart de trois points, tandis qu’il est de plus du décuple entre 1’Australien 
et les anthropoides. 

Des indications dans le méme sens vont nous étre données par 1’étude 
de la structure osseuse, du caractére fonctionnel et de la musculature des 
extrémités de l’homme et des anthropoides. Une étude approfondie du pro- 
bleéme a amené les diverses autorités qui s’en sont occupé“dernigrement a 


8° Ad. ScHurz, Head balance in primates. Amer Ji. Phys. Anthr., Dec. 1942. 
Voir aussi A. Kapprrs, Einige Bemerkungen zur Form und zum Relief der Schadel- 
Ausgiisse von Pithecanthropus und Sinanthropus. Experientia, VIII, 1946, et The 
brain in prehistoric and recent races. Acta Psychologica et Neurologica, VI, 1931. 


84 On peut consulter aussi A. UrBatn et P. Rope, Les singes anthropoides. 
Presses Univ. de France, 1946. 
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des conclusions analogues ® 8°, L’homme est nettement moins spécialisé 
que l’anthropoide en ce qui concerne, en particulier, le muscle plantaire, 
les longs muscles flexeurs des doigts et le muscle carré de la plante du pied, 
a ce que nous dit W. Strauss jr, et le professeur Woop JONES soutient 
également que le squelette du pied humain d’un type plus primitif et plus 
généralisé que le pied des anthropoides implique fatalement qu’il ne peut 
y avoir eu, 1a, de relation de descendance. I] faudrait remonter au dela des 
Hylobatides, nous dit le premier de ces auteurs, pour trouver la possibilité 
d'une souche commune §’. D’ailleurs, les proportions des membres chez les 
anthropoides et les hommes présentent des différences également frappantes 
et des relations non seulement différentes, mais opposées. Ainsi, chez l’homme, 
le bras a, en moyenne, 82% de la longueur de la jambe, tandis que chez 
lanthropoide, le rapport est inverse et le bras a 136-166 % de la longueur 
de la jambe. Quant a la main humaine, elle représente, en moyenne, environ 
37% de la longueur du tronc, tandis que chez l’anthropoide la proportion 
n’est pas trés loin du double et peut s’élever jusqu’é 63 %. C’est pourquoi 
cet auteur arrive a la conclusion que «l’homme, dans tout son développe- 
ment ontogénétique (en particulier du pied), montre des traits qui dérivent 
d’une maniére évidente d’un type structural primitif (basal) de mammifére 
et qu'il est impossible de le faire descendre d’un type ayant adopté déja 
“des caractéres simiens ». 

En outre, les courbes de croissance, et, entre autres, celles qui concernent 
V’accroissement relatif de la capacité cérébrale et du poids du corps, sont 
tout a fait différentes chez homme et l’anthropoide ®°. 

Le prof. Woop JONES nous montre également §* que la conformation 
des maxillaires a une origine ontogénétique différente chez l’homme et l’anthro- 
poide. L’architecture de la machoire supérieure, en particulier, est fort dif- 
férente. C’est pourquoi cet auteur rejette, entre autres, l’Australopitheque 
et lH. de Sterkfontein dans la catégorie des grands singes. Pour des raisons 
analogues tirées des particularités de la dentition, le prof. J. KALIN sépare 
de méme radicalement les anthropoides de l’homme ®. 

Une science d’une nature plus spéciale, la dermatoglyphie, qui s’occupe 
des dessins de la paume des mains, des doigts, de la plante du pied, arrive 
par des chemins trés différents a des conclusions semblables, qui viennent 


85 Prof, F. Woop-Jones, Structure and function as seen in the Foot. Baltimore, 
W. and WILkins 1944. 

86 W. Srrauss jr., The Hand and foot musculature of catarrhine primates. A 
phylogenetic survey. Am. Jl. Phys. Anthrop. Apr. 1946. Dans le méme sens, déja, 
L. Sera, La genesi del piede e l’acquisto dell’attitudine eretta nell’uomo. Arch. Ital. 
di Anatomia e Embriologia, 1941. 

87 Cf. WESTENHOFER, Der Eigenweg des Menschen. MANnstaepT, Berlin 1942, 
qui soutient aussi que l’homme reléve d’une souche plus ancienne que les anthropoides. 

88 Ad. Scuurz, The relative size of the Skull of the Primates. Am. Jl. Phys. 
Anthrop., vol. 28, 1941. 

89 The pre-maxilla and the ancestry of Man. Nature. March 29, 1947. ao 

% J. KArin, Zum Problem der menschlichen Stammesgeschichte. Experientia 
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confirmer les précédentes. Ainsi, les hommes ont des dessins plus « primitifs » e 
(moins spécialisés) que les anthropoides, gorilles ou autres, et qui se rappro- 
cheraient plutét de ceux des singes non anthropoides. L’homme ne peut 
donc, ne serait-ce que pour cette raison, se rattacher aux anthropoides a : 
En ce qui concerne l’Age respectif des différentes races humaines, si ; 
lon admettait que la spécialisation plus grande impliquat une postériorité 
(ce qui n’est pas toujours certain, du reste), les Hottentots, Bushmen et 
Pygmées seraient des races dérivées, c’est-a-dire relativement plus récentes, 
tandis que les Jaunes seraient les plus anciens. Les Négres, dont les derma- 
toglyphes sont trés différents de ceux des Pygmées, ce qui — soit dit en 
passant — tendrait 4 infirmer la théorie d’une descendance des Pygmées 
a partir des Négres, occupent une situation intermédiaire. Au sein de la 
race blanche, d’aprés ce méme critére, les Méditerranéens seraient antérieurs 
aux Nordiques, qui sont les plus « spécialisés » des Blancs sous ce rapport *. 
De toutes ces indications concordantes, bien que fournies par la vole 
des disciplines les plus diverses, il ressort donc clairement que, dans 1’état 
actuel de nos connaissances, les hommes les plus anciens (d’Angleterre, de 
Florisbad, peut-étre, de l'Afrique Orientale) se montrent, dés l’abord, 
comme pleinement humains et comme tout aussi éloignés des 
anthropoides que le sont les hommes actuels. Entre l’anthropoide 
et le plus ancien homme connu jusqu’ici (d’Angleterre ou de l'Afrique 
australe) les différences et la nature de celles-ci sont si grandes qu’il ne 
peut étre question d’une relation de descendance *°. 2 
Dans le développement du cerveau et du crane, comme a tant d’autres . 
égards, la paléontologie nous offre ainsi le tableau, non d’une. continuité 
régulitrement progressive, telle qu’on le pensait il n’y a pas tant d’années, 
mais au contraire, d’une discontinuité marquée, qui se traduit 
dés les temps les plus reculés, comme aujourd hui, par la coexis- 
tence de races « supérieures» et «inférieures», sans qu’il y ait 
aucune preuve permettant de croire que les derniéres sont anté- 
rieures aux premiéres, 
La constitution sanguine trés différente des Asiates de l’Asie méridionale 
ou centrale, des Blancs, des Noirs.et des Australiens, telle que nous l’ont 
révélée les travaux du dernier quart de siécle, tend A confirmer l’existence 
de races humaines distinctes dés une époque extrémement reculée. 
Des considérations en partie analogues ont amené d’ailleurs un nombre 
croissant de bons esprits, comme le prof. AD. PORTMANN ou le prof. J. KALry, 
a des conclusions essentiellement similaires en ce qui a trait aux origines 
de ’humanité, qui a di surgir, grace 4 une mutation profonde, d’une forme 


*! H. Cummins und Cu. Mip1o, Finger prints, Palms and Soles. An introduction 
to Dermatoglyphs. Brackiston and Co, Philadelphia 1943 ; H. Cummins, Dermato- 
glyphs of the Gorilla. Proceed. Am. Ass. Phys. Anthrop. April 1946. 


* H. WILDER, Racial difference in palm and sole configurations. Am. Jl. Phys. 
Anthrop. 1922, 


; %8 Voir aussi C. C. BERINGER, Stammesgeschichte als historische Naturwissenschaft. 
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trés antérieure aux anthropoides %. Son caractére spécifique étant la pri- 
mauté de l’intelligence pour la premiére fois dans V’histoire de la planéte, 
Yhumanité devait avoir une évolution propre qui allait la différencier de 
plus en plus, par son activité fonctionnelle, des autres étres vivants® et lui 
ouvrir des perspectives immenses. Si le résultat des activités physiques est 
limité et immédiat, celui du travail de l’esprit est cumulatif et par la, entre 
autres raisons, pratiquement sans bornes. On voit ainsi l’homme naitre, 
déja unique en quelque sorte dans la nature et muni a J’état potentiel de 
linstrument spirituel qui va lui permettre d’accomplir sa mission et de devenir 
graduellement le miroir conscient de l’univers et de son ordre °, 


P. S. Aux chiffres déja mentionnés, on pourrait encore ajouter les 
suivants : 


Races anciennes Races actuelles 
capacité cranienne moyenne. capacité cranienne moyenne. 
cm3 cm 
Egyptiens, de la IVe dynastie, 1532 Egyptiens modernes, 1348 
Egyptiens, de la Xe dynastie, 1440 %7 Bavarois modernes, 1490 8 
Mérovingiens, de France, 1596 Norvégiens 1490 
Piémontais 1450 
Races archaiques actuelles. 
cms 
: ‘Eskimos, 1570 
Fuégiens 1590 % 


Les dimensions du tour de téte nous donneront des indications concor- 
dantes. 


Races éteintes ou archaiques actuelles. Races modernes, moyenne. 
mm mm 
Crane Néanderth. Chapelle aux 
Saints 600 Australiens 500 
Crane Néanderth. de Spy 580 Francais Syke 
Crane Néanderth. d’Oberkassel 552 Bavarois 515 
Crane Néanderth. de Lautsch 550 
Cranes Yakoutes modernes 569 


94 J. KArin, Zum Problem der menschlichen Stammesgeschichte. Experientia, 
VIII, 1946, déja cité. Ap. PORTMANN, Biologische Fragmente zu einer Lehre vom 
Menschen, Basel 1944. ; 

95 Voir M. Crara, Entwicklungsgeschichte des Menschen, Leipzig 1938. L. CuENoT 
conteste également que l’homme soit le résultat d’une évolution graduelle a partir d’une 
espéce simienne. Cf. La place de l’homme dans la nature. Revue scientifique, 1942, No 9. 

96 R. P. P. TEILHARD DE CHARDIN, Fossil Men. H. Vetcu, Peking, 1943. Voir aussi 
Parton Mitum. Man, the microcosm. London, SKEFFINGTON, 1945. Le prof. Ey KKALIN 
montre également, dans son travail déja cité, que la tentative de Dubois et de V ERSLUYS, 
en 1939, de donner une explication de la dérivation du cerveau humain de celui des 
anthropoides, par une quadruplication du facteur de eID Ueno! de Dusots, doit 
étre considérée comme erronnée et ne peut donc étre acceptce. 

97 MARTIN, Ouvrage cité, p. 757. 

98 BRUMMELKAMP, travail déja mentionné. 

99 BRUMMELKAMP, 1d. 
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Pour ce qui est des cranes chalcolithiques du Turkestan et de la 


Sibérie du sud-ouest, qui offrent de grandes ressemblances, quant a leurs 


dimensions, avec les cranes des races les plus anciennes d’Irlande, dont les 


descendants paraissent se perpétuer en partie dans le nord de I’Ile 1, ils 
avaient une longueur moyenne de 202 mm, ou un peu plus, et une largeur 
de plus de 150 mm ce qui parait impliquer une capacité cranienne de 
prés de 1600 cm. 


Terminé en octobre 1947. 


On peut signaler encore que les habitants d’il y a cing mille ans, des 
cités de la vallée de I’Indus, avaient, a l’instar des populations du sud de la 
Mésopotamie, auxquelles ils ressemblaient, de grosses tétes, sensiblement 
plus grandes — A taille égale —, comme en Mésopotamie, de nouveau, que 
celles des populations modernes de 1’Inde, qui paraissent en descendre ou se 


X 


rattacher 4 un type analogue 1. 


PES: 1. La découverte par MUe H. Martin, a la fin de Vété 1947, pres de 
La Quina, d’une partie d’un crane qui parait contemporain de celui de Swanscombe 
et serait aussi celui d’un Homo Sapiens d’un type rapproché, confirmerait, si son étude 
qui est en cours ne venait pas contredire les premiéres impressions, la préexistence, en 
Europe, d’une race de type moderne, aux races inférieures ultérieures. 

2. Aprés la rédaction de cette étude, l’auteur a pris connaissance des conclusions 
du Comité International pour l’étude des Glaciers, parues dans les Transactions of the 
Geophysical Union, Tome 27, 1946. Il en ressort que la diminution générale dans l’en- 
semble des glaciers des deux hémisphéres, depuis un siécle, se fait sur un rythme trop 
rapide pour pouvoir étre expliquée par des causes astronomiques dont leffet serait 
beaucoup plus lent. 

Dans « Diluviale Geologie und Klima », publié en 1944, a Stuttgart, une quinzaine 
de savants ont fait le point de nos connaissances concernant les périodes glaciaires 
et leurs causes. 

Les causes astronomiques seules ne paraissent pas effectivement pouvoir appor- 
ter, a elles seules, la réponse, comme l’avaient soutenu certains auteurs. Elles auraient 
impliqué, du reste, pour le tertiaire, infiniment plus prolongé que le quaternaire, un 
nombre proportionncllement beaucoup plus considérable de périodes glaciaires. Or, le 
tertiaire ne présente, au contraire, que fort peu de traces de périodes semblables et 
des indices nombreux d’une grande stabilité climatérique. Le probléme, par consé- 
quent, n’est par encore résolu par les théories astronomiques de SOERGEL, de 
MILANKOWITCH et de leurs émules et sa complexité suppose, sans doute, les effets 
cumulatifs d’une multiplicité de facteurs, plus ou moins simultanés. L’influence du 
déplacement des péles, défendue par J. BLANCHARD dans « L’hypothése du déplacement 


des poles et la chronologie du Quaternaire », 1942. Le Mans, n’a pas été retenue, 
en général, comme valable. 


. 


100 GAMBLE, MoGry and ‘WALMSLLY, travail cité et DEBETz, dans le Journal 
Russe d’Anthropologie, 1930-1931. 

101 Cf. Sir JoHN Marsuwatt, S. SEWELL, B. S. Guna, etc. Mohenjo Daro and the 
Indus Civilisation. Part II. The human remains, 1931; FRIEDERICHS und MULLER, Die 
Rassenelemente im Industal wahrend des 4. und 3. Jahrtausends. Anthropos, 1933. 
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Die Kinder-Singspiele 


auf der Insel Ali, Nordost-Neuguinea. 


Von P. JaKxos Brags, S. V. D., Catholic Mission, Ali Island, P. O. Aitape, New Guinea. 
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I. Die freien Singspiele. 


Boum-tamin (GroBmutter !). 


. Min-puu (Der. Nachtvogel). 

. Weidak. 3 

. Am tanyat (Die Schlange Tanyat). 
. Lanrerp. ° 

. Kumm (Der Einsiedlerkrebs). 

. Mein-dayik (Der Paradiesvogel). 

. Kalanda. 


Min-tji-aul (Das Nest des Vogels Tschi). 
At-metjok (Der lange, gerade Stock). 
Tjom-mediu (Kinder von Yakamul! ?). 
Niuw keéu (Die KokosnuB hat gegessen). 
Tour-weein (Der Eisenholzstumpf). 

Alup (Der Rotang). 

Bou (Der Stein). 

Mox kali (Der Vogel warf ab). 

Signai (Der Vogel Signai). 

Bar (Die Schlupfwespe). 

Seil, o, meil, o. 

Wakelo, silo. 

Ai balost. 

Rin anen. 

Babutako. 

Kananawat. 


II. Die Monatssingspiele. 


‘Ne. 


2 
3 
4, 
5 


Snar nyuow (September-Oktober). 


. Snar nowtn (Oktober-November). 
. Snar mil-atua (November). 


Snay war oder patjhapan (Dezember). 


. Snar di-tamen (Januar). 


[41-4%, 1946-49] 


420 JaKkoB BLAEs, 


Zur Einfithrung. 


Die ethnographische Spezialliteratur iiber die Kinderspiele in Neuguinea 
ist auffallend diirftig. Es ware aber ganz falsch, daraus den Schlu8 zu ziehen, 
die Spiele seien in Neuguinea gar nicht oder nur sparlich vorhanden. Gerade 
das Gegenteil ist der Fall. Allerdings kénnte nur ein Forscher mit langem 
Aufenthalt im Lande einen vollstandigen Uberblick iiber den Spielreichtum 
gewinnen, weil eine gute Anzahl der Spiele an bestimmte Jahreszeiten 
gebunden ist und auBerhalb dieser falligen Zeit nicht gespielt werden soll. 
Dariiber wachen die Alten. Es werden also vor allem die Missionare mit ihrer 
guten Kenntnis der jeweiligen Lokalsprache dazu befahigt und berufen sein, 
gehaltvolle und zuverlassige ethnographische Berichte tiber die Kinderspiele 
eines Stammes, eines Volkes, einer Insel usw. der vélkerkundlichen Forschung 
zur Verfiigung zu stellen. 

Es ist eigentlich nie eine Streitfrage unter den Gelehrten gewesen, ob 
Berichte iiber die Spiele fremder Volker fiir die Ethnologie von Interesse 
sein kénnen. Soziologen, Psychologen, Padagogen, Religions- und Kultur- 
forscher u. a.m. suchen solches Dokumentarmaterial aus erster Hand. Der 
»Homo ludens“ in der gesamten Menschheit hat langst die Aufmerksamkeit 
denkender Képfe in den weitesten Kreisen auf sich lenken kénnen. 

Uber diese weltweiten Perspektiven sei aber das nachstliegende und un- 
mittelbare Ziel nicht iibersehen : die fundamentale Bedeutung des Spieles fiir 
die Erziehungsarbeit von Regierung und Mission zum Besten der Naturvolker. 
Man wird die Worte des prot. Missionars STEFAN LEHNER aus der Finschhafen- 
Mission (Neuguinea) nur zustimmend unterstreichen kénnen, wenn er iiber 
die Bewegungstriebe des Naturkindes, die sich im Spiele betitigen, sagt : 
»Diese in der jugendlichen Natur verankerten Bewegungstriebe, vom Geiste 
der Unmittelbarkeit und nicht vom Geist der Reflektion beherrscht, nicht 
etwa Augenblickssache oder Mode, sondern gewordene Sitte, gilt es zu 
erhalten und auszubauen*. Wer dergleichen ignorieren wollte oder gar 
auszumerzen suchte, weil das eine oder andere Spiel sittliche Gefahren in sich 
bergen k6énnte, auch tatsachlich in sich birgt, der vergriffe sich in gewisser 
Weise an der Entfaltung des jugendlichen Lebens und diirfte keinen Anspruch 
auf Erziehungstalent machen, dieweil er mit Ignorierung der Sitte die gréBte 
Macht der Erziehung und die gréBte Hilfe in ihr preisgabe. Jeder Erzieher 
hat mit Liebe und Achtung den ihm zunichst fremden Volkssitten entgegen- 
zukommen, sich in die Volkspsyche einzufiihlen und alles sorgsam zu priifen, 
um die stamm- und sittenerhaltenden Momente nicht zu schadigen und doch 
die ihnen anhaftenden Ubel zu beseitigen. Er mu8 darauf bedacht sein, die 
unmittelbaren Bewegungstriebe frischer Jugend ja nicht zu hemmen, wohl 
aber sich miihen, den Bewegungstrieb selber in gesunder und ihnen artgemaBer 
Weise anzuregen.“? Dieses sachkundige Urteil eines prot. Missionars sei 


* Die Sperrung ist von mir. G. H. 
* STEFAN LEHNER, Spiele der Eingeborenen am Huon-Golf in Nordost-Neuguinea 


(Mitteilungsblatt der deutschen Ges. fiir Volkerkunde, Nr. 10, 1940; S. 31-75; das Zitat 
steht auf S. 31 f.). 
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1: PUYAT 
2: ANOWIUW 
3:ANOAMAT) 4 
4: PARA- |y 
KASEM| 4 
=. j 


eae 


a" 
fs 7: AITELAL 
8: POLAL 
9: TALTALEO 
O:LAAI 
E 11: AREI 
olther i 12: MALUNG 


Kartenskizze. Links: Die kleinen Inseln Tumleo, Ali, Seleo und Angel bei Aitape 
an der NO-Kiiste Neuguineas. Rechts: Die Insel Ali mit den 12 Eingebornen-Dérfern, 
die von der Regierung in 5 Dorfgruppen zusammengefaBt werden: 1. Puyat (umfaBt : 
Puyat und Anowiuw), 2. Tourale (umfaB8t: Anoamat, Parakasem und Tourale), 
3. Aitelal (umfaBt : Aresau, Aitelal und Polal), 4. Taltaleo (umfa8t : Taltaleo und Laai), 
5. Malung (umfaBt: Arei und Malung). 


erganzt durch die Worte des kath. Missionars JosEF REIBER, S. V. D., der 
schon 30 Jahre frither die Kinderspiele in Neuguinea studierte: ,,Was mich 
(bei diesem Studium der Spiele) ausschlieBlich leitet, ist die feste Uberzeugung, 
daB in diesen Kinderspielen ‘ein gutes Stiick’ der Volksseele lebt; daB 
sich der Charakter und die Eigentiimlichkeiten eines Volkes in ihnen spiegeln ; 
daB also diese einfachen und naiven Beschaftigungen der Kinderwelt unter 
diesem Gesichtspunkte zu wertvollen Dokumenten werden fiir die Kenntnis 
der Lebensweise und Lebensauffassung eines Volkes.“? Beide Autoren, die 
hier zum Wort kamen, sind Manner der Praxis. Hinter ihrem Urteil steht 
eine langjahrige Erfahrung, gewonnen aus tagtaglichem Umgang mit den Ein- 
gebornen Neuguineas. Solche Urteile haben ein besonderes Gewicht. 

- Diesen und anderen missionarischen Kinderspielforschern in Neuguinea 
schlieBt sich nun Missionar BLAES mit dem nachfolgenden Aufsatz an. Ganz 
abgesehen von den mehr allgemeinen grundsatzlichen und theoretischen Er- 
wagungen, die ich soeben angedeutet habe, sind seine Ausfihrungen schon 
substanziell als neues Material der V6lkerkunde sehr willkommen. Ist doch 
die kleine Insel Ali ethnographisch bisher noch ziemlich unbekannt geblieben. 
Der moderne Kulturumbruch ist auch dort in vollem Gange. Es gilt jetzt, 
die ,,letzte Chance“ zu niitzen, um wenigstens fiir die Wissenschaft zu retten, 
was aus alter bodenstandiger Kultur noch zu retten ist. Und nicht nur fir 
die rein theoretische, sondern ebenso sehr auch fiir die angewandte Ethno- 
logie im Sinne einer gesunden ,,Native Education”. 


3 REIBER, 227. — Zu diesen Abkirzungen vgl. meine ,,Literaturtbersicht“, 


y ; S t. 
122 JaKoB BLags, (41-44, 1946-49] 


Die kleine Inselgruppe , zu der Ali gehGrt, ist zwar in groBeren Sammel- 
werken hie und da fliichtig erwihnt, in dem einen oder anderen Reisebuch 
und Expeditionsbericht ist auch vereinzelt ein wertvoller Findling aus der 
Kultur dieser Inseln zu sehen, aber im groBen und ganzen ist die Inselgruppe 
ein unbekanntes Land geblieben, Was an Spezialliteratur dariiber erschien, 
zeigt folgende 


Literaturiibersicht °. 


Erpwec Martruias Joser, S. V.D., Die Bewohner der Insel Tumleo, Berlinhafen, 
Deutsch-Neu-Guinea (Mitteilungen der Anthropol. Ges. in Wien, XXXII, 1902, 
S. 274-310, 317-399, mit Karte und Abbildungen). } 

H6LtTKER GEORG, Verstreute ethnographische Notizen tiber Neuguinea. Eine Art 
Regestensammlung aus dem ,,Steyler Missionsbote“ 1895-1941 (Anthropos, 
XXXV-VI, 1904-41, S. 1-67, besonders S. 11-19, mit Karten). 

Kafr Jou., S. V. D., Die Ali-Sprache, S. 2-45. In: Jou. KLAFFL, FRIEDR. VORMANN 
und W. Scumipt, Die Sprachen des Berlinhafen-Bezirks in Deutsch-Neuguinea 
(Mitteilungen d. Seminars f. Oriental. Sprachen, VIII, 1905, S. 1-138). 

MevER Hernricu, S. V. D., Wunekau oder Sonnenverehrung in Neuguinea (Anthropos, 
XXVII, 1932, S. 423-455, 819-854, XXVIII, 1933, S. 27-53). 

MEYER Hernricy, S. V. D., Das Parakwesen in Glauben und Kult bei den Eingebornen 
an der Nordostkiiste Neuguineas (Annali Lateranensi, VII, 1943, S. 95-181, mit 
Karte und Abbildungen. Die Einleitung dazu ist von GEorRG HOLTKER, 5S. 95-99). 

PARKINSON R., Die Berlinhafen-Section (Intern. Arch. f. Ethnographie, XIII, 1900, 
S. 18-54, mit Abbildungen). 

REIBER JOSEF, S. V. D., Kinderspiele in Deutsch-Neuguinea (Baessler-Archiv, I, 1911, 
S. 227-256). 

ScHmMiIpT WiLH., S. V.D., Die Sprache von Tumleo, S. 8-11. In: W. ScHmrpt, Die 
sprachlichen Verhaltnisse in Deutsch-Neuguinea (Zeitschr. fir afrikanische und 
oceanische Sprachen, V, 1900, S. 354-384, VI, 1901, S. 1-99). 

SCHULTZE LEONHARD, Zur Kenntnis der melanesischen Sprache von der Insel Tumleo. 
Jenal 19115967 s9; 


Damit diirften alle hier in Frage kommenden gréBeren Publikationen 
genannt sein. Von der dieser Inselgruppe gegeniiber liegenden Festlandkiiste 
existieren noch einige wertvolle Verdéffentlichungen, die wir hier aber iiber- 
gehen wollen. Die phantasiereiche und merkwiirdig schriftstellernde Welt- 
reisende ALMA M. Kartin war auch einige Zeit auf der Insel Ali. Ihr Buch 
in diesem Zusammenhang zu nennen, liegt kein Grund vor. 

Bei anderer Gelegenheit habe ich den Nachweis erbracht, daB manche 


: 4 Die Inseln Ali, Tumleo, Angel, Seleo und Kairiru, sowie samtliche Kiistenorte 
am Festland, die P. Brars in seinem Aufsatz nennt, sind zu finden auf den Karten in: 
HOLTKER, 7 und 25, 


5 Die Abkirzungen in meinen Anmerkungen beziehen sich auf diese Literatur- 
ubersicht. 


c GEORG HO6LTKER, Zum Problem der Fadenspiele, speziell in Neuguinea (Bulletin 
d. Schweiz. Ges. f. Anthropologie u. Ethnologie, 1942/43, S. 23-43) 
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Jahre unter Missionseinflu8 dem BewuBtsein der Leute entschwunden. Wenn 
man aber den kleinen Kulturausschnitt, den Ali uns bietet, im groBeren 
Rahmen der melanesischen Kulturen und des ganzen Problemkreises, der sich 
dort um die Spiele lagert, sieht und wertet, laBt sich die Vermutung nicht 
ganz abweisen, daB auch auf Ali urspriinglich magische Fruchtbarkeitsideen 
mit bestimmten Spielen verbunden waren, oder doch wenigstens verbunden 
sein konnten. Ich denke da besonders an die zeitlich fixierten ,»Monatssing- 
spiele“. Vielleicht lassen sich heute schwache Spuren dieser iiberlieferten Vor- 
stellungen noch bei den ganz alten Leuten der Insel aufdecken, auch wenn 
die Insulaner dieses ,,Heidentum“ duBerlich und innerlich langst iiber- 
wunden haben. 

Bei der redaktionellen Bearbeitung des Manuskripts konnte ich zur Er- 
ganzung und Verdeutlichung des von P. BLaAEs Gesagten aus eigenen Feld- 
forschungen im Bogia-Bezirk (Neuguinea) und aus der Literatur noch manchen 
Hinweis beifiigen, den ich immer in den FuBnoten zwischen eckigen Klammern 
und mit meinem Namen gezeichnet unterbrachte. Die druckfertige Fassung 
des Manuskripts hat P. BLars zur Begutachtung vorgelegen und wurde von 
ihm in allem genehmigt. Damit diirften alle MiBverstandnisse beseitigt sein. 

Als Ethnologe freue ich mich, da8 das nun folgende Manuskript iiber 
die ,,Kinder-Singspiele auf der Insel Ali“ den Krieg und die japanische Be- 

~setzung iiberstanden hat und nicht, wie so viele andere wertvolle Manuskripte 
meiner Freunde in Neuguinea, unwiederbringlich verloren ging. Mége es 
anderen Missionaren eine Anregung und Ermunterung sein, auch in ihrem 
Gebiete die Kinderspiele zu studieren und das Ergebnis der Wissenschaft 


zuganglich zu machen. Cea ee one 


Einleitung. 


Die Insel Ali mit ihren etwa 400 Bewohnern gehdrt neben Tumleo, 
Angel und Seleo zu einer kleinen selbstandigen Inselgruppe der sog. ,,Kleinen 
Schouten Inseln“, die unweit von Aitape der Nordostkiiste Neuguineas vor- 
gelagert ist. Infolge jahrelanger Missionsarbeit auf Ali sind mir Sprache und 
Kultur der Insel gut bekannt. Die ersten Niederschriften zum nachfolgenden 
Aufsatz stammen noch aus der Zeit vor dem letzten Weltkrieg. Wahrend 
meiner durch die Kriegsverhaltnisse und die nachfolgende japanische Be- 
setzung erzwungenen Abwesenheit von der Insel gingen die beiden Kopien 
der Niederschrift verloren, und auch das Original biiBte einige wenige Seiten 
und samtliche dazu gehérigen Photos ein. Die fehlenden Blatter konnte 
ich nach meiner Riickkehr 1946 wieder erganzen, auf die Photos aber 
wurde bei dieser Publikation verzichtet, da einige Strichzeichnungen dem 
gewiinschten Zwecke der Verdeutlichung geniigen. Es ist mir eine angenehme 
Pflicht, meinen aufrichtigen Dank an Sr. NIKOLA, S. Sp. S., die in mehr als 
20jahriger Schulerfahrung auf Ali das Tun und Denken der Ali-Jugend vor- 
zuglich kennen lernte, auch hier zum Ausdruck zu bringen, da sie meine 
Bemiihungen und Nachforschungen fiir diese Studien immer bereitwillig und 
erfolgreich unterstiitzte. Meinem Eingebornen-Katechisten VINZENZ SUAIN 
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danke ich ebenfalls fiir Hilfe und Verstandnis, die er jederzeit: fiir meine 
Wiinsche in dieser Angelegenheit hatte. 

Dem geographischen Umfang nach beschranke ich mein hier vorgelegtes 
Material auf die kleine Insel Ali. Dem inhaltlichen Umfang nach wollte ich 
nur die sog. Singspiele beriicksichtigen, d.h. jene Kinderspiele (die eventl. 
vorhandenen Spiele der Erwachsenen blieben auBer Betracht), die mit Lied- 
texten verbunden sind. Leider hatte ich keinen phonographischen Aufnahme- 
apparat zur Verfiigung, um auch die zum Teil recht reizenden Melodien fest- 
zuhalten. Mit den Singspielen sind die Spiele der Ali-Kinder nicht erschopft, 
da es auch eine gute Anzahl Spiele ohne Gesangstexte gibt, wie sie bei den 
Kindern in aller Welt gang und gabe sind und aus der lebhaften Kinder- 
phantasie taglich neu geboren werden. Ich muBte hier darauf verzichten, um 
den 4uBeren Umfang meiner Studien nicht iibermaBig auszuweiten. 

Spiele und Texte, wie ich sie hier vorlege, sind ein echtes bodenstandiges 
Gewichs, sei es von der Insel Ali selber, was meistens der Fall ist, sei es vom 
benachbarten Festland oder anderen Inseln in der Nahe. Europadische Kinder- 
spiele und Ubersetzungen europidischer Liedtexte kamen fiir meine Studien 
nicht in Frage. Auch habe ich keine ethnographische Literatur konsultiert, 
sondern mich nur auf meine Forschungen hier an Ort und Stelle auf der Insel 
verlassen. Der Wert dieser primaéren Dokumentation wird den Nachteil der 
in Kauf zu nehmenden Liicken, die eventl. durch Literatur hatten geschlossen 
werden konnen, aufwiegen. 

Aus dem Material selbst ergab sich die Zweiteilung dieses Aufsatzes. 
Im ersten Hauptteil sollen jene Singspiele behandelt werden, die, grundsatz- 
lich gesprochen, tiber das ganze Jahr verteilt werden kénnen. Danach folgen 
die sog. Monatssingspiele, d.h. Spiele, die nur in einem bestimmten Monat 
gebrauchlich und so eng mit diesem betreffenden Monat verbunden sind, daB 
er nach ihnen benannt wird. Darum die Gliederung : 1. Die freien Singspiele ; 
2. Die Monatssingspiele. 

Die Monatssingspiele sind mir auch in den Einzelheiten schon jahrelang 
bekannt gewesen. Sie werden fast nur am Tage gespielt und greifen so regel- 
mafig in den Jahresrhythmus des kindlichen Lebens ein, daB man sie gar 
nicht iibersehen kann. Anders ist es mit den freien Singspielen. Diese werden 
zumeist nur in mondhellen Nachten gespielt, wenn die Eingebornen unter sich 
und speziell die Kinder ohne missionarische Aufsicht sind. So konnte mir 
die Existenz dieser Spiele langere Zeit verborgen bleiben. Als ich dann aber 
zufallig auf eine Spu1 kam, waren die Kinder gern bereit, mich ganz in ihre 
Geheimnisse einzuweihen, da die Spiele erfreulicherweise von unmoralischen 
Belastungen frei sind. : 

Meine Aufnahmetechnik war nun so, daB ich mir von den Kindern die 
Spiele 6fters vorspielen lie8, um alles genau beobachten und aufschreiben zu 
konnen. Ich versdumte auch nicht, selbst in der Reihe der Kinder mitzu- 
spielen, um den inneren Aufbau, die Spielregeln und den Rhythmus des 
Spieles richtig zu erfassen. Die Kinder waren unermiidlich in ihrem Bestreben 
mir alle Tricks und Finessen eines Spieles zu zeigen. 

Bei der Ubersetzung und Bewertung der Gesangstexte darf man ein 
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Doppeltes nicht vergessen: 1. Kinderlieder in aller Welt lieben eine klare, 
rhythmische Wortfolge, wobei die einzelnen Worter oft gar keinen Sinn, son- 
dern nur die Funktion eines Rhythmustragers haben. Denken wir beispiels- 
weise nur an unser deutsches Kinderlied : , Ri ra rutsch, wir fahren mit der 
Kutsch.“ 2. Gerade die Kinderlieder unterliegen in besonderem MaBe der 
verbalen Abschleifung und Nivellierung, sodaB nach einiger Zeit in solchen 
abgegriffenen Wortformen infolge der Verstiimmelung und Verbalhornung der 
urspriingliche Sinn kaum oder gar nicht mehr erkannt werden kann. Die 
Kinder st6rt das nicht. Sie werden auch durch ,yunsinnige“ Worter nicht 
irritiert, weil bei ihnen noch das instinktmaBige Trieb- und Gefiihlsleben 
(z.B. Musik, Rhythmus, Phantasie usw.) tiber dem Verstande steht. 

Die meisten freien Singspiele, die nachher genannt werden, gehéren 
nach Ali-West (Genemul). Anfanglich hatte es den Anschein, als ob Ali-Ost 
(Genela) tiberhaupt keine derartigen Singspiele kenne ’. Ganz stimmt das nun 
doch nicht. Wahrend ich meine Untersuchungen anstellte und sich die Sache 
auf der Insel herumsprach, wurde ich informiert, daB wenigstens die drei 
Spiele Kalanda (Nr. 8), Niww keéa (Nr. 12) und Signai (Nr. 17) auch in Ali- 
Ost zuhause sind. Immerhin ist unter diesen drei nur der zweite (Nr. 12) 
ein echter Ali-Text, wahrend die beiden andern offenkundig von auswarts 
stammen oder doch zum mindesten durch stammfremde Einfliisse sehr stark 
‘in Mitleidenschaft gezogen sind, sodaB die Texte zum gréBten Teil unver- 
standlich wurden. Schlieblich habe ich dann doch noch ein halbes Dutzend 
Singspiele (Nr. 19-24) aus Ali-Ost erfahren. Es sind aber so stark verstiim- 
melte Reste, daB sie sich recht armselig neben der lebensvollen Fiille aus 
Ali-West ausnehmen. Der Gegensatz zwischen Ali-West und Al-Ost ist un- 
verkennbar vorhanden, eine Tatsache, die ethnopsychologisch von sehr groBem 
Interesse fiir den Missionar und Forscher ist. 

Uber die Monatssingspiele ist hier noch ein besonderes Wort am Platze. 
Wir haben auf Ali eine doppelte Gliederung des Naturjahres: einerseits die 
Zweiteilung in eine ,,gute“ und ,,schlechte“ Zeit, andererseits die zeitliche 
Gliederung in 13 Mond-Monate zu je 28 Tagen. 

Die ,,schlechte“ Zeit (/alal) ist die Zeit des Regens und der Nordwest- 
stiirme, die das Meer fiir die Kanus unbefahrbar machen, an die Kiiste des 
Festlandes eine haushohe Brandung werfen und die Ali-Bewohner auf ihrer 
Insel festhalten. Die ,,gute“ Zeit (myendt) ist die Trockenzeit mit sanften 
Siidostwinden, die eine Kanufahrt nach dem Festland hiniiber zum Vergniigen 
machen, und darum fiir die Ali-Bewohner die Zeit der Reisen ist (Handels- 
reisen nach dem Festland, Besuchsfahrten zu befreundeten Stammen). Wah- 
rend dieser Zeit erscheint die Insel oft wie ausgestorben. 

Man kann daran zweifeln, ob die Ali den Begriff ,,Jahr“ in unserm 
Sinne haben. Wohl aber beachten sie genau die 13 Monde des Jahres (der 
Mondmonat beginnt jeweils mit dem betreffenden Neumond), und auch der 


7 Um keinen Irrtum aufkommen zu lassen, sei aber noch ausdricklich erwahnt, 
daB freilich alle Texte von allen gesungen werden, nur beansprucht eben Genemul das 
Eigentumsrecht auf die meisten, Genela nur auf die hier als ihnen zugeh6rig genannten 


Singspiele. 
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erste Aufgang der Plejaden und des Orion am Osthimmel (im Monat N ovember) 
gibt ihnen einen genauen zeitlichen Fixpunkt an. Plejaden, Orion und noch 
einige andere Sternbilder tragen eigene Namen ®. Aus praktischen Griinden 
lassen wir in diesem Aufsatz das Jahr mit der ,,schlechten“ Jahreszeit beginnen 
(September-Oktober) ®, wenn die Insel sich wieder bevolkert und Zeit und 
Interesse fiir die Spiele von neuem wach geworden sind. In der nachfolgenden 
schematischen Ubersicht moége man beachten, daB die 3-4 Monde der sog. 
»guten“ Zeit keinen eigenen Namen fir die Einzelmonate, sondern nur fiir 
die ganze Zeit haben, und daB in der sog. ,,schlechten“ Zeit zwar jeder Monat 
einen speziellen Namen tragt, aber doch nur die ersten 5 Monate ein eigenes 
Monatsspiel kennen. 

Zur phonetischen Wiedergabe der Ali-Sprache sei bemerkt : die meisten 
Laute sind im groBen und ganzen wie die entsprechenden deutschen Laut- 
werte, auch das w. Als Ausnahmen notiere ich: 


6 —slangesne™wier ley cen: z, 0, wu Ohne Akzent sind kurz. 

€- — kurzeseé wie Im), Detia. y = 7 wie in) ,,Joch”oder year. 
4 = langes 7 wie in ,,Igel”. “a = ng wie in engl. ,,sing“. 

6 = langes o wie in ,,so”. ti == tsch: 

= langes “ wie in ,,gut”. dj.—asch. 


Das Ali ist eine melanesische Sprache und gehoért zur sog. austronesischen 
Sprachfamilie. ; 


Die 13 Mondmonate.des Jahres: 


Nr. Europdischer Einheimischer Ubersetzung Monats- Jahreszeit 
Kalender Name spiel 
4. September- 
Oktober nyuow 1° Eidechse ja lalal —_(,,schlecht“) 
2. Oktober- : 
November nowin Seetier ja P 5 
3. November mil-atun Frucht des 
mtl-Baumes ja 5 ie 


8 Die Ali-Bewohner haben vielleicht 8-10 Sternbilder, fiir die sie einen eigenen 
Namen kennen, weil sie sich nach ihnen orientieren. Der Stern seniy z. B. — ich wei 
nicht, wie die Astronomie ihn nennt — zeigt ihnen den Anbruch der ,,guten“ Jahreszeit 
an. Er steht fast eine ganze Himmelslange vor dem Orion. Wenn er untergeht, erscheint 
der Orion. 

* September und Mai sind klimatisch eigentlich noch als ,,gute“ Monate anzu- 
sehen. Aber im September muB man sich schon beeilen, heimzukommen, und im Mai 
ist man noch nicht geniigend geriistet. Oktober und April sind richtige Ubergangs- 
monate mit sehr gemischtem Charakter ; es gibt in ihnen wohl noch einige gute Tage. 
Die Monate von November bis Ende Marz sind aber wegen des herrschenden Nordwest- 


windes eine ausgesprochen ,,schlechte“ Zeit. * 
° Vor jedem dieser einheimischen Ausdriicke ist svar (,Mond“, ,,Monat“) zu 
erganzen. 


** In der Wirklichkeit diirfte ,,.Neujahr“ wohl mit dem Erscheinen der Nowien 
zusammenfallen. Auf meine diesbeziigliche Frage antwortete mir ein recht verstandiger 
Eingeborner einmal: ,,Ich glaube, das neue Jahr beginnt bei uns mit den Nowien. Alle 
Arbeit ist dann getan. Wir sind zuhause.“ Er wollte damit wohl sagen, das sei doch 
der ganz natiirliche und praktische Zeitpunkt, das neue Jahr zu beginnen bzw. das alte 
abzuschlieBen, weil dann alle Arbeit des Jahres getan sei. (Zu Nowien vel. S. 154.) 


(41-44, 1946-49] 
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Nr. Europdischer Einheimischer Ubersetzung Monats- Jahreszeit 
Kalender Name spiel 
4. Dezember 1. war 1. Schaukel ja lalal  (,,schlecht“) 
2. patjhapan 2. Ball ja . a 
5. Januar ai-tanen Baum-Zweige ja ; 
6. Februar Vita ; ‘Wasser nein ; 3 
7. Marz krim Baumtrommel nein > hy 
8. April auwel kopuxr Angel alte nein } - 
9. Mai auwel amat Angel neue nein x - 
10. Juni — — — — nein nyentt (,,gut“) 
Eile et — — —_— — nein 5 
12. August = — — nein ee 5 
13. August- 
September ——. — nein é y> 


I. Die freien Singspiele. 
1. Boum-tamin (GroBmutter!). 


Das bekannteste und zweifellos schonste und beliebteste Spiel ist der 
Reigentanz Boum-tamin. 

Bei diesem Spiel stellen sich die Kinder zuniachst paarweise hinter- 
einander auf. Nehmen wir als Beispiel einmal 10 Paare hintereinandei. Die 
Kinder jedes Paares geben sich gegenseitig die Hande, und zwar so : Das linke 
Kind legt seinen rechten Arm von hinten um die Taille des rechten Kindes, 
das mit seiner rechten Hand auf seiner rechten Hiifte die rechte Hand dieses 
umgelegten Armes seines Nachbarn festhalt. Ebenso umfaBt der linke Arm 
des rechten Kindes die Taille des linken Kindes, wo dieses dann auf seiner 
linken Hiifte die linke Hand seines Nachbaren ergreift (Abb. 1). 

Sobald der Gesang angestimmt wird, heben die Kinder ihre Fersen und 
federn sich, auf der Stelle stehenbleibend, rhythmisch und leicht auf dem 
VorderfuB auf und nieder, ohne daB die Ferse den Boden dabei bertihrt. Wenn 


GN elope 
Die Ausgangsstellung der Kinderpaare fiir das 
4. Singspiel Bowm-tamin. Die Kinder heben 


die Fersen. 
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‘ 
(9) 


sich eine wenigstens fliichtige Beriithrung des Bodens mit der Ferse auch nicht 
bei allen Kindern vermeiden laBt, so zeigen die FiiBe doch eine bemerkens- 
werte Federkraft und die wippenden K6rper eine erstaunliche Harmonie der ~ 
Bewegungen. , 

Dann beginnt der eigentliche Reigen. Im Tanzschritt hiipft das letzte 
Paar der Reihe (in unserm Beispiel das 10. Kinderpaar) zur Seite und schiebt 
sich tanzelnd zwischen dem 9. und 8. Paar hindurch und dann anschlieBend 
gleich zwischen dem 8. und 7. Paar hindurch und so weiter, bis es nach Pas- 
sierung des 2. und 1. Paares sich vorn an der Spitze der Reihe vor dem 1. Paar 
aufstellt. Inzwischen sind aber auch die iibrigen Paare der Reibe schon in 
Bewegung gekommen. Sobald das 10. Paar zwischen dem 9. und 8. Paar hin- 
durch getanzelt ist, hiipft das 9. Paar zur Seite und tanzt, mdglichst in ent- 
gegengesetzter Richtung zum 10. Paar, nun seinerseits zwischen dem 8. und 
7. Paar durch und so weiter, bis es sich schlieBlich ganz vorn an der Reihe 
vor das inzwischen angekommene 10. Paar aufstellt, dabei sich immer auf 
dem vorderen Teil des FuBes federnd. So folgt von hinten her ein Paar dem 
andern, bis die ganze. Reihe den Platz gewechselt hat. Bei geniigend groBem 
Spielplatz und ungestdorter Ordnung miissen sich die Wege zweier tanzenden 
Paare in dem Zwischenraum zwischen zwei auf der Stelle wippender Paare 
kreuzen, aber auch, das eine Paar links, das andere rechts, das gleiche wip- 
pende Kinderpaar an den beiden Fliigeln umschreiten, und dann wieder sich 
im nachsten Zwischenraum begegnen. Dieser Reigen macht einen sehr schénen, 
harmonischen Eindruck, zumal wenn man ihn von einer kleinen Erhéhung, 
z.B. von der Veranda des Hauses aus, betrachten kann (Abb. 2). 

Sobald alle Paare gewechselt und, immer vorn sich wieder aufstellend, 
die alte Ordnung auf dem neuen Platz erreicht haben, ist das Spiel zu Ende. 
Meistens machen dann die Paare alle kehrt und beginnen das gleiche Spiel 
wieder von hinten, wobei natiirlich das (friihere) 1. Paar den Anfang macht. 

Der bei diesem Reigen von den Tanzern selbst gesungene Gesangstext 
lautet : 


Abb. 2. Spielweise des 1. Singspiels Bowm-tamin. 


*% 


boum- tamin boum- tamin svemilo e€ oO a4. 
GroBvaters Frau, GroBvaters Frau, ? ohjreh,-oh; ahi! 
boum- tamin boum- lamin maliwato e@ oOo a. 
GroBvaters Frau, GroBvaters Frau, ? oh, eh, oh, ah! 
apin karur ewes 

Unten donnern, eh, eh. 

por wulin alun 


Schweines Schwarte (ein) Stiick 
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witeyiu neén 

gib (mir) ich esse [= zum Essen] ; 

ati kasseo nau talek. 

wir beide fahren (auf dem) Meer (in einer) Kokosbliitenscheide. 


Die Worterklarung zu diesem Gesangstext ist nicht ganz leicht und bei 
einzelnen Wortern auch umstritten. Der Grund dafiir liegt zum Teil darin, 
da manche Ausdriicke heute in der Umgangssprache nicht mehr gebrauch- 
lich und darum schon zumeist vergessen sind, zum andern Teil aber auch 
darin, da8 nach dem Urteil der Alten die Kinder den Text verbalhornen und 
dadurch unverstandlich machen. 

boum-tamina == meines (oder unseres) GroBvaters Frau = meine (oder 
unsere) GroBmutter (Anredeform). Heute heiBt ,,GroSmutter“ in der Anrede 
gewohnlich nur bowmin, doch soll auch bowm-tamin richtig und vereinzelt 
gebrauchlich sein *. — Einige alte Manner behaupten im Gegensatz zu den 
meisten anderen, die Kinder sangen den Text nicht richtig, es miisse Owm- 
tamen (,,Vater des Oum“) heiBen. Ich habe mich aber fiir bowm-tamin ent- 
schieden, weil tatsachlich so gesungen wird. Erst nachtraglich entdeckte ich, 
daB man im Dorfe Tjaltaleo nur Owm-tamen singt. 

sremil und maliwai: es ist mir leider trotz aller Mihe nicht gelungen, 
auch nur den Sinn dieser beiden Ausdriicke herauszubekommen. Die Alten 


“sagen, es seien nur Worter des Liedes ohne Bedeutung 3°. 


apin karuy: Nach der Aussage eines Mannes handelt es sich hier um 
den Eigennamen APINGKARUR ; es diirfte demnach der Eigenname der Grof- 
mutter sein, die angeredet wird 14. Diese Erklarung ist méglich. — Andere 
Gewéahrsleute aber lehnen den Eigennamen ab und teilen den Ausdruck in 
die beiden selbstandigen Begriffe apia und karur. apin heiBt ,unten“ . Bei 
karur gehen die Worterklarungen der Ali-Leute wieder sehr auseinander. Nach 


12 [KLAFFL notiert fir ,,meine GroBmutter“ paumin (KLAFFL, 6 und 39), doch 
sind im Ali die Grenzen zwischen a und o flieBend. Beim labialen Explosivlaut ist die 
Aussprache so schwankend, da8 man im Zweifel sein kann, ob man im Einzelfall p oder b 
annehmen soll (KLAFFL, 3). paumin ist zusammengesetzt aus paum (,,GroBvater") und 
(ta-)min (,sein Weib‘) (Karri, 6, Anm, 2), Die oben erwahnte Form boum-tamin ist 
darum zweifellos etymologisch richtig und, wie es scheint, auch grammatikalisch ge- 
brauchlich. GEorG HOLTKER. | 

18 [Selbstverstandlich werden auch diese beiden Worter, die in diesem Falle wohl 
sicherlich nicht nur Rhythmustrager sind, in der urspriinglichen, unverderbten Form 
einen Sinn gehabt haben, der aber im Laufe der Zeit verloren ging, oder es handelt 
sich um importierte Fremdworter, die von den Ali tberhaupt nie recht verstanden 
wurden. Fir beide Falle lassen sich aus Neuguinea zahllose Parallelen anfihren. 
GEorG HOLTKER. | 

14 [Es ware von Interesse zu wissen, ob APINGKARUR ein Manner- oder Frauen- 
name ist, ob er also als Eigenname fiir die GroBmutter oder eventl. fiir den Vater des 
Ovum in Frage kommen kénnte. GrEorG HOLTKER. | 

15 [Nach. KLaFFv heibt apin ,,unten, klein, niedrig“, aber auch ,,vier® (Zahlwort), 
kleiner Bund“ (von vier zusammengebundenen Kokosntissen) und allgemein , vier 
Kokosniisse“ (KLAFFL, 13). apim = ,,vier‘ ist nun aber heute, wie P, BLars mir freund- 
licherweise unterm 20. 9. 1947 brieflich mitteilte, anscheinend nicht (mehr ?) bekannt. 
So diirfte die Angabe KLAFFL’s (apin = vier“) doch wohl vielleicht auf einen Horfehler 
oder auf ein sonstiges MiBverstandnis zuriickgehen. GrorG HOLTKER.} 
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einigen Gewiahrsleuten ist karur = ,donnern” oder ,,rumpeln“, nach ancered 
wire es iiberhaupt falsch und miisse terzr oder taviy heiBen, was »Kochen 
(in dem Sinne ,,Das Wasser kocht") bedeutet. karur als Verbum ist muir 
nicht bekannt 16, aber das ist noch kein gentigender Beweis gegen seine Rich- 
tigkeit. — Persénlich méchte ich mich am liebsten fiir karur = ,donnern", 
,rumpeln“ entscheiden, zumal ich mich dabei auf die Interpretation von 
Emma Mxatn, einer geistig sehr aufgeschlossenen Ali-Frau, stiitzen kann, 
die zudem auch noch sehr gut Deutsch versteht und somit auch die feineren 
Nuancen einer Fragestellung erfassen kann. 

por wulia alua witeyiu neén : Gib mir ein Stiick Schweineschwarte zum 
Essen“ ist reine und leicht verstandliche Ali-Sprache. 

ati: ist ein Dual und bedeutet ,,wir beide“. Ob ati nicht vielleicht eine 
Entstellung fiir eo tri, die richtige und allgemein gebraéuchliche Dualform fir 
ich und du“ = ,,wir beide“ ist ? 17 — Ein Ali-Mann sagte mir : aéz ist falsch, 
es muB fi 18 heiBen und bedeutet ,,wir beide“ (Dual 1. pers. plur.). Aber auch 
dann bleibt die Schwierigkeit, daB ich # als Dual nicht kenne. 

kasseo: soll ,,fahren“ bedeuten. Im heutigen Ali hei8t ,,fahren“ aber 
tasseo (bzw. taheo). 

nau: ,See, Meer“, ist reines Ali. Prapositionen gibt es im Ali nicht. 

tjalek : Gemeint ist die kahnférmige, dicke und holzige Scheide, die den 
Bliitenkolben der Kokospalme umgibt. Selbstverstandlich haben wir es hier 
mit einer poetischen Ubertreibung zu tun, da die erwahnte Bliitenscheide in 
Wirklichkeit auch nicht das kleinste Kind tragen kénnte. — Ziemlich viele 
Kinder singen statt nau tjalek auch die andere Version nau tjal-ea ® (,,Ha- 


16 [KrarrL hat die beiden Verben kayvury und teriy nicht. — Wer den Text bei 
KLAFFL aufmerksam liest, k6nnte auf den Gedanken kommen, kavur sei vielleicht ein 
ethnisch-geographischer Begriff und durch Metathesis aus dem Stammesnamen Rakur 
(vgl. KLarri, 2) entstanden, doch ist das nicht méglich, weil das Rakur bei KLarri 
offenbar nur ein Schreibfehler fiir das But-Dorf Dakur ist (vgl. H6LTKER, 27). — Auch 
der Gedanke, karur kénne vielleicht fiir tjarvur (,,Pflock, Holznagel‘) stehen, wird wohl 
keine annehmbare Lésung bieten. Zwar scheint die Umwandlung des anlautenden & 
in ¢ manchen Ali-Leuten keine besonderen Schwierigkeiten zu machen, da sie ja statt 
karuy lieber teriy oder taruy gelten lassen wollen (die nachher noch zu nennende Um- 
wandlung von kasseo in tasseo weist ebenfalls in diese Richtung!), aber bei ¢jarur 
(,,.Pflock“) haben wir kein einfaches ¢, sondern einen anlautenden Palatodental (KLAFFL, 
35, schreibt : t’arur), wodurch der Lautweg und damit auch die ganze Sachlage ganz 
anders geworden ist. GEorG H6LTKER.] 


77 Die Dualformen im Ali sind: eo tri = ,,ich und du“, eo tren = ,,ich und Cr, 
yt tvea = ,,du und er‘, em trea = ,,er und er“. (Man kann sich noch fragen, ob eo tri 
vielleicht aus eo tvea yi = Plural bei zwei Gruppen entstanden ist.) — Als Substantiv 
ist att = ,,Handtrommel“. 


*8 [Ist f vielleicht eine Verstiimmelung aus tit, das KLAFFL (4 als Dualform fiir 
»wir beide“ (Dual 4. pers. plur.) angibt ? Grore HOLTKER.] 

19 -em ist Possessiv-Suffix, z. B. eo-en = »mein“, yi-eu = ,,dein“, eu-ew = , sein“, 
yit-em = ,,unser“, am-en = ,,euer“, ve-ew = ,ibr“. Auch an Substantive wird -em als 
Poss.-Suffix angehangt. Dagegen entfallt es beim Personalpronomen meistens, weil -es 
da als iiberfliissig erscheint, es sei denn, man wolle einen Gegensatz oder eine besondere 
Hervorhebung zum Ausdruck bringen. Beim Substantiv jedoch steht es fast immer. 
Somit heiBt nau tjal-en = ,,Meeres Ort-des“ = Ort des Meeres“. Das ist nach Auf- 
fassung der Eingebornen der ,,Hafen“, yal = ,,Ort“, ,,Platz“ ; vgl. KLarFr, 35. 
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ADD .e 3: 
Aufstellung zum 2. Singspiel 
Min-pun. 


fen“). Der SchluBsatz ware dann zu iibersetzen: ,,Wir beide fahren nach 
dem Hafen.“ 

Die alleinstehenden Vokale e, 0, a sind nur als Rhythmustrager aufzu- 
fassen und haben weiter keinen Sinn. 


2. Min-pun (Der Nachtvogel). 


Ein iiberaus schéner und abwechslungsvoller Reigen ist der sog. min-pun. 
Bei diesem Spiel stellen sich die Kinder im Kreise auf, so ‘wie in Europa zum 
Ringelreigen, und zwar Knaben und Madchen durcheinander. Die im Kreise 
stehenden. Kinder reichen sich die Hande, jedes Kind die rechte Hand dem 
rechten Nachbar, die linke Hand dem linken Nachbar. In der Mitte des 
Kreises sind zwei Knaben eingeschlossen, der grdBere Knabe steht, der 
kleinere hockt (Abb. 3). Man kann bei diesem Reigen drei Phasen unter- 
scheiden, die das Spiel sehr spannend machen. 

In der 1. Phase geben sich, wie schon gesagt, die Kinder die Hande 
und hiipfen sehr geschwind im Kreise um die beiden eingeschlossenen Knaben. 
Dabei singen sie immer die gleichen Worte : 

min-puna min-purn ano waga man. sol sol rapi o rapt o hm hm. 
Der kleinere Knabe hockt unterdessen still und unbeweglich auf seinem 
Platz, wahrend der gréBere seine Hande iiber den Kopf des kleineren aus- 
streckt, um den Knaben herum geht und die Tanzbewegungen des singenden 
Kreises mitmacht. 

Die 2. Phase beginnt damit, daB mit einem Mal der Gesang verstummt 
und die FiiBe der Tanzer und Tanzerinnen stillstehen. Der groBere Knabe 
wird aus dem Kreis heraus gelassen. Er geht zu einem Blumenbeet oder an 
einen bliihenden Baum oder Strauch und fiillt sich beide Hande mit Bliiten. 
Wenn gerade keine Blumen zur Stelle sind, tun es auch Blatter und loses 
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Laub, Darauf geht der Knabe in den Kreis zuriick, schreitet schweigend und 
feierlich von einem Kind zum andern und Jat je eine Blume oder ein Blatt 
auf dessen Haupt fallen. Sind alle Kinder in dieser Weise beschenkt worden, 
geben sie sich wieder die Hinde, hiipfen wie am Anfang um die beiden in 
der Mitte und singen wieder die gleichen Worte. Auch der gréBere Knabe 
macht wieder seine Runde um den kleineren. 

Die 3. Phase wird wiederum durch ein fast plotzliches Verstummen und 
Stillstehn des Kreises eingeleitet. Aber die Hande halten sich nun krampf- 
haft fest, denn jetzt versuchen die beiden Knaben von der Mitte aus, jeder 
fiir sich, den umschlieBenden Ring der Kinder zu durchbrechen. Sie rennen 
gegen die festgeschlossenen Hande an und prallen oft und oft wieder zuriick. 
SchlieBlich gelingt es doch einem, meistens dem gréBeren Knaben, den Ring 
zu sprengen. Wahrscheinlich wird er auch irgendwo freiwillig durchgelassen, 
wenn er mit seinen Anstrengungen sonst keinen Erfolg hat. Damit sind die 
beiden Knaben frei. Sie rennen fort, der eine hierhin, der andere dorthin, 
denn nun werden sie von den Kindern des Kreises verfolgt. Erwischt man sie, 
bekommen sie eine Tracht Priigel. Damit schlieBt das Spiel. 

Der bei diesem Reigen gesungene Text ist, wie schon gesagt, kurz. Die 
Ali-Leute sagen, der Gesang komme von den Malol, einem Stamme am Fest- 
land, etwa 20 km von Ali entfernt. Die Ali- und Malol-Sprachen sind mit- 
einander verwandt. Ich kann selbst nicht beurteilen, ob der Gesangstext 
richtiges Malol wiedergibt, doch scheint mir das erste Wort min-pun aliisiert 
zu sein. Die sinngemaBe Ubersetzung des ganzen Textes bietet keine Schwierig- 
keit. Um den Unterschied zwischen Malol und Ali noch klarer hervortreten 
zu lassen, gebe ich in der ersten Zeile den Maloltext, wie er hier auf Ali 
gesungen wird, in der zweiten Zeile den Text, wie er in der Ali-Sprache heiBen 
miBte, und in der dritten Zeile die Ubersetzung fiir beide Texte, 


1. min- pum -min- pum 

2. min- pun = min- pur 

3. Vogel (der) Nacht, Vogel (der) Nacht [= die Taube] 

1. ano waga man 

2. ano kato om 

3. sein Haus ist dort. 

Aso 9 sol vapi oO vapi o hm hm. 
2. saul saul vapt oO vapt o hm hm. 
3 


. Berg-Berg = Berge (von) Sago, oh, (von) Sago, oh! Hm, hm! 


Der SchluBsatz kénnte auch iibersetzt werden : ,,(Auf den) Bergen (ist) 
Sago !" Doch scheint mir diese Ubersetzung weniger wahrscheinlich zu sein, 
da bekanntlich die Sagopalme nur in der sumpfigen Niederung wachst. 


3. Weidak. 


Dieses Spiel hat eine Ahnlichkeit mit dem vorhergehenden, doch ist es 
bei weitem nicht so interessant wie Mén-pun und auch viel kiirzer als dieses. 
Auch bei diesem Spiele geben sich die Kinder die Hande und bilden’ einen 
groBen Kreis, doch ist in dem Kreise niemand. Anfangs geht der Kreis nur 
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langsam rund, dann immer schneller und schlieBlich in einem rasenden Tempo, 
bis sich irgendwo die Hande lockern und der Kreis zerrei8t. Damit ist das 
Spiel zu Ende, ein neues kann beginnen. 

Natirlich wird bei diesem Spiel immer viel gelacht, zumal wenn in der 
rasenden Umkreisung das eine oder andere Kind niederstiirzt und von den 
andern mitgeschleift wird, bis es wieder auf die Beine kommt oder die 
Hande lockert. 

Der Gesangstext, den die Kinder beim Laufen immer wieder singend 
und keuchend hervorstoBen, umfa8t nur zwei Wortpaare : 

weidak weidak kriman kriman. 
Leider ist es mir nicht gelungen, auch nur den Sinn dieser Worter heraus- 
zubekommen. Vielleicht bedeuten sie auch gar nichts, wie es ja auch bei den 
Kinderspielen der Kulturvélker manchmal der Fall ist. 


4. Ani tanyat (Die Schlange Tanyat). 


Die Kinder stehen sich in zwei Parallelreihen gegeniiber, und zwar so, 
daB die beiden Reihen etwa auf Armlange voneinander sind und die Kinder 
in der einen Reihe in die Gesichter der anderen Reihe sehen. Es stehen sich 
also immer zwei Kinder mit dem Gesicht gegeniiber und fassen sich dabei 
gegenseitig an den Oberarmen an (Abb. 4). 

Das erste Paar beginnt das Spiel, umgekehrt also wie beim Bowm-tamin, 
indem dieses erste Paar eine Dreiviertel-Kreisbewegung auf der Stelle macht 
und dann — ein Kind dicht hinter dem andern, aber beide sich immer gegen- 
seitig mit den Handen festhaltend —- gebeugt und hiipfend unter den vor- 
gestreckten Armen der andern Paare bis an das Ende der Reihe durchschlipft. 
Die beiden diirfen dabei nicht rechts oder links aus dem von den Korpern 
der andern Kinder gebildeten ,,Laubengang” herauskommen. Am Ende der 
Reihe angekommen, schlieBen sich die beiden durchgeschliipften Kinder wieder 
als neues Paar mit vorgestreckten Armen dem letzten Paare an. Nun schliipft 
das zweite Paar vom Anfang in gleicher Weise durch die ganze Doppelreihe, 
bis alle Paare den gleichen Weg gemacht haben. Dann ist das Spiel zu Ende. 
Wiahrend des ganzen Spieles lésen die beiden Kinder eines jeden Paares nie 
die Hande voneinander. 

Wahrend die beiden Kinder eines Paares so unter den Armen der tbrigen 
durchkriechen, wiegen die andern im Takt des Gesanges ihre Oberkérper und 
Arme hin und her, sodaB tatsichlich alle jederzeit in Bewegung sind. Das 
Spiel ermiidet sehr. Darum wird es meistens schon bald abgebrochen, jeden- 
falls, sobald alle Paare ihre Platze gewechselt haben. Aber auch sonst gentigt 
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manchmal nur irgendein kleiner Anla8, und die Kinder laufen auseinander. 


Das ist das Recht der ungebundenen Naturkinder, und in Europa ist es mel- . 


stens bei den Kinderspielen auch nicht anders. 
Die Kinder singen bei diesem Spiel folgendes Liedchen : 


ant tanyat lal 0. lal 0 
Die Schlange Tanyat (ist) drinnen, oh, drinnen, oh, 
lal o lal 0. 


drinnen, oh, drinnen, oh! 
swain bokene bokene bokene. 
? ? ? ? 


Diese Fragezeichen deuten schon an, daB die Worterklarung nicht so 
leicht ist. ani (,,Schlange“) und Jal (,,drinnen“) sind die beiden einzigen Worter, 
bei denen kein Zweifel der richtigen Ubersetzung méglich ist. — tanyat soll 
der Name einer Schlangenart (oder der Eigenname einer Schlange ?) sein. 
Vielleicht handelt es sich um eine Ringelschlange, dann namlich, wenn der 
eine meiner Gewahrsleute recht hatte, als er sagte, tamyat bedeute soviel wie 
,oben darauf“. Ich kann das nicht kontrollieren, und es wurde ihm auch 
von den andern widersprochen, aber tatsdchlich bedeutet yat ,,oben, hoch, 


oben darauf“, soda8 dann nur noch fan, der erste Bestandteil des Wortes, 


ungeklart bleibt. 

swain bokene ist mir in dieser Form ganz unverstandlich. Auch die 
meisten Alten sagen, das hat keinen Sinn, das sind nur so die Worte des 
Liedes. Aber vielleicht hat mein Katechist VINZENz doch nicht so ganz un- 
recht mit seinem Erklarungsversuch. Er sagt, swaim ist hier falsch und mu8 
kasowak heiBen, was im sog. ,,6stlichen Ali-Dialekt“ soviel wie ,,hindurch- 
stoBen“ heiBt. bokene soll nach ihm ,,Eidotter“ bedeuten, doch scheint mir 
das ziemlich fraglich zu sein. Aber bokene kénnte leicht eine Verbalhor- 
nung von bon kd nei sein, sodaB der ganze Satz kasowak bon ka nei (,,StoB 
diesen Stein da durch und durch !“) hei8en wiirde. Eine endgiiltige Entscheiz 
dung méchte ich aber dariiber nicht fallen. 

Beachtenswert ist auch noch, daB die Ali-Leute heute auch schon eine 
kleinere Anzahl Woérter aus dem in Neuguinea so weit verbreiteten Pidgin- 
Englisch in ihre Sprache aufgenommen haben und sich dabei in Einzelfallen 
kaum noch des Fremdwortcharakters bewuBt sind. Zu dieser Bemerkung 
werden wir hier veranlaBt, weil swain jedenfalls lautlich an das Pidgin-Wort 
swain erinnert, das urspriinglich ,,Schwein“ bedeutete, aber heute nur noch 
ein Schimpfwort ist, da man fir ,,Schwein“ im Pidgin nur noch fig sagt. 
Andererseits erscheinen dann solche Fremdwérter manchmal so verdreht, daB 


man ihren urspriinglichen Sinn kaum noch erkennen und nicht feststellen 
kann, woher sie stammen. 


5. Tanretp. 


Dieses Spiel hat mit dem Spiel Nr. 4 viel Ahnlichkeit, ist aber doch 
von ihm wieder recht verschieden. Wie dort stehen auch hier die Kinder- 
paare in zwei Reihen, die Gesichter einander zugekehrt, und wie dort fassen 
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auch hier die beiden Partner sich gegenseitig an den Oberarmen. Die Spiel- 
weise ist aber bei diesem Spiel recht verschieden. 

Am Anfang der beiden Reihen stehen zwei Knaben, ein erdBerer und 
ein kleinerer vor ihm, beide mit dem Gesicht den Reihen zugewandt. Der 
kleinere Knabe wird beim Spiel iiber die verschrankten Arme der beiden 
Reihen weitertransportiert, und zwar in einer Art, die dem bekannten ,» Hecht- 
sprung” beim europdischen Turnen nicht undhnlich ist. Zu Beginn des Spieles 
wird der kleinere Knabe mit dem Gesicht und Bauch nach unten auf die Arme 
der beiden ersten Spielerpaare gelegt. Er liegt ausgestreckt, die Arme greifen 
nach vorne, um sich an den Armen des dritten Paares etwas festzuhalten. 
Die FiiBe, bzw. noch die Unterschenkel streckt er in horizontaler Lage frei 
in die Luft. Diese ergreift der grdBere Knabe, der hinter ihm steht und in 
gewissem Sinne beim Transport iiber die Arme sein ,,Assistent“ ist. 

Sobald der Gesang beginnt, kommt Bewegung in die Reihen. Im 
Rhythmus des Liedes wiegen sich die Oberkérper und verschrankten Arme 
der Spieler leicht hin und her. Beim ersten weif des Textes nehmen die Arme 
der beiden ersten Paare, auf denen der kleinere Knabe liegt, einen leichteren 
Schwung zur Seite hin, und beim zweiten wetp wird der Kleine in einem 
groBen Schwung auf die folgenden Armpaare weitergeschleudert, wobei der 
groBere Knabe ihm an den FiiBen noch einen kraftigen Schub gibt. Der 
“Kleine selbst versucht mit seinen vorgestreckten Handen méglichst das zweite 
und dritte oder gar vierte und fiinfte Armpaar zu erfassen. So weit wie még- 
lich zu ,,fliegen“, ist sein Bestreben. So folgt, im Rhythmus des Gesanges, 
ein Schwung dem andern. Der Kleine fliegt immer wieder ein Stiick vorwarts, 
wobei ihn der GréBere durch den Schub an den FiiBen jedesmal unterstiitzt. 
Durch jeden Schwung werden am Anfang der Reihe immer ein oder zwei 
Spielerpaare frei, die sich dann gleich am Ende der Reihe wieder anschlieBen. 
Das Spiel kann darum beliebig lange fortgesetzt werden. Man liebt das Spiel 
allgemein sehr. Auch Madchen konnten, theoretisch gesprochen, in den Reihen 
mitspielen, aber praktisch sah ich nie Madchen in diesem Spiel. 

Der Gesangstext zu diesem Spiel scheint von Paup zu kommen, einem 
Kiistendorf am Festland, unserer Insel Ali schrag gegeniiber. Paup hat die 
gleiche Sprache wie Ali, abgesehen von einigen kleinen lautlichen Abweichun- 
gen, die aber noch nicht einmal die Bedeutung dialektischer Unterscheidungen 
beanspruchen kénnen. Ich bringe hier in der ersten Zeile den Originaltext in 
Paup-Sprache, in der zweiten Zeile den gleichen Text, wie er heute in der 
Ali-Sprache heiSen wiirde, und in der dritten Zeile die deutsche Ubersetzung. 


1. Tanreip 0 Tanreip 

2. Tanreip o Tanvreip ' 

3. TANREIP, oh, TANREIP, [TANREIP ist ein Eigenname !] 
1. woret yt sala 

2. tarus yt saliuw o 

3. wir tragen dich, Kind, oh, 

1. weli-sai — oO 

2. tali-sa yt 0 


3. wir schwingen — nach oben dich, oh, 
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1. weli-st sae 
2. tali-st yt 0 
3. wir schwingen — nach unten dich, oh ! 
(—-2P Wetp a. «6 der weip. 


TAnrEIP ist ein Eigenname, aber man sieht nicht recht, auf wen er gehen 
soll. Vielleicht ist es der Eigenname des kleineren Knaben, der auf den Armen 
der Spielerpaare liegt und geschleudert werden soll. Das wetp ist ein laut- 
malendes Wort, eine Art Kommandowort, und entspricht etwa unserm 
deutschen ,,Wupp!“, mit dem wir den genau gleichzeitigen Beginn einer : 
schnellen Handlung mehrerer Personen erméglichen wollen. 


6. Kumm (Der Einsiedlerkrebs). 


Dies ist ein ruhiges und sehr beliebtes Spiel. Es erinnert tatsacblich 
etwas an den Einsiedlerkrebs (kwmm), nach dem es benannt ist. 

Die Kinder knien in zwei Reihen hintereinander auf dem Boden. Der 
Hintermann halt jeweils die beiden Beine seines Vordermannes mit den 
Handen fest. Die Beine werden etwas oberhalb der FuBknéchel umfaBt. Die 
beiden ersten Knaben der Doppelreihe haben natiirlich ihre Hande frei und 
stiitzen sich damit auf den Boden auf, die Handflachen flach aut die Erde 
gelegt. 

Vor de: Doppelreihe steht ein Knabe mit einem Stock ; wir wollen ihn 
»Chorfiihrer’ nennen. Er wendet sein Gesicht den Reihen der knienden 
Kinder zu. 

Bei jeder Silbe des Gesanges rutschen die Kinder auf den Knien um 
je einen ,,Schritt“ vorwarts. Dabei macht der ,,Chorfiihrer“, mit dem Riicken 
voraus, ebenfalls je einen Schritt und auch die sonstigen rhythmischen Bewe- 
gungen der Reihen mit. Sobald eine Gesangsstrophe zu Ende ist, gibt der 
»Chorfiihrer“ mit seinem Stock ein Zeichen, einmal nach rechts und einmal 
nach links, jeweils abwechselnd mit den Liedstrophen. Nach der Seite hin, 
wohin sein Stock zeigt, lassen sich dann die knienden Kinder langsam um- 
fallen, d. h. sie beugen ihren Oberkérper soweit: nach der angegebenen Seite 
hin, daB Schulter und Kopf den Boden beriihren. Manche, die besonders eifrig 
bei der Sache sind, legen sich fast mit der ganzen rechten, bzw. linken Seite 
ihres Oberkorpers auf die Erde, soweit das bei einer knienden Person méglich 
ist ; beide Knie bleiben dabei immer auf der Erde. 

Das Spiel ist allerliebst anzusehen und wirkt sehr beruhigend und ab- 
spannend auf die Spieler. Ein festgesetztes Ende kennt dieses Spiel nicht, 
da jedes Kind seinen einmal eingenommenen Platz in der Reihe nicht mehr 
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Abb. 5. Aufstellung zum 6. Singspiel Kumm. 
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Abb. 6. Spielweise des 7. Singspiels Mein-dayik : 
a: Der Durchschlupf unter den Armen her; b: das Aufrollen der Reihe. 


verlaBt. Die Doppelreihen sollen einen Einsiedlerkrebs vorstellen, der ent- 
sprechend der Ortlichkeit des Spielplatzes auch abschwenken und umkehren 
kann, aber immer der ,,Chorfiihrer“ mit dem ersten Paar der Knienden voraus. 
_ Das Spiel wird abgebrochen, wenn man genug hat. 
Der Gesangstext umschlieBt nur vier Worter : 


kumm 0 seim o mam : Rapin. 
Einsiedlerkrebs, oh, Handtasche, oh, mein Vater [Anrede!] Rapin ! 


Die Worter sind echtes Ali. Aber man sagt, daB der Text und das 
‘Spiel von Aissano, das gegeniiber am Festland liegt, hergekommen seien. Ich 
weiB nicht, ob die Worter auch in der Aissano-Sprache existieren und den 
gleichen Sinn wie hier auf Ali haben. — Welcher Vater Rapin gemeint ist, 
14Bt sich nicht erkennen, da RAPIN der erbliche Eigenname eines Ali-Mannes ist. 


7. Mein-daytk (Der Paradiesvogel). 


Die Kinder stehen in einer langen Reihe nebeneinander und geben sich 
die Hande. Knaben und Madchen koénnen in der Reihe mitspielen. Der erste 
in der Reihe ist der ,,Anfiihrer“, der das Spiel beginnt und auch meistens 
allein den Text dazu singt. Nur das well, well singen auch die andern Kinder 
manchmal mit. Indem der ,,Anfiihrer“ zu singen beginnt, schlagt er mit 
seiner freien (meistens rechten) Hand auf die Hand seines Nachbars, die er 
in seiner anderen Hand gefaBt halt. Dabei ruft er das Geschlecht und den 
Namen dieses Kindes und lauft mit ihm unter gleichzeitigem Singen der 
iibrigen Worter geduckt unter den geschlossenen Handen des dritten und 
vierten Kindes hindurch. Nehmen wir als Beispiel fiir das zweite Kind den 
Knaben Kart oder das Madchen Anna. Der ,,Anfiihrer“ ruft also in diesem 
Falle : ,,Du, Knabe Karw“ (oder: ,,Du, Madchen ANNA") usw., und das Spiel 
beginnt. Der ,,Anfiihrer“ zieht das erste Kind nach ihm (also das 2. Kind !) 
unter den Armen und Handen des 3. und 4. Kindes hindurch und wieder 
an den alten Platz zuriick. Natiirlich miissen die Hande der Kinder beim 
Durchschliipfen umgreifen, sonst wiirden die Arme verbogen. Sofort beginnen 
Spiel und Gesang von neuem, und nun zieht der ,Anfiihrer“ das 2. und 3. Kind 
unter den Armen des 4. und 5. Kindes hindurch. So geht es weiter und weiter ; 
immer zieht der ,,Anfiihrer“ in seiner Reihe ein Kind mehr unter den Armen 
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des nachsten Paares hindurch, und so bis zum letzten Kind. Die Ellipse, die 
von der durchschliipfenden Reihe abgelaufen werden muB8, wird immer groBer, 
der Atem aber immer kiirzer (Abb. 6a) : Der ,,Anfiihrer“ und auch die ersten 
Kinder neben ihm werden durch dieses Spiel sehr ermiidet. 

Sobald die ganze Reihe unter den Armen des vorletzten und letzten 
Kindes hindurch ist, wird das letzte Kind von der Reihe »eingewickelt“. Das 
vorletzte beginnt damit, und die ganze Reihe folgt in weiteren Kreisen, bis 
zuletzt auch der ,,Anfiihrer“ im duBersten Kreis und als letzter das Kind in 
der Mitte umschlossen hat (Abb. 66). Danach wickelt sich das Knauel wieder 
ab, und zwar in umgekehrter Ordnung, indem nun wieder der ,,Anfiihrer” 
beginnt und so die ganze Reihe wieder abwickelt. Dann ist das Spiel zu Ende. 
Es dauert als ganzes ziemlich lange und macht sehr miide. 

Der Text zu diesem Spiel lautet : 


yi vama_ (oder: tamin) NEN: 
Du, Knabe (oder: Madchen) N.N., 
mein- daytk Omen 
Vogel ? [= Paradiesvogel], oh, oh, 
mein- dayik a aX, 
Vogel ? [= Paradiesvogel], oh, oh. 
well well well. 

? ? ? 


Der Ehrenname ,,Paradiesvogel™ soll vielleicht auf das Kind gehen, das 
der ,,Anfiihrer“ zuerst unter den Armen der anderen Kinder hindurchfiihrt, 
ich weiB es aber nicht bestimmt. — mein-dayik ist ein zusammengesetzter 
Ausdruck, dessen erster Teil sicher ,, Vogel“ bedeutet 2°, dessen zweiter Teil 
aber nicht leicht iibersetzt werden kann ; der ganze Ausdruck ist die gebrauch- 


liche Bezeichnung fiir den ,,Paradiesvogel“. — Das well, das oft wiederholt 

wird, dient wohl nur als LiickenbiiBer und Trager des Rhythmus. Uber- 

setzbar ist es nicht. Das w in diesem well ist wie das deutsche w. : 
8. Kalanda. : 


Die Kinder sagen, dieses Spiel sei in der Ausfiihrung genau so, wie das 
Spiel Nr. 7. Ich habe deshalb darauf verzichtet, es mir vorspielen zu lassen. 
Zu einem zufalligen Beobachten hatte ich noch keine Gelegenheit. Von einer 
naheren Beschreibung kénnen wir hier Abstand nehmen. 

Wie mir die Kinder erzahlen, stammt dieses Spiel von der Insel Kairiru 
und wurde seinerzeit von unserem Katechisten ALFONS AKONE und seinem 
Gehilfen Bruno AMOoEL nach Ali gebracht. Den Text verstehen die Kinder 
ganz und gar nicht. Ich wei nicht, ob der Text uberhaupt richtig ist und 
ob die Worter wirklich aus der Kairiru-Sprache stammen. Das miiBte ein 
Experte des Kairiru beurteilen. Immerhin will ich wenigstens den Text hier 
festhalten, wie er mir von meinen Ali-Kindern aufgeschrieben wurde : 

kalanda, ki o 0, kinoriri, kinowara, kran. 


20 Der Kindergesang hat hier tatsachlich den Ausdruck mein fiir » Vogel, wahrend 
sonst min, wie im 9. Singspiel, oder mtu, wie im 2. Singspiel, gebraucht wird. 


= 
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9. Min-tji-aul (Das Nest des Vogels Tschi). 


: Die Kinder stehen in Viererreihen hintereinander. Jeweils die vier neben- 
einander fassen sich bei den Handen. Sobald der Gesang beginnt, hiipfen die 
Kinder vorwarts, und zwar jedesmal die vier nebeneinander als eine Einheit, 
kommen aber dann wieder auf ihren alten Platz zuriick, indem die Vierer- 
reihen jeweils eine Links- oder Rechtsschwenkung (also keine Kehrtwendung !) 
machen. 

Der Liedtext zu diesem Spiel bietet fiir das richtige Verstindnis einige 
Schwierigkeiten. Ich setze zunachst den Text (samt Ubersetzung) hierher, 
wie er tatsdchlich von den Kindern heute gesungen wird. 


min- tt aul min- tt aul ne 

Des Vogels Tschi Nest, des Vogels Tschi Nest, es ist (da), 
neéen tain-arer laud- aven 

es friBt Kot-Zweige, Wunden-Zweige, 

natn Nati tjawor 

es trinkt, es trinkt verfaultes (Holz), 

natin natn tialek 


es trinkt, es trinkt (die) Kokosbliitenscheide, 

awot] awot;. 

Quak ! Quak ! 

tj1 ist ein Vogel, der dem europaischen Specht ahnlich sieht. — aul ist 
zunachst das Nest, soll aber hier nach Angabe der Gewahrsleute speziell das 
»Innere des Nestes“ (anoranun) ?1 bedeuten. — tain-aren (,,Kot-Zweige“) und 
laud-aren (,,;Wunden-Zweige") ist vielleicht zu verstehen als ,,Teilchen von 
Kot und Wunden“. — neén (,,es friBt“) und naiu (,,es trinkt“) stehen hier 
fiir ,aufnehmen“ oder ,,sich einverleiben“. — tjawoy ist ,,Kehricht“, ,, Unrat“ 7? 
u. 4. — awotj ist sicherlich die Nachahmung eines Naturlautes, vielleicht die 
Nachahmung einer Vogelstimme. Ein anderer Gewahrsmann meinte, es sei 
die Nachahmung des Quakens der Frésche. — Der gleiche Gewahrsmann 
sagte auch, nazz (,,es trinkt“) miisse eigentlich richtig auch in dieser Zeile neén 
(,,es friBt“) heiBen, was aber sinngema auf das gleiche hinauskommt. 

Das hier auf Ali von Volk und Regierung offiziell anerkannte Stammes- 
oberhaupt, der ,,Hauptling“ (Pidgin-Englisch : /ulwai) FRANZ TJAMRIK will 
den Text, wie er oben notiert ist und tatsachlich gesungen wird, nicht als 
richtig anetkennen. Er verbesserte mir den Text folgendermaBen : 


min- yt al 
Der Vogel Tschi, er ist eng [= klein ?], 
min- tit al 


der Vogel Tschi, er ist eng, 


21 [KLAFFL notiert (33) fiir yawum : ,,Kleid, Stoff, Tuch“, also sinngemaB wohl die 
»Umhillung“ oder das Gegenstiick : die »Fitterung“. Da ano ,,Haus, Wohnung, Nest“ 
heiBt, ware ano-vamun entweder die ,,Ausfiitterung des Nestes“ oder, was ich in diesem 
Falle fast fiir das wahrscheinlichste halten méchte, die ,, Umhillung“, d.h. die ,,Wande 
des Nestes“. GEORG HOLTKER.| 

22 [KLAFFL notiert (35) fiir tyawor : ,faul (vom Holz)“, also ,,verfaultes Holz", 
was hier wieder sinngema® gut paBt. Demgema8 mii8te man dann bei ‘jalek mehr an 
eine ,,verfaulte oder ,,faulende Kokosbliitenscheide“ denken. GEorG HOLTKER. | 
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new neen teim- aven laud- avet 
er ist da, er fri8t Madchen-Haut (und) Wunden-Haut [= Schorf ?], 
neem neem tiawor Neen neem tialek 


er friBt, er fri®t Kehricht, er friBt, er friBt die Kokosbliitenscheide. 
awotj! awot ! 


Nach diesem Gewahrsmann stammen manche Ausdriicke aus dem Dorfe 
Paup auf dem Festlande. — al bedeutet dort, was auf Ali soviel wie ,,eng 
sein“ oder auch nur ,,er“ heiBe. — ¢eim sei das tamin (,,Madchen“), area das 
wulia (,,Haut“) der Ali-Sprache. 

Ich habe hier der Vollstandigkeit halber beide Versionen mitgeteilt, 
mochte aber persOnlich der ersteren den Vorzug geben, weil sie ohne groBere 
Korrektur verstindlich ist und heute tatsdchlich so und nicht anders von © 
unsern Ali-Kindern gesungen wird. 


10. At-metjok (Der lange, gerade Stock). 


Von diesem Spiel gibt es zwei verschiedene Spielweisen, aber beide haben 
einunddenselben Gesang. Wie es scheint, handelt es sich nur um ein Knaben- 
spiel. Ich sah jedenfalls noch nie Madchen an diesem Spiel teilnehmen. 

1. Spielweise: Die Kinder stehen in zwei langen Reihen hinterein- 

ander. Ganz am SchluB steht ein einzelnes Kind in der Mitte, sodaB es durch 
die beiden Reihen vor sich hindurchsehen kann. Es halt einen langen Stock 
in der Hand, und zwar so, als ob es das Steuerruder eines Kanus sei (Abb. 7a). 

Sobald das Lied beginnt, hiipfen im Rhythmus alle Kinder auf einem 
Bein auf der Stelle, aber alle auf dem rechten bzw. linken Bein. Beim Worte 
welaa ai hiipfen die Reihen dann schrag vorwarts, und zwar nach rechts vor- 
warts, wenn sie auf dem rechten, und nach links vorwarts, wenn sie auf dem 
linken Bein hipfen. Bei jedem Hiipfer schlagen sich die Kinder mit der 
flachen linken bzw. rechten Hand auf den erhobenen Oberschenkel, d. h. also 
mit der rechten Hand auf den rechten Oberschenkel, wenn sie gerade auf dem 
linken Bein hiipfen, und umgekehrt. Der Knabe mit dem Stock macht alles 
genau so wie die Spieler in den beiden Reihen. 

Beim Abschlu8 der Liedstrophe, bzw. genauer gesagt, beim neuen Beginn 
des Textes mit dem Worte ai-metjok ist Wechsel der Handlung. Das will 
sagen : hupften die Kinder bisher auf dem rechten Bein nach rechts vorwarts, 


0 0 ©.0 © © © ome 
260000666 


3S OO 
DOS COR Boa 
-“O-O 0 Ge omomenom 


Abb. 7. Aufstellung fiir das 10. Singspiel Ai-metjok : 
a: fiir die 1. Spielweise ; 6: fiir die 2. Spielweise. 
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so htpfen sie jetzt auf dem linken Bein nach links vorwirts und schlagen 
sich dabei gleichzeitig mit der rechten Hand auf den rechten Oberschenkel. 
So geht es weiter, immer der Wechsel bei den ersten Wértern ai-metjok und 
welam at. Das Spiel ist bei den Kindern recht beliebt, aber ermiidet auch sehr. 

2. Spielweise: Diese scheint mir fast die gewodhnlichere zu sein. Die 
Kinder in den beiden Reihen ,,sitzen“ dabei auf zwei gleichlangen Stangen, 
d. h. die Kinder jeder Reihe haben zwischen ihren Beinen eine Stange, die 
sie mit der freien Hand festhalten. Der ,,Steuermann“ am SchluB der Reihen 
fehlt (Abb. 76). Wenn nicht geniigend Kinder da sind, ist man auch mit 
einer Reihe und einer Stange zufrieden. 

Gesang, Rhythmus und Handlung sind bei dieser Spielweise sonst genau 
wie bei der ersten. Nur miissen die Hinde jetzt noch flinker sein, weil beim 
»Wechsel“ auch die Hand an der Stange gewechselt wird. 

Diese 2. Spielweise bietet ein noch schéneres Schauspiel als die erste, 
weil die Stange zwischen den Beinen die Kinder in guter Ordnung zusammen- 

halt. Die Spieler entwickeln bei diesem Spiel cine wahre Begeisterung, die 
sich auch auf die Zuschauer iibertragt. , 
Der Gesangstext fiir beide Spielweisen lautet : 


ai-  metjok ai- metjok ai-  metjok 
Holz lang und gerade, Holz lang und gerade, Holz lang und gerade. 
welaw at welam at welaw at. 


Mach Holz! Mach Holz! Mach Holz! 


at bedeutet ,,Holz“ und geht hier zweifellos auf den Stock des ,,Steuer- 
manns“ bei der ersten Spielweise und auf die Stange zwischen den Beinen 
_ bei der zweiten. —- metjok habe ich nur in dieser Verbindung kennen gelernt, 
soll aber echte Ali-Sprache sein. Meine Gewahrsleute sagen : metjok bedeutet 
,lang und gerade“. ,,Lang“ allein heiBt melau, ,,gerade“ allein heiBt sa-pén. 
Ein gerader Spazierstock dagegen heiBt einfach: az (,,Holz"). — welaa at 
bedeutet in wortlicher Ubersetzung: ,,Mach Holz!“ Hier in diesem Zu- 
sammenhang soll das wohl soviel bedeuten wie: ,,Mach (mit dem) Holz (hin 
und her)!“ Das Holz, d.h. der Stock des ,,Steuermanns” und die Stange 
zwischen den Beinen, hat ja in beiden Spielweisen die Hauptrolle zu iiber- 
nehmen. 


114. Tjom-medin (Kinder von Yakamul! ?) 


Die Kinder stellen sich in einer langen Reihe nebeneinander mit ziem- 
lich weitem Abstand voneinander auf. Sobald der Gesang beginnt, hocken 
alle nieder und hiipfen in dieser Stellung sprungweise vorwarts. Dabei schlagen 
sie sich hinten auf die Oberschenkel und rufen immer nur die beiden Worte : 

tom-. medin  tjom- medin 

Yakamul-Kinder, Yakamul-Kinder ! 


kvam-medin  kram-medin. 
? Kinder, ? Kinder ! 


tiom ist ein zweiter Name fiir das Kiistendorf Yakamul am Festland. 
Ob aber das Spiel von dorther stammt oder tiberhaupt etwas mit Yakamul 
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zu tun hat, wei8 ich nicht. —- metin * heiBt in der Ali-Sprache »klein", Z. Bi 
saliu-metin (,,kleines Kind“), so-metin (,,kleines Ding"). metin allein kann auch 
Kind“ (,,Kleines“) bedeuten ; eine Pluralform davon ist pecans 
(, Kinder“). — Ob nun 4jom-medin : ,,lhr Kinder von Yakamul“ bedeutet, 
halte ich fiir sehr gut méglich, wage aber nicht, es zu behaupten. — Uber 
kvam kann ich gar nichts sagen. Vielleicht ist es auch ein Ortsname. 


12. Niuw keén (Die KokosnuB hat gegessen). 


Die Anfangsstellung ist die gleiche wie beim Spiel Nr. 7: die Kinder 
stehen in einer langen Reihe nebeneinander und reichen sich die Hande. Die 
Spielweise besteht darin, daB sich die Reihe unter Gesang und Hipfen aut- 
rollt und dann wieder abwickelt. Das will sagen : Sobald der Gesang beginnt, 
dreht sich das erste Kind der Reihe mehr oder weniger um die eigene Achse 
und zieht so an den Handen die ganze Kinderreihe fest um sich herum. Die 


Abwicklung geschieht in umgekehrter Ordnung. Auch in diesem Auf- und | 


Abwickeln hat dieses Spiel eine gewisse Ahnlichkeit mit der SchluB8figur in 
Spiel Nr. 7, nur daB dort das letzte und hier das erste Kind eingewickelt 
wird, wodurch sich ein umgekehrter Ablauf der Handlung von selber ergibt. 
Gleich dagegen ist in beiden Spielen, daB das letzte Kind in der Reihe auf 
seinem Platze stehen bleiben kann. 

Der Gesangstext lautet : 


niuw  : heén niuw keén 
Die KokosnuB hat gegessen, die KokosnuB hat gegessen : 
tialel kon kon vapt o 0. 


Muschel, ? ? Sago, oh, oh. 


Die Ubersetzung des Textes bietet sonst keine Schwierigkeit, nur mit 
dem kon koa wei ich nichts anzufangen 4. Unser Katechist VINZENZ SUAIN 
moéchte den Text folgendermafBen ,,verbessern“: mniuw keén, niuw keén, 
tjalek koun-koun, rapt, o. Das gabe allerdings einen ganz anderen Sinn, nam- 
lich : ,,Die KokosnuB (gemeint ist wohl: Die Kokosnu8palme) hat gegessen 


*8 [Vom Wechsel zwischen den dentalen Exposivlauten ¢ und d gilt das gleiche, 
was ich in Anm. 8 uber den labialen Explosivlaut gesagt habe. GrorG H6LTKER.] 

24 [Wie der Verfasser in der Erklarung zu Spiel Nr. 4 sagt, sind den Ali-Bewohnern 
heute auch schon eine gute Anzahl Ausdriicke aus dem Pidgin-Englisch bekannt und 
gelaufig, sodaB diese sich auch wohl in die Gesangstexte einschleichen kénnen, ohne 
als Fremdwérter recht erkannt zu werden. Vgl. auch den Text zu Spiel Nr. 13. Nun 
ist im Pidgin-Englisch Neuguineas der Ausdruck »Kongkong“ fiir den Chinesen all- 
gemein in Gebrauch. Auch Ali kennt die chinesischen Handler zutr Geniige. Demnach 
konnte koukon vapi ,,Sago des (oder: vom) Chinesen“ bedeuten, und das hatte hier 
sogar einen ganz guten Sinn. Die Genitivkonstruktion (vorgestellter Genitiv) ware hier 
allerdings nicht nach der Pidgin-, sondern nach der Ali-Grammatik. Des weiteren sei 
daran erinnert, daB im Pidgin-Englisch Kokosnu8 (ntuw) auch ,,menschlicher Kopf", 
im weiteren Sinne allgemein ,,Mensch“ bedeuten kann. Das gabe hier dem ganzen 
Gesangstext einen guten verstandlichen Sinn: ,,.Der Mensch hat gegessen Muschel und 
Sago vom Chinesen.“ Dieser Erklarungsversuch kann natiirlich nur den bedingten Wert 
einer hypothetisch richtigen Uberlegung haben. GrorG HOLTKER.] 
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die sehr diirre Kokosbliitenscheide (und) Sago, oh !“ tjalek = Kokosbliiten- 
scheide. koun = ,,diirr, reif, trocken“. koun-koun (= Wiederholung als 
Steigerung) = ,,sehr diirr“. — Der ganze Text wird durch diese ,,Verbesse- 
rung” wohl grammatikalisch, nicht aber sinngemaB verstindlicher und hat 
uberdies den Nachteil, daB er statt aus-der Wirklichkeit aus einer gedank- 
lichen Uberlegung stammt. 


13. Tour-weein (Der Eisenholzstumpf). 


Bei diesem Spiel haben wir zwei Spiclergruppen, in der einen die Knaben, 
in der anderen die Madchen. Antangs stehen die Kinder in jeder Gruppe ohne 
Ordnung zerstreut durcheinander, aber immer die Knaben getrennt von den 
Madchen. 

Die Knaben hiipfen dann singend aufeinander zu und umschlingen sich 
alle mit den Armen zu einem dichten Knauel. Dann kommen die Madchen 
- und versuchen den Knabenknduel von der Stelle zu schieben oder umzuwerfen, 
natiirlich ohne Erfolg. Danach lést sich der Knabenknauel wieder auf und 
das Spiel beginnt von neuem. 

Der Gesangstext des Spieles heiBt : 


tour- weeim  tour- weetn 

Eisenholz-Stumpf, Eisenholz-Stumpf. 

ba- nast ba- nato 

Wird er niedersteigen [= umfallen], wird er dableiben ? 
tvatim tratim sttk suk. 


Versucht (es)! Versucht (es)! Ruck! Ruck! 


Die einzelnen Worter sind klar und leicht zu tibersetzen. Der Knaben- 
knauel wird mit einem schweren Eisenholzstumpf (auch ,,Quiller“ genannt) 
verglichen, der nur mit groBer Miihe von der Stelle zu bewegen oder umzu- 
werfen ist. Im AnschluB an diese Vorstellung wird man ba-nasi ba-nato wohl 
am besten sinngemaB folgendermaBen iibersetzen : ,,Wird er umfallen und 
liegen bleiben ?“ — -ba (= -e) ist Futur-Prafix. — traiim™ ist Pidgin- 
Englisch. — si#k ist richtiges Ali und am besten mit ,,Ruck !“ wiederzugeben. 


14. Alub (Der Rotang). 


Hier haben wir das Gegenstiick zum europaischen Seilziehen. Als Seil 
dient in Neuguinea der Rotang. Doch unterscheidet sich das Rotangspiel 
der Ali-Kinder vom europiischen Seilziehen noch sehr bemerkenswert durch 
die Gesangstexte, die wir wohl als Beweis dafiir nehmen diirfen, daB wir es 
hier mit einem bodenstiandigen, und nicht etwa mit einem von den Europaern 


eingefiihrten Spiel zu tun haben. 
Die beiden Parteien, die an den Enden des Rotang in entgegengesetzter 


25 [Fiir Kenner des Pidgin-Englisch Neuguineas braucht nicht eigens angemerkt 
zu werden, daB in dem trai-im das -im nur eine verbumbildende Formalpartikel ist, 
heute wenigstens, und nicht etwa ein Objektshinweis, wie es sicherlich urspringlich der 


Fall war. GrorG H6LTKER.] 
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Richtung ziehen, haben namlich jede einen festen Gesangstext, der wechselt, 
je nachdem die eine Partei zu siegen oder zu verlieren scheint. Die Partei 
der Starkeren steht fest und aufrecht auf dem Boden, alle Chancen des end- 
giiltigen Sieges sind auf ihrer Seite, herausfordernd singen sie den »lext der 
Gewinnenden“. Auf der Gegenseite wehrt sich die momentan schwachere 
Partei verzweifelt gegen eine volle Niederlage, teils hockt sie am Boden, um 
sich besser halten zu kénnen ; dabei singen sie den ,,Text der Verlierenden”. 
Aber, wie so oft, kann sich auch hier das Gliick wenden. Die Schwacheren 
bringen vielleicht durch gréBte Kérper- und Muskelanspannung die gewin- 
nende Partei ins Wanken ; sie bekommen langsam die Oberhand. Sobald das 
erkannt wird, wechselt der Gesang. Mit andern Worten: Jene Partei, die 
momentan die stairkere zu sein scheint, singt den ,,Text der Gewinnenden", 
die Gegenpartei den ,,Text der Verlierenden“, bis das Schicksal sich wendet. 
Man kann sich leicht vorstellen, daB diese ,,Begleitmusik“ dem Spiel einen 
ganz besonderen Reiz verleiht. 
1. Die Partei der Gewinnenden singt : 


alup wenyay matl-mail 
Den Rotang ihr zieht vergebens, (wenn auch) 
taim tatum HOHTHAS sO G0, 


dein Kot (dir) sttick(-weise) abgeht, oh, oh, oh! 
wep weip. 
Ruck! Ruck! 


Die Anrede geht an die schwachere Gegenpartei als eine Einheit ; darum 
steht in der zweiten Zeile auch der Singular. — alup (,,Rotang“) ist Akku- 
sativ. — wenydr ist mir nicht klar. Die Gewahrsleute sagen, es heiBt 
,ziehen“. — Auch matl-mail ist in der gewohnlichen Umgangssprache der Ali 
nicht gebrauchlich. Es soll soviel wie poo (,,nur“) oder in der Verdoppelung 
poon-poonr (,,vergebens, umsonst“) bedeuten. Der Sinn ist ohne weiteres klar. 

2. Die Partei der Verlierenden antwortet darauf folgendermaBen : 


alup natua - (tamin) 

Rotang sein Kind (weibliches) 

wer- geva wei- kerker wer- pera. 

Ruck ! — zieht (es), Ruck! — springt auf, Ruck! — haltet zusammen ! 


alup natun ist das Rotangstiick, an dem die Kinder ziehen. Wie auch 
sonst in Neuguinea-Sprachen will natun (,,Kind“) nicht bloB auf eine genealo- 
gische Abstammung hinweisen, sondern bedeutet fallweise auch einfach 
»SproBling, Abkémmling, Teilstiick, Zugeh6rigkeit“ u. a. m. — Bisweilen wird 
dem Gesangstext noch tamin (,,Madchen, weibliches Kind“) beigefiigt. Das 
Ali hat keine eigene Geschlechtsbezeichnung. Wenn cine Verdeutlichung er- 
wiinscht erscheint, wird noch eigens ,,Mann“ oder ,,Frau“, bzw. ,,.Knabe“ 
oder ,,Madchen“ beigefiigt. So auch hier. Die verlierende Partei will sich 
dadurch vielleicht selber Mut machen: es sei ja nur ein schwachlicher, ein 
madchenhafter Rotang, man solle ihn nur kraftig ziehen, dann wiirde er 
(d. h. die Gegenpartei) schon nachgeben. — In der zweiten Zeile haben wir 
drei Verben in enger Verbindung mit wei(p) = ,,Ruck!“ Die Verben gera 
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(,ziehen"), kerker (,,aufspringen") und pera (,zZusammenhalten“) sind mir 
sonst aus der gew6dhnlichen Umgangssprache der Ali nicht bekannt. Im 
Deutschen miiBten wir sinngema8 das ,,Ruck !“ jeweils hinter das Verbum 
setzen, also: ,,Zieht (den Rotang), Ruck! Springt auf, Ruck! Haltet zu- 
sammen, Ruck !“. 


15. Bou (Der Stein). 


Die Kinder sitzen in einer langen, aber ziemlich lockeren Reihe hinter- 
einander, jedes Kind in Hockerstellung. Am Ende der Reihe stehen zwei 
groBere Knaben. Sie haben einen kleineren Knaben an den Handen und 
FuBen gefaBt und halten ihn so in schwebender Horizontallage zwischen sich. 

Sobald der Gesang beginnt, wiegen die beiden groBen Knaben den 
Kleinen wie eine Schaukel rhythmisch hin und her. Beim letzten Worte 
tjarutj schlagen sie mit ihrer lebenden ,,Schaukel“ kraftig gegen das GesaB 
des letzten hockenden Kindes in der Reihe. Die Folge ist, daB dieses hockende 
Kind natiirlich nach vorn umkippt und manchmal noch seinen Vordermann 
mitreiBt. Las umgekippte Kind springt auf, lauft nach vorn und hockt sich 
dort an der Spitze der Reihe wieder hin. Von neuem beginnt der Gesang, 
und so geht es von Kind zu Kind. Immer ist es der letzte Hocker, der von 
der ,,Schaukel angeschlagen wird. 

Der Gesangstext bietet fiir das Verstandnis nicht geringe Schwierig- 
keiten. Ich setze zunachst den Text hierher : 

kohopil kohopil O2=nOks BO 

StoBt los! StoBt los! oh, oh, oh. 


bom rout bon tyavuty 
Den Stein zerbrecht, den Stein zertriimmert ! 


Die Schwierigkeit der Erklaiung liegt in dem Worte bow. Denn tatsach- 
lich wird nicht boa, sondern bowm gesungen. Der schon in der Beschreibung 
des Spieles Nr. 9 genannte FRANZ TJAMRIK sagt, bowm sei falsch, es miisse 
- boa heiBen. bow ist eine bestimmte Art von Steinen. Das gibt allerdings dann 
einen ertraglichen Sinn: ,,StoBt los! Den Stein zerbrecht! Den Stein zer- 
triimmert !‘° Der kleine Knabe soll wohl der Hammer sein, mit dem die beiden 
GroBen den ,,Stein“ zertriimmern ; der ,,Stein“ ware der hockende Knabe, 
der den Schlag vor sein Gesa& bekommt und infolgedessen umkippt. Pers6n- 
lich méchte ich mich dieser Berichtigung und Interpretation anschlieBen, und 
zwar aus zwei Griinden : erstens weil beide Veiben (vowt und tjarut7) ein ,,Zer- 
schlagen“ bedeuten, und zweitens weil die den Gesangstext begleitenden 
Handlungen ja auch eindeutig ,,Gesten des Schlagens” sind. Ich habe darum 
hier auch gleich den Originaltext bowm in den mir einzig richtig erscheinenden 
bon umgeandert, ausnahmsweise einmal. Man beachte aber: gesungen wird 
tatsichlich bowm. Was bedeutet boum ? Das ist die Anredeform fiir ,,GroB- 
vater“ oder ,Abne“. Man sieht keinen verniinftigen Grund dafiir, was der 
GroBvater oder Ahne hier soll **. 


26 Anmerkungsweise soll hier aber noch auf eine andere Gelegenheit hingewiesen 
werden, wo der Ausdruck bowm-tjarutj ebenfalls wirklich vorkommt, aber auch einen 
Sinn hat. Wenn die Ali-Kinder ihre Milchzahne verlieren, werfen sie die ausgefallenen 
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-16. Mon kali (Der Vogel warf ab). 


<_<, 


Die Kinder stehen in einer Reihe nebeneinander und geben sich die 


Hinde. Der erste in der Reihe ist-gleichsam der ,,Kopf“ dieser langen Reihe, 
die wohl einen Schlangenkérper darstellen kénnte. Der Kopf“ zieht seinen 
Korper (die Kinderreihe) in Schlangenwindungen iiber den ganzen Spielplatz 
hin und her. Jedes Kind (mit Ausnahme des ,,Kopfes“) wird an den Handen 
mitgezogen und zieht seinerseits wieder selber. Die Hande diirfen sich 
nicht lockern, sonst zerreiBt die Reihe. Alle laufen sehr schnell und 
werden bald miide. 
Dabei singen die Kinder : 


mon kali tapiy tapar 
Der Vogel er warf ab ? ? 
mon kala SeYvOnR. 


Der Vogel er warf ab Faserwerg. 


Die Kinder singen eigentlich mongali. In diesem Ausdruck sind zwei 
selbstandige Worter zusammengeflossen, die ich oben sinngema8 und der 
groBeren Klarheit halber getrennt geschrieben habe. — mon ist eine abge- 
schliffene Form fiir min (,,Vogel“). — kali = ,,er hat abgeworfen“. — tapir 
tapar kann ich nicht erklaren. Wohl hei8t im Ali taper die ,,Holzschiissel", 
aber ob das hier gemeint sein kann ? — seron ist die Bezeichnung fiir ,,Fasern“, 
»Federchen“, ,,Schnitzel“ usw., also alles das, was wir in Europa etwa 
»Zellulose“ oder ,,Werg“ oder ahnlich benennen. Das sind Dinge, die der 
Vogel zum Nestbauen braucht. Ob daran hier gedacht sein soll, wei ich 
nicht. Einen verntinftigen Sinn kann ich in dem Liedchen nicht finden. 


Zahnchen ins Meer und sagen dabei einen Spruch. Fir die Kinder von Genemul (Ali- 
West) heiBt dieser Spruch : 

boum-tjaruly boum-tjaruty 

(ist die Anrede an einen Fisch !) 

nyelim wanda ma- naka eo 

Dein Zahn gut soll wachsen mir, 

nyeltik tjekol ma- naka yt 

mein Zahn schlecht soll wachsen dir! 


Auf die Frage, ob in diesem Falle bowm-tjarut] nur ein Eigenname des betreffenden 
Fisches ist, oder ob er auch wéortlich iibersetzt (,,GroBvater zertriimmere !“) werden 


soll, brauche ich an dieser Stelle nicht weiter einzugehen. Fiir Genela (Ali-Ost) 
heiBt der Spruch : 


mina {oder : mou] vamur tenin 

Vogel rot Mutter, i: 
min vamuyr tenin 

Vogel rot Mutter! [= ein Fisch] 


nyelim wanak ma- nassa €0 
Dein Zahn gut soll wachsen mir, 
nyeliik tekol ma- nassa yt 


mein Zahn schlecht soll wachsen dir ! 


J \ 
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17. Stgnazt (Der Vogel Signai). 


Dieses Spiel wird fast genau so gespielt wie das Spiel Nr. 9. Nur daB 
dort die Kinder sich beim Hiipfen die Hande geben, hier aber hiipft jedes 
frei fiir sich. Die beiden Spiele scheinen mir iiberhaupt verwandt, wenn nicht 
gar identisch zu sein. Ich méchte fast glauben, daB dieses Spiel Signat nur 
die Variante in Arop-Sprache von dem Ali-Spiel Nr. 9 ist. Aber streng 
genommen beweisen kann ich das nicht. 

Die Aufstellung zu diesem Spiel ist wie bei Spiel Nr. 9. Die Kinder 
stehen, bis der ganze Text gesungen ist, und erst bei den Ausrufen: e, he/, 
7, 1, 7 fangen sie an zu hiipfen. 

Der Liedtext ist unklar : 


Signai wakemin sap- voin-voin 

(Der Vogel) Signai ist dort (in den) Sap(-Baum)-Blattern. 
sapakala lulelul sapakala bokebok e hei 7 i i. 
i ? ? Py ehyybeig i. 1, "1. 


Die zweite Zeile ist mir ganz unverstandlich. — Manche meinen, bokebok 
konne bon kad bon (,,Stein, dieser da, Stein“) sein, doch bleiben auch dann 
die anderen Ausdriicke noch uniibersetzbar, weshalb ich auch nicht weiter 
‘darauf eingehe. 


18. Ban (Die Schlupfwepse). 


ban ist die Schlupfwespe. Es scheint, daB die Kinder bei diesem Spiel 
die Schlupfwespe nachahmen wollen. 

Anfangs stehen die Kinder planlos durcheinander. Dann wirft ein Kind 
in einiger Entfernung Feuer in die Luft, irgendetwas, das brennt oder gliiht. 
Darauf laufen alle Kinder in eine bestimmte Richtung und summen dabei 
kraftig : m-m-m-m. Das ist das ganze Spiel. Einen eigentlichen Liedtext hat 
dieses Spiel nicht. 


19. Seil, 0, matl, o. 


Kiirzlich (so schrieb ich 1941) hat THomAs Kuwie aus Puyat, dem 6st- 
lichsten Dorfe auf unserer Ali-Insel, mir folgenden Liedtext zu einem Kinder- 


spiel vorgesungen : 


seil, 0, mail, 0, waranuga rel, o, 0. 
marsis, snetk, snetk, 

toto mama lelelenka, 

swarimbi, swarimbt, 

mata, tolulul, tolulul patu. 


Wie ich nachher in Erfahrung bringen konnte, kennen auch andere 
diesen Text, der mir aber ganz und gar unverstandlich ist. Bis jetzt (1947) 
gelang es mir noch nicht, auch nur den Sinn herauszubekommen. Sicherlich 
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ist es keine Ali-Sprache. Die Alten sagen, der Text stamme ,,aus dem Osten“, 
aber woher ? ?” 

Als ich den Text zuerst aufschrieb, wu8te mir niemand zu sagen, wie 
das Spiel gespielt werde. Jetzt nachtraglich sagt man, die Kinder springen 
einfach durcheinande1 und sagen die Worte her. Das diirfte wohl eine Ver- 
legenheitsantwort auf meine Fragen sein. Es ist gut, daB zunachst einmal 
der Text schriftlich festgehalten wird. Bald wird er von allen vergessen sein, 
wie heute schon die Spielweise vergessen ist. 


20. Wakelo, silo. 


1944 hatte mir eine alte Frau aus dem Dorfe Puyat den Liedtext dieses 
Spieles vorgesungen, aber der Text ging wabrend des_Krieges verloren, und 
die alte Frau ist gestorben. Erst nach vieler Miihe und Nachforschung gelang 
es mir jetzt (1947), noch einen Gewahrsmann zu finden, der mir den folgenden 
Text angeben konnte : 


wakelo, silo, silo, lemato. 


Die Bedeutung der Worter und die Spielweise kennt niemand mehr. 
Darum moge der Text hier festgehalten werden, wie er ist. Ob er vollstandig 
und richtig ist, weiB ich nicht. 


21.: At balost. 


Von diesem Spiel ist die Spielweise noch bekannt. Es spielen nur 
Madchen mit. Die Spielerinnen stehen in einer Reihe nebeneinander und 
legen sich gegenseitig die Arme um den Hals, rechten Arm um den Hals der 
rechten Nachbarin, linken Arm um den Hals der linken Nachbarin. Dann 
hipfen alle gemeinsam nach einer Richtung und singen dabei: 


at balosi losi alonyak alonyaék sobekai sobekat. 


Diesen Text hat mir Emma MKAIN aus dem Dorfe Puyat vorgesungen, 
aber sie konnte mir nicht angeben, was er bedeutet. Auch ich wei8 mit den 
Wortern ebenso wenig anzufangen wie alle Gewahrsleute, die ich um Aus- 
kunft gebeten habe. Bekannt ist nur: ,,ai Holz“. alonyék hat langes d. 


22. Rin anen. 


Die Spielweise hat cine gewisse Ahnlichkeit mit dem piel Nr. 3. Die 
Kinder bilden einen Kreis und hiipfen so im Kreis umher, wie es bei Spiel Nr. 3 
beschrieben ist. Dabei singen die Kinder: 


vin anen yewaibun kalen. 


ae [Wenn hier mata = ,,Auge“ und patu = ,,Stein“ ist, so wirde das auf eine 
austronesische Sprache hinweisen. — seil, 0 (selo! = Interjektion = ,,Schiff’ ahoi !“) 
k6énnte Pidgin-Englisch sein. Grore H6LTKER.] 


eh ee Ya * > 
ay aes Sa gee 
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Die alte TiMALEO aus dem Dorfe Puyat, die wohl schon ihre 60 Jahre 
hat, hat mich diesen Text gelehrt. Aber eine Ubersetzung war uns unmoglich, 
Wir wissen nur: rin (oder vin) = ,,Wasser“. 


23. Babutako. 


Dies ist ein Madchenspiel. Die Madchen stehen sich in zwei Reihen 
gegentiber. Die beiden jeweils Gegeniiberstehenden reichen sich die Hande 
und schwingen dann die Hande gegeneinander und voneinander rhythmisch 
nach dem Liede: 


babutako witetu swaiyawe. 


Auch dieses Liedchen kenne ich von der alten TrmALEO aus Puyat. 
Es ist nicht gelungen, das Lied zu iibersetzen. 


24. Kananawai. 


Wiederum ein Madchenspiel, bei dem die Spielerinnen wie beim Spiel 
Nr. 23 sich auch in zwei Reihen gegeniiberstehen. Nur ist der Abstand 
zwischen den beiden Reihen jetzt bedeutend gréBer. Im Rhythmus des Liedes 
laufen die beiden Reihen aufeinander zu. Das Lied heiBt : 


kananawai ai yakume. 


, Auch dieses Liedchen und die Angabe iiber die Spielweise habe ich von 
der alten TIMALEO aus Puyat. Niemand weiB, was die Worte bedeuten sollen. 
Bekannt ist nur: a2 = ,,Holz‘. 


II. Die Monatssingspiele. 
1. Snar nyuow (September-Oktober). 


Dieser Monat ist der langsame Ausklang der ,,guten“ (myendt) und der 
allmahliche Ubergang in die ,,schlechte“ Jahreszeit (/alal). Nach unserm 
Kalender fallt er meistens in den September, manchmal auch in den Oktober. 
In der Ali-Sprache heiBt er snarv nyuow (,,Mond Eidechse”), 

Wahrend dieses Monats kommen die Ali-Leute, die wahrend der vorher- 
gehenden ,,guten“ Zeit am Festland weilten, nach der Heimatinsel zuritick. 
Die Freundschaftsbesuche bei befreundeten Stammen wie den Yakamul und 
Malol gehen zu Ende, die Handelsgeschafte mit den Festlandern sind ab- 
geschlossen, ein geniigend groBes Quantum Sago, das fiir die kommenden 
5-6 Monate reichen muB, ist eingekauft. Noch ist die See ruhig und befahrbatr. 
In haufigen Hin- und Herfahrten zwischen Festland und Insel bringen die 
Kanus die Menschen und die Lebensmittel nach Ali. 

Zuerst kommen die Alten und die Kinder heim. Die Insel, die wahrend 
der ,,guten“ Zeit, besonders im August (Zeit der ,,Sommerferien” fiir die 
Kinder !), wie ausgestorben war, wird wieder lebendig. Das ist die rechte 
Zeit fiir dieses Monatsspiel. 
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Die Knaben und halbwiichsigen Burschen schweifen mit Pfeil und Bogen 
durch den Busch. Sie sind auf der Eidechsenjagd. Es ist zwar eine gemein- 
same Jagd, aber doch schieBt jeder fur sich. Die Eidechsen sind gerade in 
diesem Monat besonders hiufig. Die erlegten Tiere werden auf eine Liane 
oder Abnliches aufgereiht, nach Hause gebracht und dort gebraten und 
gegessen. Von dieser Eidechsenjagd hat der Monat seinen Namen. 

Auf dem Heimweg mit der Jagdbeute, beim Braten und Essen und nach- 
her singen die kleinen Jager ein seltsames Lied, bei dem man deutlich zwei 
Strophen unterscheiden kann. js 

1. wene-wene oO wWwasée-wase ) 

Eidechsen, oh, Schmuckbuschen, oh, 
wakemadn aivamat  bes-bes 
es ist dort Schnitzwerk (?), fertig. 
tonkis tonkis parane 
Lecker, lecker (im) Busch-hier, 
aivamat bes-bes. 
Schnitzwerk (?), fertig. 
2. tenum — keain 
Deine Mutter hat gegessen, 
keain WES 1 WAS Ae 
hat gegessen (gekochten) Sago, oh, Sago, oh. 
temam keain 
Dein Vater hat gegessen, 
keain lepi lepi o 
hat gegessen (gerdésteten) Sago, Sago, oh. 
prutenen o tonkis tonkis 
Ejidechse, oh, lecker, lecker. 
para nel vaum vaum vaum. 
(im) Busch dort viele, viele, viele ! 


ee tbes allgemeine Sinn des Liedes ist ja wohl verstandlich, aber in der 
Ubersetzung der Einzelworter doch ziemlich dunkel und umstritten, da der 
Text offenbar stark dialektisch gemischt ist. Das meiste scheint aus der 
Malol-Sprache zu stammen *8. Meine Gewahrsleute, auf die ich mich in diesem 
Falle verlassen muB, gaben mir folgende Erklarungen : 


: 


*8 Lange nach AbschluB des vorliegenden Manuskripts fuhr ich einmal wieder in . 
einem Boot von Ali nach Tumleo. Bei dieser Gelegenheit hérte ich die Ruderer (es waren | 
Ali-Jungen) den vorstehenden nywow-Text vor sich hinsummen. Scherzhafterweise 
fragte ich die Sanger in ihrer Muttersprache : ,,Wo habt ihr denn den Gesang gestohlen ? 

Das ist doch nicht eure Sprache !“ Da antwortete mir ein Sanger namens ALEXANDER 
KANORA mit groBer Emphase: hap! alin yit melin melin. ka muhurten yit talo, alin tanen 
mamat, yit talaw wawat wawai poom, ,,Nein! Das ist unsere Sprache wirklich, wirklich. 

Aber wenn wir singen, dann machen wir schwer(-fallige) Worter leicht-leicht“, d. h. leicht- 
Bussie, Dieses Erlebnis ist nicht nur psychologisch interessant, sondern mag auch zur 
Erklarung einiger Worter des Liedtextes dienlich sein, z. B. fiir yes (,,gekochter Sago“) 

lepi (,,gerdsteter Sago“) und keain (,,hat gegessen“), Aber ganz zweifellos sind dine 
andere Worter des Textes sicher keine Ali-Sprache, wie z. B. wakemdn (,,es ist dort“) 

bes-bes (,,fertig"), tonkis (,,lecker“) und raum (,, viele“). Die Bingebomensnerren aber 
die Fremdheit dieser Wérter gar nicht mehr, weil sie dariiber nicht weiter nachdenken 
Sie lernen die Wérter und Texte nach dem Gehér und fragen nicht viel nach dem Sin 


Beim Gesang kommt es ihnen mehr auf di 1 
ie Melodie und den Rh 
Sinn der einzelnen Worter. > TO sib eee 
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wene (Plur.: wene-wene) und prutenen sind zwei verschiedene Bezeich- 
nungen fur die Eidechse, die wir in Ali wywow nennen. — wase (Plur. : wase- 
wase) bedeutet ,,Schmuck“ oder ,,Busch“. Ob der Busch drauBen, wo die 
Eidechsen leben, oder etwa ein bunter Zierstrauch oder die Schmuckbuschen 
aus wohlriechenden Blattern, mit denen man sich bei festlichen Gelegenheiten 
schmiickt, gemeint sind, lat sich nicht entscheiden. Meine Ubersetzung 
,»ochmuckbuschen“ soll diese Vieldeutigkeit anténen. — bes-bes (oder auch 
einfach : bes) gibt die vollendete Handlung an (,,fertig“). — tonkts (,,lecker, 
wohlschmeckend“) und vaum (,,viel, viele“) sind ebenfalls im Ali ganz unbe- 
kannt. —- wakemdn wiirde im Ali kéx on heiBen und bedeutet : es ast ‘dort. .—— 
aivamat wird mir mit ,,Schnitzwerk“ wiedergegeben, doch finde ich darin in 
diesem Zusammenhang keinen rechten Sinn ®°, — keain (im Ali: keén) heiBt : 
»hat gegessen“. — yes ist ds im Ali und bezeichnet den ,,gekochten Sago“, 
wahrend Jepz (im Ali: rvapi) der ,,gerdstete Sago“ ist. 


2. Snar nowin (Oktober-November). 


In der Oktober- (bzw. November-)Vollmondnacht erscheinen an der 
Kiiste in riesig groBen Schwarmen die Nowien, die diesen Monat einleiten 
und ihm auch den Namen geben: snar nowin (,,Mond Nowien“). 

Die Nowien sind winzig kleine Seetiere, iiber die ich zoologisch nichts 
Bestimmtes sagen kann, mégen es nun kleinste Fische, Wiirmer, Raupen oder 
Larven sein. Manche halten sie fiir die Brut der aut den Riffen lebenden 
kleinen Seetiere, die in dieser Vollmondnacht ausschwarmt. Sei dem, wie 
ihm wolle (ich habe ja hier keine zoologische Abhandlung zu schreiben), aber 
im Privat- und Gemeinschaftsleben der Ali-Insulaner bedeutet das Erscheinen 
der Nowien eine ahnlich spannungsreiche Vorfreude, ungeduldige Erwartung 
-und hochfestliche Erftillung wie etwa das Weihnachtsfest in Europa fiir 
Kinder und Erwachsene. 

Am besten folge ich bei der Beschreibung dem Ablauf der Ereignisse, 
in denen man etwa drei Phasen unterscheiden kann: 1. Das Rufen nach den 
Nowien ; 2. Die Nowien-Prozession ; 3. Das Fischen der Nowien. 


4. Das Rufen nach den Nowien: 


Schon vom ersten Tage des Neumonds an kann man die Kinder tiberall 
auf der Insel die Nowien-Gesange singen héren. Sie besingen darin die Nowien, 
bzw. rufen nach ihnen °. Diese Gesidnge sind ein ausschlieBliches Vorrecht 
der Kinder. Mir wurden bisher vier verschiedene dieser Nowien-Gesange 
bekannt ; wahrscheinlich sind es die einzigen, die heute noch existieren. Die 
Lieder werden von Einzelnen oder (meistens) in Gemeinschaft gesungen. Die 


29 Als einzelnes Wort macht es mir keine Schwierigkeit ; aivamat ist gutes und 
echtes Ali. Jede Holzschnitzerei, Statue, Schnitzwerk am Kanu usw. ist aitvamat. Aber 
was soll das im Zusammenhang des Liedtextes ? Ich wei es noch nicht. 

30 [Man wird kaum daran zweifeln kénnen, daB wir es hier mit urtiimlichen 
magischen Gesangen zu tun haben, selbst wenn auch deren Zaubercharakter dem Be- 
wuBtsein der heutigen Insulaner entschwunden ware, was aber noch gar nicht einmal 


feststeht. GEORG HOLTKER. | 
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Auswahl, welches Lied man singen will, ist willktirlich. Es wird das eine oder 
andere angestimmt, und alle singen mit. Keines der vier Lieder scheint einen 
besonderen Vorzug vor den andern zu genieBen. Die vier Lieder sind folgende : 


a) tawal bos bos  telelel layima 
Zeichnung (?) wei, weiB, stiirmen, Suppe, 
siukvo saukvo vain-yo nowin Oo yu. 

? ? naB, Nowien, oh, uh! 


Das Lied stammt von Ali-West. Der Sinn ist ziemlich unklar. — 
tawal bedeutet : ,,Zeichnung“, ,,Ornament“, ,,Schnitzerei“ u. 4., doch kann ich 
mir nicht recht vorstellen, was_das hier besagen will®!. — bos = ,,weib”. 
telelel bedeutet soviel wie ,,stolpern“, ,,stiirmen“, ,,im Kreise sich drehen“. — 
siakvo saakro sind vielleicht nur Interjektionen und Rhythmustrager. Nie- 
mand konnte mir auch nur den Sinn der beiden Worter angeben. 


b) boumbar boumbar kén katen nowin 
Gemiise, Gemiise, es ist da, es weint (nach den) Nowien, 
katen nowin o  telelel telelel layima 


es weint (nach den) Nowien, oh, stirmen, sttirmen, Suppe. 
siakvo saukvo vain-yo nowin o nowin oo. 
? ? naB Nowien, oh, Nowien, oh! 


Dieses Liedchen ist aus Ali-Ost. — boumbar ist eine bestimmte Gemiise- 
art, die zusammen mit den Nowien gegessen wird. Es ,,weint“ also gewisser- 
maBen voller Sehnsucht nach den feuchten Nowien. 


c) sari la Savi mul 
Lauf (nach) Osten, lauf (nach) Westen, 
Savt _ SOS sav wut 
lauf (nach) Sten, lauf (nach) Norden ; 
savi_ sayi wetay Mombalam tjal-en St: 


lauf, lauf, schlag MomBaram Platz-seinen nieder ! 


MomBaLAM ist ein Eigenname. Also Mombalam tjal-en hei&t in der Uber- 
setzung : ,,. MOMBALAM’s Platz‘. 


d) aun banyil nowin 0  telelel a) 
Der Hund bellt (nach den) Nowien, oh, stiirmen, oh; 
aun thamar nowin  tjamar nowin 0 
der Hund heult (nach den) Nowien, heult (nach den) Nowien, oh, 
telelel Oman: 


stiurmen, oh, oh! 


Dieses vierte Liedchen ist in Ali-Ost und Ali-West bekannt. 


** [Ich méchte immerhin auf die Méglichkeit hinweisen, daB die »weiBe Zeichnunge« 
sich auf den Nowien-Schwarm im Meer beziehen kénnte. Aus antleren Neuguinea- 
Sprachen, z.B. aus dem Bogia-Bezirk, kenne ich eigene Ausdriicke fiir das anmutig 
glitzernde und vibrierende Naturschauspiel, wenn ein gréBerer Schwarm Fische gerade 
unter der Meeresoberflache dahinschwimmt,. Die Eingebornen haben also dieses Natur- 
schauspiel beobachtet und sich dafiir so interessiert, daB sie ihm einen eigenen Namen 
gaben. Allerdings ist es, wie ich selbst erfahren konnte, nahezu unméglich, aus dem 
Wort allein von einem Eingebornen ‘zu erfahren, was er damit benennen will, bis man 


dann in einem gunstigen Augenblick selbst das Schauspiel sieht und sofort begreift, 
was der Eingeborne meint. GEORG HOLrKeEr. | 
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2. Die Nowien-Prozession: 


Tagelang hat man sich auf das Erscheinen der Nowien vorbereitet. 
Fackeln aus Kokospalmblattern wurden zurechtgemacht, Eimer und Schiis- 
seln bereit gestellt, um am groBen Nowientag alles in bester Ordnung zu haben. 

Am Nachmittag des Tages nach dem betreffenden Vollmond versam- 
meln sich die jungen Burschen der Insel in Puyat, dem éstlichsten Dorfe der 
Insel. Zwar nicht absolut alle Burschen der Insel, denn es gibt immer welche, 
die ihre eigenen Wege gehen und an der Prozession kein Interesse haben, aber 
doch eine ziemlich groBe Anzahl. In Puyat sind groBe Vorbereitungen im 
Gange. Die Burschen bemalen sich das Gesicht und stecken sich Blumen in 
die Haare. Dann macht sich jeder Bursche ein Biindel Wurfgeschosse zurecht, 
das sind die Rippen der Kokospalmblattfiedern, Grasblattrippen (diese Graser 
sind bis zu 1 m lang!) und diinne Riedrohre. 

Wenn sich die Sonne allmahlich dem westlichen Horizont nahert, ordnet 


_ sich die Burschenschar zur Prozession. Sie gehen von Puyat den Seeweg 
' entlang iiber das Dorf Tourale nach Ali-West, namlich bis nach Malung, 


welches das westlichste Dorf auf der Insel ist ; dort biegen sie in den Buschweg 
ein und gehen durch den Busch nach Puyat zuriick. Diese Prozession mag 
etwa eine halbe Stunde dauern. Auf dem ganzen Wege singen sie die oben 
angefiihrten vier Nowienlieder ohne bestimmte Ordnung und Regel. Gleich- 
zeitig werden unterwegs nach rechts und links die vorbereiteten ,,Wurf- 
geschosse“ geworfen ; man wirft sie mit der bloBen Hand, ohne sich sonst 
eines Hilfsmittels beim Wurfe zu bedienen. Als Ziel fiir ihre Wurfgeschosse 
wahlen sie die Dacher und Hauser der Dérfer und mit Vorliebe auch ein 
Madchen, das sich etwa unvorsichtigerweise zeigen sollte *. 


3. Das Fischen der Nowien: 


Um 5.30 Uhr (nachm.) etwa ist die Prozession zu Ende. Dann herrscht 
eine groBe erwartungsvolle Stille auf der Insel. Es driickt alle noch die bange 
Frage: Werden wir heute abend Erfolg haben ? Das ist noch nicht von 
vornherein als sicher ausgemacht. Dazu kommt die Unsicherheit in der Zeit- 
fixierung. Wie schon angegeben wurde, fallt der Nowien-Vollmond entweder 
in den Oktober oder in den November. Fallt er etwa auf die Mitte des 
Oktobers, dann sind sich die Eingebornen nicht mehr sicher. Manche ver- 
suchen es dann mit dem Nowienfang und haben in dem einen Jahr das Gliick, 
den richtigen Tag erwischt zu haben, und bringen eine reiche Beute heim. 
In dem andern Jahre wieder kommen sie zu friith und fangen nichts, aber 
das ist weiter nicht tragisch, weil dann noch der Vollmond des Novembers 
zur Verfiigung steht. Bedauernswerter sind schon jene Eingebornen daran, 
die in Sorglosigkeit den Vollmond des Oktobers voriibergehen lassen, obwohl 
er in dem betreffenden Jahr der richtige ist, und dann fiir den November 
keine Aussicht mehr haben. Wenn aber der Vollmond in unserer Kalender- 


82 [Man kann diese Einzelheit geniigend aus der in Neuguinea tblichen, schon 
im friihen Kindesalter einsetzenden Trennung der Geschlechter motivieren, ohne un- 
bedingt auch hier tiefer liegende magische Vorstellungen und Ideen zu vermuten, die 
freilich andererseits auch nicht vollstandig ausgeschlossen sein missen. GEORG HOLTKER. | 
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rechnung nach dem 20. Oktober fallt, diirfte wohl kein Zweifel mehr sein, 
daB er der richtige Nowien-Vollmond ist. 

Eine weitere Frage der Unsicherheit ist die nach dem richtigen Tage. 
Soll es der erste oder zweite Vollmondtag sein ? Nach meinen jahrelangen 
Beobachtungen hier auf Ali ist nicht der erste, sondern der zweite Vollmond- 
tag der rechte. Ich erklare mir das folgendermafen : Am ersten Tag geht 
der Vollmond genau um 6 Uhr nachm. auf. Dann ist aber gerade erst. die 
Sonne untergegangen, weshalb es noch nicht absolut dunkel ist. Am folgenden 
Tag erscheint der Mond genau 50 Minuten spater, um 6.50 Uhr. Zwischen 
Sonnenuntergang und Mondaufgang ist es darum sackdunkel geworden. Das 
ist die rechte Zeit, denn die Nowien lassen sich nur in dunkler Nacht fischen. 

‘An diesem Tag nun werden bei Sonnenuntergang die Kanus vom Strand 
ins Wasser geschoben, die Fackeln aus Kokospalmblattern liegen auf den 
Plattformen der Kanus bereit, Eimer und Schiisseln sind zur Hand. Aber 
nicht alle besteigen die Kanus. Es scheint eine bestimmte Tradition zu 
bestehen, welchen Platz der Einzelne aufsuchen will. Denn manche fischen 
nur aus dem Kanu heraus, andere wieder auf den groBen Riffen drauBen im 
Meere, andere wieder auf den Riffen, die der Insel rundum unmittelbar vor- 
gelagert sind. 

Um 6.30 Uhr etwa, also in stockdunkler Nacht, blitzen plotzlich die 
Fischfangfackeln auf, hier eine, dort eine, und bald ist die See allenthalben 
von Lichtern belebt. Mit jedem neuen Licht mehrt sich der allgemeine Ruf 
der Menschenstimmen : 


nowin 0 0 O° war- sa wit- Sa. 
Nowien oh, oh, oh, die Angelschnur (ist) oben, nimm (sie) oben! | 


Das ist eine freundliche Einladung an die Nowien, sie méchten sich fangen 


lassen. Mit der einen Hand schwingt der Fischer die brennende Fackel, mit - 


der andern fischt er mittels eines kleinen Stielnetzes. Die Hilfsmannschaft 
bedient die Eimer und Schiisseln auf dem Kanu und am Strande. Alle aber 
schreien, rufen und singen durcheinander den gleichen obigen Spruch : .,,Oh 
ihr Nowien, die Angelschnur *° ist oben, ergreift sie doch !“ 


Ich gehe zum Strand. Einer stiirzt an mir vorbei; vielleicht hat er 


etwas vergessen und will es schnell holen. Nowin ramai pen (,,Sind die Nowien 
da ?"), frage ich ihn. Kapis en! rapis en! *4 (,,Sie sind da! Sie sind da!‘), 
ruft er zuriick und rennt atemlos weiter. Er hat keine Zeit zu verlieren. Am 
Strand stehen schon die GefaéBe ganz oder halb gefiillt mit den gefangenen 
Nowien. Es wimmelt und zappelt in den Eimern in allen Farben : griin, rot, 
blau, gelb usw. Das ist fiir die Eingebornen der gréBte Leckerbissen im ganzen 
Jahr. Bei gutem Fang haben sie jetzt genug, um drei Tage lang ein aus- 


83 Das Wort ,,Angelschnur“ ist natirlich hier nur ein sinnloses Gerede, entstanden 


aus den Gewohnheiten der Fischer, denn bei den Nowien ist mit der Angel nichts zu' 


machen ; die Nowien sind nur Gewitirm. 

54 vapis em ist eine interessante Konstruktion. Eigentlich hei8t es wortlich : ,,sie 
haben (sie) gebrannt“. Das will in diesem Zusammenhang heiBen : ,,Sie (die Fischer) 
haben sie (die Nowien) hervorgeleuchtet“ mit der brennenden Fackel. 


(41-44, 1946-49] 


4 


“a Pee 
= ed 


Die Kinder-Singspiele auf der Insel Ali, Nordost-Neuguinea. {55 


giebiges Festessen zu halten. Aber auch bei geringerem Fang langt es wenig- 
stens noch fiir eine Suppe, und man ist zufrieden. 

Nach einer Stunde etwa ist der Fang zu Ende. Der Vollmond ist hoher 
gestiegen und erhellt die Nacht. Die Nowien ziehen sich in die Tiefe zuriick. 
Um 8 Uhr ist alles vorbei. Auf dem Meer und auf der Insel ist alles wieder 
tuhig geworden. Fiir den Rest des Monats hort man keine Nowien-Gesainge 
mehr. Zwar wird nun noch jede Nacht gefischt, aber keine Nowien mehr. 
Bis zum Mai des folgenden Jahres ist nur noch nachtlicher Fischfang mdéglich, 
weil bis dahin die Riffe tagsiiber vom Meer iiberflutet sind ®°, 


3. Snar mil-atun (November). 


Der Name dieses Monats ist von einer bestimmten Baumfrucht genommen. 
mil ist ein Baum, der ahnlich wie der Schénblattbaum (Callophyllum ino- 
phyllum L.) mit Vorliebe am Meeresstrande wachst. atun ist die Frucht ; 
mil-atun also die ,,Frucht des mil-Baumes“. Die Frucht ist etwa so dick wie 
eine Kinderfaust. In der auBeren faserigen Umbhiillung steckt die richtige 
Frucht als eine runde, 3-4 cm im Durchmesser messende Kugel mit einer festen 


Schale und einem bitteren, ungenieBbaren Kern. -Die duBerste Umhiillung 
_ist zwar faserig, aber doch nicht gerade holzig zu nennen, sie ist ein wenig 


viergekantet und lauft an einer Seite spitz zu. Den botanischen Namen dieses 
Baumes kenne ich nicht. 

Mit dieser Frucht des mi/-Baumes spielen in diesem Monat die Kinder, 
darum wird der ganze Monat nach dieser Frucht benannt. Das Wesentliche 
bei diesem Spiele ist, daB die Knaben diese Frucht irgendwie in Bewegung 
bringen und dann wahrend der Bewegung mit ihren Pfeilen darnach schieBen. 
Man kann die Frucht mit dem FuB von der Stelle stoBen oder auch mit der 
Hand wegwerfen, das ist ganz nach Willkiir verschieden. Aber immer ver- 
suchen sie die in Bewegung befindliche Frucht mit ihren Pfeilen zu treffen. 
Nachher werden die Pfeile wieder eingesammelt. So 1a8t sich das Spiel beliebig 
oft wiederholen. 

Wahrend dieses Spieles werden Gesangstexte gesungen, die wesentlich 
zu diesem Spiel gehéren. Mir sind folgende 7 Gesdange bekannt geworden, 
die aber in beliebiger Auswahl und Reihenfolge gesungen werden konnen : 


1. niu- wéeim tet kato Tumleo ano ka 
Kokospalm-stumpf einer er steht (im) Tumleo-Dorf, ? 
tu  tamor tjamor o 
Stiel Besen Besen oh, 


85 Ein gewisses Gegenstiick zur Nowien-Feier der Ali haben die Bewohner der 
benachbarten Insel Seleo, aber zur Einleitung in die ,,gute Jahreszeit“. Am Tage 
nach dem Neumond des snar auwel kopum halten die Seleo jetzt aus Freude tber das 
Wiederkehren der Tagesebbe ein kleines Festessen, Friher sollen es ganz grofe Fest- 
essen gewesen sein, heute kann das bescheidene Festmahl nur noch die Tradition wach- 
halten. Im Jahre 1947 war der Neumond des snar auwel hopwa am 20. April, und am 
21. April war das genannte Festessen. 
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tu‘ tjalek tjalek 0 
Stiel _Kokosbliitenscheide, Kokosbliitenscheide, oh. 
tu taudelin Oth taudelin o) 


Stiel KokosnuBtrieb, oh, Stiel KokosnuBtrieb, oh. 


Dieser Text ist aus zwei Einzelliedchen zusammengesetzt. Die meisten 
Worter lassen sich gut iibersetzen, geben aber im Zusammenhang wenig 
Sinn. — ka heiBt sonst allgemein nur ,,aber‘, doch diirfte es sich hier um ein 
bloBes Flickwort und Rhythmuselement handeln. — ‘amor ist das ver- 
trocknete, hartgewordene StaubgefaBbiindel der Kokospalme. In Neuguinea 
wird dieses trockene Biindel als Besen gebraucht. Darum hat sich der 
Name ¢jamor (,,Besen“) auf jede Art von Besen iibertragen. — tjalek ist, wie 
schon frither gesagt, die trockene Kokosbliitenscheide, die auch manchmal 
als Wasserschépfer gebraucht wird. Darum heiBt ¢jalek dann auch der 
,, Wasserschopfer™. 

Mein Katechist sagte mir spater, als ich das Manuskript bereits ab- 
geschlossen hatte, daB dieser 1. Gesang eigentlich eine ,,Besingung“ der Kokos- 
palme (niuw) sei. tjalek (Kokosbliitenscheide) und tjamor (StaubgefaBbiindel) 
erwachsen bekanntlich aus einem Stiel. taudelin bezeichnet urspriinglich das 
Hiihnerei. Mein Katechist sagt, in diesem Gesang seien mit taudelina die halb- 
eiférmigen Hiilsen gemeint, die am StaubgefaBbiindel (tjamor) festsitzen und 
die Ansatze der jungen Kokosniisse sind. Man kann dabei vergleichsweise an 
die kleinen Hiitchen der Eichen denken, in denen die Eicheln sitzen. . Diese 
Erklarung meines Katechisten gefallt mir recht gut. 

2. Telehau kén yemiy lip baivbaw apin 

TELEKAU ist da, er fihlt das Feuer Dorrost- unter, 


ha ka eleso dauk dauk. 
? ? Gemiise, tack, tack. 


TELEKAU ist der Eigenname eines Mannes auf Ali. Die Eigennamen 
sterben hier mit dem Trager nicht aus. Nach seinem Tode bekommt ein Kind 
aus seiner naheren Verwandtschaft oder auch aus seinem besonderen Freundes- 
kreise wiederum diesen Namen. So hat auch der jetztige TELEKAU seinen 


Namen bekommen. Daran mu8 man denken, wenn man das Lied recht ver-_ 


stehen will. Es kann sich durchaus um ein altertiimliches Lied handeln, da 
hier héchstwahrscheinlich nicht der jetzt lebende TELEKAU gemeint ist. — 
bairbaiy ist ein iiber dem Herdfeuer hangender Dérrost, auf dem die Fische 
getrocknet werden. — eleso ist eine bestimmte Art von Gemiise. — dauk ist 
ein lautmalender Ausdruck fiir ein knackendes Gerdusch, im Deutschen etwa 
mit ,,tack“ oder ,,knack“ wiederzugeben. 
3. 1m kato tam kato “x 

Der Tau ist da, der Tau ist da, 

blai voin-voin 

der Busch, die Blatter (duften) 

Maloel nenoka baul halit OF OS 

Malol hier da (auf) die Sandbank (ist) gefallen, oh, oh. 


Dieser Text stammt aus Malol, ist aber etwas aliisiert. — Dem Aus- 
druck blai entspricht im Ali: pare (,,Busch“). — roin (Phin roin-roin) ist 


a . ae set 
cry ta. ¢ ? = 
4 . 
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»Laub“, ,,Blatt“. Wie mir meine Gewihrsleute sagen, muB hier das Verbum 
»duften“ erganzt werden — nenoka entspricht im Ali nekei (,hier da“), — 
Maloel = Malol-als Ortsname ; es ist ein Dorf am Festland. — Die Uber- 
setzung der einzelnen Worter dieser letzten Zeile scheint richtig zu sein, aber 
der Sinn ist dunkel. Ob es hei8en kann : ,,Hier in Malol ist (der Tau) auf die 
Sandbank gefallen“ ? 
4. Salum 0 tamin tay 0. 
SaLum oh, Madchen schwaches, oh ! 


»O SALuUM, du schwaches Madchen !“ — Sarum ist ein Madchenname, 
aber welches Madchen hier gemeint ist und welchen Sinn diese Anrede hat, 
ist mir nicht bekannt. 


5. tet wt o ma win 0. 
Eine (Frucht) geh, oh! Komm (und) bleib, oh! 


Die Anrede geht an die Frucht des mil-Baumes (mil-atun), mit der 
. gerade gespielt wird. Dadurch ist der Sinn klar. 

6. mayina o ni o nau wa o eken. 

Dieses Liedchen soll nach Angabe meiner Gewahrsleute aus Aissano 


(am Festland gelegen) stammen, doch gelang es mir trotz aller Miihe nicht, 
auch nur den Sinn der Worter herauszubekommen. 


7. teima v0-0 yt -Y0-vO ya 
Die Madchen gehen (zu) dir, gehen (zu) dir; 
wawas waketo sol mayo sewin 0. 


du geh (und) bleib (am) Berg, (der) ist (am) Ende (der Insel), oh! 


Dieses Lied ist wieder stark dialektisch gemischt. — tema entspricht 
im Ali: tamin (,,Madchen“). — ya (,,dir“) ist in der Ali-Umgangssprache nicht 
gebrauchlich, sondern nur yz (,,dir“). — wawas waketo sol ist wahrscheinlich 
der Malol-Sprache entnommen. wawas wiirde im Ali mawi (,,du_ geh“) 
heiBen. — Diese Anrede ,,du geh!“ ist wohl an die Frucht des m/-Baumes 
(mal-atun) gerichtet, mit der gerade gespielt wird. — mayo sewtn ist richtiges Ali. 


4, Snar war oder patjhapan (Dezember). 


Der in unserm Kalendersystem ,,Dezember“ genannte Monat hat auf 
Ali einen doppelten Namen, da wahrend dieser Zeit zwei Spiele vorherrschen. 
Das eine ist ein Schaukelspiel (war) und fast ausschlieBlich ein Knabenspiel, 
das andere ein Ballspiel (patjhapan), das zumeist fiir die Madchen reserviert ist. 


1. Das Schaukelspiel: 

Wenn der letzte Rest des vorhergehenden Mondes am westlichen Himmel 
erstorben ist, sieht man bald auf der Insel aus den Kronen machtiger Baume 
lange Lianen herunterbaumeln, die dort nicht gewachsen, sondern aufgehangt 
worden sind. Sie dienen den Kindern als Schaukel. Diese Lianen sind 6-10 m 
lang. Am unteren Ende hat man sie 7u einer starren Schlinge umgebogen 
und verknotet. 
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In diese Schlinge schiebt der Spieler sein Knie oder seinen Fuf (das 
andere Bein hangt dann immer frei in der Luft), die Hande umfassen fest 
die Liane oberhalb der Schlinge. So l48t sich der Spieler von einer Erhéhung, 
einem nahestehenden Baum, einer Klippe am Ufer oder Ahnlichem abfallen, 
und in weitem Bogen schwingt die Schaukel aus. Der Klarheit halber sei 
noch ausdriicklich gesagt, daB im Gegensatz zum europdischen Brauch die 
Schaukel auf Ali nur einen, nicht zwei Strange hat. 

Da die Lianenschaukel sehr lang ist, greift sie beim Hin- und Her- 
schwingen nicht nur sehr weit nach beiden Seiten aus, sondern braucht auch 
eine geraume Zeit, bis sie sich ausgeschwungen hat. Da8 der Spieler auBer 
durch sein Kérpergewicht auch noch bewu8t die Schwingungen vergroBert 
(etwa durch Verlagerung des Korperschwerpunktes wie auf der europdischen 
Schaukel), mag hie und da vorkommen, ist aber durchaus nicht die Regel 
und ware auch in dem Falle, wo das Knie in der Schlinge liegt, Wore ohne 
nennenswerten Erfolg. 

Es liegt in der Natur dieses Spieles, vor allem ein Knabenspiel zu sein. 
Doch ist es nicht nur fiir Knaben reserviert. Ich sah auch schon Madchen 
in der Schaukel schwingen, und manche Spielerinnen zeigten dabei einen ganz 
bemerkenswerten Mut. ; 

Wahrend dieses Spieles wird folgendes Schaukellied gesungen : 


kram o 8 60kvim O 
Baumtrommel oh, Baumtrommel oh, 

ati One QLt ) 
Handtrommel oh, Handtrommel oh, 
auwel o §6auwel fo) 

Fischangel oh, Fischangel oh. 

tamin valui  tamin valal 
Die Madchen ziehen, die Madchen ziehen 
MASSAY Oo massay leil 0. leél 


die Fasern oh, die Fasern drinnen oh, drinnen, 

pala o pala lelain o  Ielain 

groBe oh, groBe, kleine oh, kleine [Madchen oder Fasern ?] 
temaa  Sdliamia~ o Sdltamin o o 

Madchen SALTAMING oh, SALTAMING oh, oh, 


yt ma att kasseo Anel bon ka bon to) 
du komm, wir beide rudern (nach) Angel Kalkstein-diesen, Kalkstein oh, 
yt ma att katju war ka war u. 


du komm, wir beide springen (an) Schaukel-dieser, Schaukel, uh! 


Der Text ist im groBen und ganzen ohne weiteres verstandlich, nur 
wei man nicht recht, was in der Liedmitte die ,,Fasern“ sollen. massar heiBt 
namlich ,,Faser“ oder auch ,,Blattrippe“. Da der Schaukelstrang aus einer 
einzigen Liane besteht, darf man sich nicht etwa von der Vorstellung eines 
aus mehreren Strangen zusammengedrehten ,,Strickes“ (Fasern !) irrefiihren 
lassen. — kriim (,,Baumtrommel") ist die in der ethnographischen Literatur 
gentigend bekannte groBe Liege- oder Signaltrommel. — ati kann eine Dual- 
form (,,wir beide“) und die ,,Handtrommel“ sein. Hier ist zuerst die bekannte 
sanduhrformige Handtrommel gemeint, spater aber der Dual. — Jel ist eine 
poetische Wortform ; in der Umgangssprache heiBt sie : let (,,drinnen“), — 
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SALTAMING ist ein Madchenname. — Angel ist die Nachbarinsel von Ali. — 
bow ist ein runder fester Kalkstein auf dem Lande, den ich immer zu Mortel- 
kalk brenne. Er zerfallt nach etwa 36-48 Stunden Feuerung. Die Ali und 
alle anderen Insulaner wollen diesen Kalk aber nicht als Betelkalk verwenden, 
weil er zu scharf ist, sondern brennen fiir diesen Zweck lieber Kalk aus be- 
stimmten Muschelschalen. Dagegen nehmen die Buschleute den gebrannten 
Kalkstein zum Betelkauen. — Wort und Handlung des Kalkbrennens kommen 
in den Kinderspielen recht haufig vor. 


2. Das Ballspiel: 


Das Madchenspiel patjhapan entspricht in gewissem Sinne dem euro- 
paischen Ballspiel. Den ,,Ball“ (patjhapan) verfertigen sich die Kinder fol- 
gendermaBen selber : In ein gréBeres Baumblatt fiillen sie kleine Blatter und 
Blattreste, wie man in Europa etwa kleinere Dinge in einem Taschentuch 
sammelt. Dann werden die Rander des gro8en Blattes zusammengenommen, 
- sodaB das Blatt einen Beutel bildet, und oben zusammengebunden. Die Enden 
und Blattrinder oberhalb der Umschniirung werden ausgefranst und bilden 
so beim Niederfallen des Balles eine Art Steuerruder. 

Die Spielweise ist einfach und ohne besondere Regeln. Die Madchen 
-schlagen mit der flachen Hand den Ball in die Luft. Den Ball gegen eine 
Wand oder sonst einen festen Gegenstand zu werfen, ist nicht gebrauchlich. 
Das Spiel ist bei den Madchen sehr beliebt. Im Geheimen versuchen wohl 
auch die Knaben dieses Spiel, aber sie sind sehr ungeschickt darin und werden 
deswegen von den Madchen verlacht, die ihrerseits dieses Ballspiel sehr ge- 
schickt und auch anmutig spielen. 

Zu diesem Ballspiel gibt es keinen Gesangstext. 


5. Snar at-tanen (Januar). 


Auch der Monat Januar hat sein bestimmtes Spiel, nach dem er benannt 
wird, namlich das Speerwerfen. Als Speere dienen Baumzweige von 1-144 m 
Lange, weswegen die wortliche Ubersetzung von snar ai-tanea auch ,,Mond 
Baum-Zweige™ ist. 

Die als Speere dienenden Zweige sind ast- und blatterlos, werden an 
dem einen Ende zugespitzt, am andern mit kreuzformigem Schnitt gespalten. 
Dieses gespaltene Ende wirkt mit seinen vier Fliigeln beim Fliegen durch die 
Luft gewissermaBen wie ein Schwanzsteuer. 

In einem Abstand von etwa 20-30 m voneinander werden zwei ,,Ziele“ 
aufgebaut. Als solche kénnen z. B. zwei Haufen trockener KokosnuBschalen 
oder zwei eingesteckte Bananenstauden oder Kokospalmstiimpfe dienen. Die 
Schiitzen stellen sich bei dem einen Ziel auf und versuchen, das andere Ziel 
mit ihren Speeren zu treffen. Wenn alle Speere verschossen sind oder wenn 
gar ein Speer getroffen hat, ist unter groBem Geschrei Platzwechsel. Die ver- 
schossenen Speere werden wieder eingesammelt, und nun kann das Spiel in 
umgekehrter Richtung wieder beginnen. Ein festgesetztes Ende hat das Spiel 
nicht. Man spielt es so lange, bis man genug davon hat. 
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Auch dieses Spiel hat, wie das Ballspiel der Madchen, keinen Gesangs- 
text. Streng genommen hitte ich sie hier darum nicht mitaufnehmen diirfen, 
glaubte aber der Vollstandigkeit zuliebe nicht darauf verzichten zu sollen. 

Die Singspiele der Ali-Kinder sind damit, wie ich glaube, vollzahlig 
wiedergegeben. In den Einzelheiten wird spater noch manches zu erganzen 
sein, besonders auch in der richtigen Wiedergabe und Ubersetzung der Texte. 
Es schien mir wichtig, zunachst einmal die Texte iiberhaupt zu fixieren und 
der vergleichenden Vélkerkunde zuganglich zu machen. Bei dem allgemeinen 
seit Jahrzehnten in FluB8 befindlichen Kulturwandel in Neuguinea, dessen 
Entwicklung durch den zweiten Weltkrieg rapide Formen angenommen hat, 
wird es leider nicht mehr lange dauern, dann werden auch diese Gesangstexte 
verschwunden oder durch sprach- und kulturfremde Einfliisse so deformiert ~ 
sein, daB sie dem Forscher nichts mehr werden sagen kénnen. Dieses zwar 
kleine, aber doch wertvolle Stiick aus dem bodenstandigen Kulturleben der 
Ali-Bewohner vor dem Vergessen und vorzeitigen Verschwinden zu bewahren, 
dazu mag der vorliegende Aufsatz ein bescheidener Beitrag sein. 
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Die Waldneger: Palanegride und 
_Negro-Bambutide am Ituri (Belg. Kongo). 


Von Paut SCHEBESTA. 


Die Anregung zur Aufstellung einer Waldnegerrasse im zentralen Afrika 
geht auf H. Jounston (Uganda Protectorate, London 1904) zuriick, GEORGE 
MONTANDON (L’Ologenése Humaine, Paris 1928, 229 ff.) verfolgt diese von 
JOHNSTON am Ruwenzori aufgedeckte Negerrasse, die er in genetische Bezie- 
hung zu den Bambuti setzt, durch das ganze Waldgebiet Zentral-Afrikas und 
‘stellt dann eine neue, von den Pygméen getrennte Waldnegerrasse auf. 
E. v. E1cKsTEDT (Rassenkunde und Rassengeschichte der Menschheit, Stutt- 
gart 1934, 533 ff.) greift dieses Problem der Waldneger- oder Palanegriden- 
Rasse auf und fiihrt es weiter aus. Damit wurde eine neue Negerrasse auf- 
gestellt, die hauptsachlich den Steppennegern gegentibergestellt wurde. In 
meinem Werk ,,Die Bambuti-Pygmaen vom Ituri“, I. Bd., Bruxelles 1938, 
386 ff. (¢n der Folge zitiert : SCHEBESTA I), nahm ich zu dem Problem der 
Palanegriden-Rasse Stellung und kam zu dem Ergebnis, daB es sich bei der 
vorgelegten Auffassung keineswegs um eine Altform handelt, sondern um eine 
Kontaktrasse aus Negern und Bambuti. Ich schlug fiir sie die Benennung 
Waldnegerrasse oder Negro-Bambutide vor. Damit wies ich auf die 
intensive Bastardierung dieser Waldneger hin, Diese Bastardierung der Wald- 
neger geht in verschiedener Intensitat vor sich. Einzelne Negerstamme, wie 
die Babira-Gruppe und die Lese-Gruppe (ich ziehe die Benennung Lese- gegen 
Mamvu-Gruppe deswegen vor, weil die Lese den durchaus gréBten und 
zentralsten Teil dieser Negergruppe bilden), ferner die Siid-Banyari, sind vor 
allem davon betroffen, weniger die Bandaka, Babali, Balika-Wabudu und die 
Medje-Barumbi-Babeyru. Die Bastardierung ist das Resultat einer langen 
und intensiven Symbiose der Pygmaen mit den Negern, die den Bambuti viel 
Blut entzieht, aber ohne sie selbst rassisch zu durchsetzen, Kenner des 
Problems diirften iiber letzteres einer Meinung sein und die Bambuti als 
rassisch wenig gemischte Population auffassen ; ttber die rassische Zusammen- 
setzung der Waldneger sind die Meinungen jedoch geteilt. 
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1. Die Negro-Bambutiden. 


M. GusInbE setzt sich in seiner Schrift : Pygmaen-Neger-Bastarde im 
éstlichen Kongogebiet, Z. f. Morphol. u. Anthropol. 1942, Bd. XV, Ee 4, des- 
gleichen in seinem Werk : Die Kongo-Pygmaen in Geschichte und Gegenwart, 
Halle 1942, mit dem Waldnegerproblem auseinander. Seine Ausfihrungen 
sind hauptsdchlich von der Autoritat F. STUHLMANN’s und CZEKANOWSKI’S 
getragen, die sich mehrfach zu dem Waldneger-Pygmaen-Problem auBerten. 
Aus Nachrichten dieser Forscher, die er geschickt zu koppeln versteht, ver- 
bunden mit einigen persOnlichen Beobachtungen, konstruiert er eine Hypo- 
these, die meiner oben geduBerten Anschauung entgegensteht. Er befaft 
sich nur mit einigen meiner Ansichten, ohne sich aber mit allen meinen Aus- 
fiihrungen auseinanderzusetzen, obwohl ich mich von allen Forschern am 
ausfiihrlichsten mit dem Problem der Waldneger am Ituri befaBt habe. 
(Siehe auch: Vollblutneger und Halbzwerge, Salzburg 1934.) 

Ich erachte es fiir notwendig, vorerst einige kritische Bemerkungen zu 
den Ausfithrungen der zu Wort kommenden Forscher vorauszuschicken, um 
deren Kompetenz in dieser Frage festzustellen. 

GUSINDE lernte die Waldbevélkerung. bei Gelegenheit unserer Pygmaen- 
expedition im Jahre 1934 langs der StraBe Kifuko-Irumu bis Karubu gegen 
Siiden und Kifuko bis Mambasa gegen Westen kennen. Langs dieser Strecken 
sind einzelne Lese-Mvuba- und Babirasiedlungen. Die Stammeszugehorigkeit 
der einzelnen Dorfschaften ist nicht auf den ersten Blick kenntlich. Die 
Bewohner der Siedlungen im Bezirk Motonis (am Rodjo) sind der Sprache 
nach Lese, in Wirklichkeit aber eine Mischbevélkerung mit Babira. Leseclane 
und Babiraclane sitzen friedlich in gleichen Ortschaften nebeneinander. Die 
Mande oder Siid-Lese, mit denen wir es langs der genannten StraBen zu tun 
hatten, sind ein Gemisch von Babira, Lese und Bambuti, wie es meine demo- 
graphischen Erkundungen ergaben (SCHEBESTA, Der Urwald ruft wieder, 
S. 63). Ob sich GUSINDE dessen bewuBt ist, wenn er von seinen Beobachtungen 
an den Lese spricht ? Wie sehr z. B. die Bevélkerung einzelner Dorfschaften 
dortselbst mit Pygmaen durchsetzt war, erwahnt GusINDE selbst (a. a. O. 105), 
wenn er schreibt, da8 in einem kleinen Dorf nahe Ebaeba von den dortigen 
Lese-Negern ihm ungefahr jeder vierte als Mischling vorgestellt wurde. 
(Vermutlich verwechselt G. Ebaeba mit Maseda, denn am’ Ebaeba wohnen 
Mvuba, nicht Lese.) Weniger mit Lese durchsetzt waren die Babira-Sied- 
lungen von Paligbo und Ause, die G. kennen gelernt hat, doch fehlte das 
Lese-Element bei Paligbo keineswegs ganz. Im Dorf Karuby-Ma¢ongani kam 
G, mit Mvuba zusammen. Mit den Babira des Waldinnern und dem groBen 
Block der Lese des zentralen Waldes zwischen Ngayu, oberem Nepoko und 
oberem Ituri, nérdlich Irumu-Mambasa-StraBe, sowie mit den Mamvu kam er 
gar nicht in Beriihrung. Ins Gewicht fallt aber auch, daB G. mit anderen 
als Waldnegern (ausgenommen die Bahutu Ruandas) nicht in Fiithlung kam, 
selbst die Grasbabira blieben ihm fremd. 


F’, STUHLMANN (Mit Emin Pascha ins Herz von Afrika, Berlin 1894) 


Oe ue ye ef 
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lernte die Waldstamme des oberen Ituri kennen, also Auslaufer der Babira, 
Mvuba und Lese, ferner die Nord-Banyari (Wandjali, die er fiir Lendu hielt) 
und zwar am rechten und linken Ufer des oberen Ituri, ungefahr vom heutigen 
Kifuko an fluBaufwarts bis ins Quellgebiet des Abumbi, eines Nebenflusses 
des Ituri. STUHLMANN’s Momfu sind keineswegs die Mamvu, die heutzutage 
siidlich Gombari wohnen, sondern Lese jener von ihm bereisten Gegenden 
am Ituri. Die nérdlich Beni seBhaften Mvuba kannte STUHLMANN nicht. 
Seine Wald-Babira sind mit jenen Salambongos identisch, die spater durch 
CZEKANOWSKI naher bekannt wurden, also wiederum nur die duBersten Aus- 
laufer der Wald-Babira. 

CZEKANOWSKI's Kenntnis der Babira beruht auf seiner Durchquerung 
des Waldes von Beni-Mawambi-Avakubi. Uber diese Reise schreibt er fol- 
gendes: ,,Die Reise muBte hier in fiir eine wissenschaftliche Untersuchung 
sehr ungiinstigen Verhaltnissen ausgefiihrt werden. Ich verfiigte iiber ganz 
wenig Zeit, und die revoltierende Bevélkerung hatte sich auf groBe Strecken 
. in die Tiefe des Urwaldes zuriickgezogen.“ 

_ CZEKANOWSKI passierte etwa fiinf Babira-Siedlungen, die zum Teil ver- 
lassen waren, so wie man Dérfer passiert, wenn man in eiligen Karawanen- 
marschen ein Ziel erreichen muS8. Er hielt sich nirgendwo auf. AufBerdem 
durchquerte er das Waldrandgebiet von Irumu auf dem Weg zum Salam- 
bongo, wo er mit den uns von STUHLMANN bekannten Babira zusammentraf. 

STUHLMANN hat Gebiete des Waldinnern also iiberhaupt nicht betreten. 
Seine Kenntnisse der Waldbevélkerung stammen somit vom Hoérensagen. 
CZEKANOWSKI hingegen, der den Ituriwald durchquert hatte, blieben die siid- 
Ostlichen Babira, die siidlichen Lese und die sich daran anschlieBenden Mvuba 
unbekannt. Unstreitig eignet CZEKANOWSKI eine viel griindlichere Kenntnis 
der Waldneger als STUHLMANN. Beide hatten jedenfalls den Vorteil, mit auBer- 
halb des Waldes siedelnden Negern, angefangen von Ost-Afrika bis zum Wald- 
rand, sattsam bekannt geworden zu sein, was ihnen Vergleiche mit den Wald- 
negern ermoglichte. 

Diese Vorbemerkungen haben den Zweck, den Bereich der Kenntnisse 
dieser Forscher iiber die Waldneger aufzuzeigen. Sie waren teils geographisch, 
teils inhaltlich begrenzt. Man lese bei STUHLMANN nach, welchen sprachlichen 
Schwierigkeiten er gerade bei den Babira begegnete. So ausfihrlich auch 
einzelne ihrer historischen Feststellungen und rassischen Beobachtungen sein 
mogen, sie geniigen nicht, um auf ihrer Grundlage das Waldnegerproblem zu 
lésen, wie es GUSINDE versucht. Es ware traurig, hatten sich inzwischen 
unsere Kenntnisse iiber die Waldneger nicht wesentlich erweitert. 

Meine Kompetenz, in der Frage der Waldneger ein Wort mitzureden, 
leite ich von meinen wiederholten Karawanenreisen im Ituri-Waldgebiet 
1929/30 und 1934/35 ab. Ich durchzog das Babiragebiet von Beni quer durch 
den Wald iiber Penge nach Avakubi iiber die Lendamiindung, spater von 
Mambasa bis Irumu, und im Jahre 1934 langs des Weges Kifuko-Irumu (die 
Orte Mtoni, Ingleza, Bwana Sura). Die Mvuba lernte ich 1929 nordlich Beni 
in der Mwera-Gegend, dann 1934 bei Karubu-Ma¢ongani kennen, die Siid-Lese 
langs der StraBe Kifuko bis Karubu und Kifuko bis Paligbo, der bereits ein 
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Mubira ist. Die Mamvu lernte ich in der Andudu-Gegend beim GroShaupt- 
ling Kerese kennen, wo ich mich wochenlang aufhielt ; die Zentral-Lese Karo 
und Mande auf der Durchreise Andudu bis Mambasa, wobei ich mich vierzehn 
Tage lang bei Camunonge aufhielt. Das Dese- (West-Lese) Gebiet durch- 
querte ich 1934 von Camunonge tber Mbula, Arambi gegen Wamba zu. 
Meine Forschung galt zwar vornehmlich den dort iiberall hausenden Bambuti, 
nichtsdestoweniger lag es mir aber sehr am Herzen, die Auswirkungen ras- 
sischer und kultureller Art der Negerbevélkerung auf die Bambuti kennen 
zu lernen, die bei einer so intensiven Symbiose, wie sie am Ituri herrscht, 
notwendig vorhanden sein muften. 

GuSINDE’s Studie iiber die Pygmaen-Neger-Bastarde beruht auf der 
Voraussetzung, ,,daB die Waldneger reinrassig, d. h. keine aus Rassen- — 


mischung entstandene Population sind“ (Pygmaen-Neger-Bastarde, 117). Er 


bemiiht sich, diese These durch allerlei Erwagungen zu erharten. Da ich in 
dieser Frage vor Jahren schon eine gegenteilige Meinung geduBert habe und 
heute darin noch bestarkt bin, muB sich G. wiederholt gegen meine Formu- 
lierungen wenden. Im Vordergrund der Erérterung stehen die Babira-Bantu 
und die Lese (Madi) (nicht aber die nérdlich der Babira und westlich der Lese 
lebenden Waldnegerstamme), die die vorziiglichsten Wirtsherren der Bambuti 
sind. Von diesen Negern, wie iiberhaupt von allen Ituri-Waldnegern, be- 
hauptet GUSINDE (102): ,,Sie sind von Haus aus nichts weniger als Wald- 
bewohner, und erst die ihnen aufgezwungene jetzige Umwelt hat sie zu solchen 
gemacht.“ Ferner erklart er die Babira als ,,blutreine Urwaldneger“, womit 
er sagen will, da sie kaum, und wenn, dann erst in jiingster Zeit, ein wenig 
mit Pygmaenblut durchmischt wurden. . 

Meine Ansicht (SCHEBESTA I, 386 f.) geht jedoch dahin, daB die Babira- 
Lese eine Mischrasse mit Bambuti sind, daB aber neben diesen auch noch 
andere Negerstamme im Ituriwald leben, die mit der Waldnegermischrasse, 
von mir jetzt Palanegride genannt, nicht gleichzusetzen seien. Beide Neger- 
kontingente gehen durch den ganzen aquatorialen afrikanischen Wald hin- 
durch, vom Albertsee bis zur Gabun-Kamerun-Kiiste. Fiir nicht negro- 
bambutid erklarte ich ,,die dunkle oder gar schwarze hochgewachsene und 
schlanke Negerbevélkerung mit normal negerischen Kérperproportionen und 
weniger groben Gesichtsziigen. Ich denke dabei an die Fang im Westen, 
an die Nkundu in der Equateur-Provinz, an Teile der Babali, Balika, Bandaka 
und Medje-Mangbetu am Ituri“ (ScHEBeEsta I, 390). Vom negro-bambutiden 
Element sagte ich, da es verschieden dicht auftrete und hauptsichlich im 
zentralafrikanischen Urwald vorkomme und in Gegensatz zu den Steppen- 
negern zu setzen sei. GUSINDE’s Einwand (a. a. O. 108), daB ich es unter- 
lassen hatte, diese Rasseform (gemeint sind die Negro-Bambutiden) zu 
beschreiben, ist unrichtig ; vielmehr eignete ich mir zu ihrer Charakterisierung 
die Beschreibung E. v. Eickstept’s folgendermaBen an: ,,Die Urwaldneger 
sind mittelgroB, meist nur mesokephal oder auch brachykephal ; sie haben 
langeren, schwerfalligen Rumpf, kiirzere Gliedmassen, kurze Beine, kleine 
Hande und FiiBe, die plattfuBartig aufliegen. Die Lordose ist bei’Frauen 
stark, das GesaB umfangreich, der Bauch vorgewolbt, die Gestalt untersetzt. 
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Das ziemlich niedrige Gesicht der Manner ist grob und prognath, das der 
Frauen flach, knopfnasig und primitiv. Die Nase wird auch als klobige 
Trichternase bezeichnet, die aber weniger breit ist als beim Sudanneger, auch 
die Lippen sind weniger dick. Die sehr flache und breite Nasenwurzel liegt 
tief unter dem iiberragenden Stirnbogen. Das Auge liegt tief, ist wenig groB 
und sehr dunkel. Die Nasenspitze ist stumpf und die Nasenfliigel nur wenig 
abgesetzt. Der Mund ist sehr groB, an den Lippen findet sich stets Procheilie 
und Lippenleiste. Das fliehende Kinn ist haufig. Das Ohr ist klein und meist 
schrag gestellt. Der Schadel hat rundliche Form, Scheitel und Hinterhaupt 
sind nur wenig gewolbt ; die Stirn ist steil und eng und zeigt ausgepragte 
tubera frontalia. Bei den Frauen ist nicht nur der Nasenriicken, sondern 
auch die Nase selbst eingesattelt und stark nach oben gestiilpt. Dieses 
knopfartige Gebilde geht in eine schnauzenartig stark vorgeschobene Lippen- 
region iiber, von der dann die Kinnregion kahnartig flach zuriickweicht“ 
(SCHEBESTA I, 388 f.). 

; Wenn GUSINDE (a.a.O. 115) weiter bemerkt, daB er bei mir jedes- 
mal die bestimmten Angaben tiber jene negerische Ausgangsform vermisse, 
die in eine Mischung mit den Pygmien eingetreten sein soll, so sei hier erganzt, 
daB dies eben jene Negerform gewesen sein muB, die ich vorhin als neben 
der sogenannten negro-bambutiden im Kongowald einhergehend. erklirte ; 
diese Rasseform ist heute noch in groBen Bruchstiicken unter den Babira, 
Lese und Mamvu haufig genug, die auch GUSINDE im Auge hat, wenn er die 
Waldneger fiir reinbliitige Neger erklart. 

GUSINDE (a. a. O. 115) wendet weiter gegen den ,,fiir Laien leicht faB- 
lichen Deutungsversuch“, der aber ,mit exakter erbbiologischer Beweis- 
fiihrung nichts zu tun hat“, ein, daB aus einer Mischung zweier Rassen weder 
eine neue Rasse noch auch eine Zwischenrasse entstehen kénne, daB sich viel- 
mehr ,,bei Kreuzungen die verschiedenen Eigenschaften der Ausgangsrassen 
aufspalten“. Indem ich nun die Waldnegerrasse als eine im Ituriwald 
bestehende Kontaktrasse behauptete, habe ich eben gerade das behauptet, 
was G. fiir eine Mischrasse fordert. Der Negertypus schlagt neben dem 
Pygmaentypus immer wieder durch, allerdings vielfach mit Fremdmerkmalen 
vergesellschaftet. Wenige Zeilen weiter (S. 116) gibt G. eine derartige Rassen- 
mischung mit Pygmaen auch zu, weil sie STUHLMANN (von den Wambuba 
[Mvuba]) behauptet. G. faBt sein Urteil tiber StUHLMANN’s Mvuba-Pygmaen- 
Mischrasse dahin zusammen: ,,Durch wiederholte Riickkreuzungen sind sie 
(Mvuba) also eine verbastardierte Population geworden, in der sich die 
meisten Merkmale der Ausgangsrassen uneinheitlich auf die Einzelpersonen 
verteilen.“ STUHLMANN driickt es nicht so gelehrt aus, sondern schreibt 
schlicht popular von einer Mischrasse, was das gleiche ist. Da eben die Misch- 
rasse daran:erkannt wird, daB sich die ,,Merkmale der Ausgangsrassen unein- 
heitlich auf die Einzelpersonen verteilen“ und weil das selbstverstandlich ist, 
darum bin ich in meiner Arbeit iiber die Waldneger-Kontaktrasse nicht weiter 
darauf eingegangen. STUHLMANN vermerkt nur, da ,,die Wambuba adhnliche 
Gesichtsziige und dhnliche Kleinheit der Gestalt, wie die Pygmaen” zeigen. 
(STUHLMANN: Mit Emin Pascha ins Herz von Afrika, Berlin 1894, 468.) 
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GUSINDE gibt sogar zu, daB sich auch noch wenige andere Bastardgruppen 
anfiihren“ lieBen und (S. 103) laBt sich sogar zu dem Zugestandnis herbei, 
daB .,,einzelne (Pygmienteile) in der Negerbevélkerung derart aufgegangen 
(sind), daB sie ihre rassische und kulturelle Selbstandigkeit eingebtBt haben : 
Wie groB diese von Negern aufgesogenen Pygmienteile sind, dariiber auBert 
sich G. (S. 103) dahin, ,,da8 es ganz vereinzelte kleine Siedlungen bzw. Dorfer 
mit bastardierten Bewohnern“ seien, es wiirde aber keineswegs ,,die Durch- 
mischung eines ganzen Negerstammes“ zustande kommen oder gar die ,,aller 
Waldnegervélker“, vor allem nicht der Babira. Diese Behauptung versucht 
GUSINDE verschiedentlich zu erharten: Zunachst fiihrt er seine eigenen un- 
mittelbaren Beobachtungen an den Babira ins Feld. ,,Nach meinen unmittel- _ 
baren Beobachtungen weist gar nichts im AuBern der Stammesgesamtheit 
bestimmt auf Bastardierung von Seiten der Bambuti hin“ (108) ; dann fahrt | 
er fort, daB in einem solchen Fall eine betrachtliche Zahl von erwachsenen 
F, und F,-Bastarden im Volksganzen aufscheinen miiBte, in denen zu- 
mindest das eine oder andere herausgemendelte Merkmal der pygmaischen : 
Elternrasse sichtbar werden miiBte. ,,Nicht nur ist nichts davon zu sehen, | 
sondern es tritt auch die durchgehende Einheitlichkeit aller entscheidenden 
Negermerkmale ganz offensichtlich zutage.“ Er leugnet zwar nicht einzelne 
Bastarde ‘unter den Babira, die aber ,,die Vereinheitlichung des typischen 
Rassebildes“ nicht st6ren wiirden. : 

In der Folge gibt er einige somatische Merkmale der Babira an, die er 
als ,,blutreine Waldneger“ bezeichnet. Tiefdunkle Kérperhaut, muskuléser 
Korper, kraftiger Knochenbau, nicht besonders hochbeinig, reichlicher Pro- 
gnathismus, wulstige Schleimhautlippen, bei der Mehrheit Knopfnase, kraftig 
entwickelte Supraorbitalgegend (109). G. macht aber doch die Einschrankung, 
daB sich ,,die Babira vom durchschnittlichen Waldnegertypus eigentlich nur 
durch ihren etwas gedrungenen, vollen Kérperbau und durch ein dunkleres 
Braun der Hautfarbe“ unterscheiden, doch geniige dies nicht, deswegen die 
Babira als Mischlinge auszugeben, ,,die viel Pygmaenblut in sich aufge- 
nommen“ hatten. 

Dagegen muB ich von vornherein einwenden, da8B G. anscheinend den 
negro-bambutiden Waldneger vom palanegriden Waldneger nicht zu unter- 
scheiden vermag. Ich fiihre das darauf zuriick, da er nur winzige Teile der 
Babira zu Gesicht bekommen hat. Die Hautfarbe der Babira — das gilt von 
diesen genau so wie von den Bakumu und Warega — ist nicht tiefdunkel, 
sondern ahnlich hellbraun wie die der Bambuti (fiir GusinpE erinnere ich 
an den Farbton der Ingleza-Familie, wahrend Amina, die Frau Nsiku Mbiris, 
mit ihrem viel dunkleren Hautton und ihrer Physiognomie den reinen Neger- 
typus darstellte [Taf. VI, Abb. 5 in GusInpE’s Studie]). Die Babira des 
Waldinnern und die ihnen verwandten Bakumu erinnern auth in ihrer 
Physiognomie so unmibverstaéndlich an Bambuti, daB jeder, der diese Gegen- 
den durchreiste, diesen Eindruck mitnahm (siehe ScHEBEsta I, 88). 

ie Des weiteren fuihrt G. andere Forscher ins Feld, die vor ihm die Rein- 
blitigkeit der Babira hervorgehoben haben sollen, z.B. STUHLMANN. ,,Da 
STUHLMANN 6: 468 fiir eine ziemlich ausgedehnte Vermischung der altein- 
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gesessenen Zwerge mit den neuestens im Urwald angesiedelten Negerstammen 
eintritt, ist seine Erklérung, daB ‘ein gleiches weder mit den Lendu noch mit 
den Wawira vorkommt’ um so beachtenswerter“ (108). Wenige Zeilen weiter 
heiBt es, daB STUHLMANN cine Bastardierung der Babira mit ausdriicklichen 
Worten abgelehnt habe. Wie wenig berechtigt G. ist, STUHLMANN als Ge- 
wahrsmann anzurufen, geht daraus hervor, daB St. nur einen kleinen und 
zwar den nordéstlichsten am Waldrand lebenden Splitter der Babira kennen 
gelernt hat. Die Masse der Wald-Babira-Bakumu war ihm vollstandig fremd 
geblieben. Uberdies ist aus dem Kontext ersichtlich, da St. ,,.Wawira“ und 
Lendu in einem Atem nennt, da er in diesem Fall die unter den Lendu 
lebenden Grasbabira meint. Es ist ein verhangnisvoller Fehler GusinDE’s, 
in Verwertung STUHLMANN’s, wahrscheinlich aus Unkenntnis der Vélker- 
lagerung im Urwald, zu iibersehen, da8 Sr. in diesem Zusammenhang nur 
von Grasbabira und dem sich ihnen anschlieBenden winzigen Splitter der 

nordostlichen Waldbabira spricht. St. zahlt die Babira nicht einmal zu den 
. Waldvélkern ; ,,als Waldvélker mochte ich die Momfu, Walese und Wambuba 
bezeichnen ...“ die ,,wahrscheinlich aus Mischung von der urspriinglichen 
Zwergbevélkerung mit eingewanderten Bantu und nilotischen Vélkern ent- 
standen sind“. Die Zwerge wohnen nach ihm hauptsachlich auch unter diesen 
Momfu, Lese, pemerate »Kommen aber auch bei den Wawira und anderen 
‘Volkerschaften vor“ (STUHLMANN, S. 845). 

Damit wird jedem Kenner des Ituriwaldes klar, wie wenig Seti 
von den Babira des Waldinnern wuBte, die wie keine anderen Neger Wirts- 
herren der Bambuti sind. GusINDE fiihrt seinen schlagendsten Beweis gegen 
meine Ansicht, daB die Babira viel Pygmaenblut in sich aufgenommen haben, 
mit dem Satz, den er wiederholt anfiihrt : Dieses ,,ist um so weniger statthaft, 
als die Babira erst ungefahr ein Jahrhundert im Ituri-Wald neben den Pyg- 
maden ansdssig sind“. Aber worauf stiitzt sich diese Angabe ? Zu ihrer 
Erhartung weiB G. nur einige Zitate aus STUHLMANN’s und CZEKANOWSKI's 
Werken beizubringen ; diese aber hat er auch noch miBverstanden. Wie 
verwirrend aus dem Zusammenhang herausgerissene Zitate wirken konnen, 
dafiir liefert G. einen Beweis. Er schreibt (107) : ,,Was schon dieser Forscher 
(ndmlich STUHLMANN) vermutet hatte, namlich, daB die Wald-Babira ,,in ver- 
haltnismaBig junger Zeit“ vor etwa hundert Jahren ,,aus dem fernen Siid- 
westen“ in ihre jetzigen Gebiete eingedrungen sind, genau das fand CzEKA- 
NOWSKI (a) : 355 durch die Uberlieferungen dieser Leute bestatigt, ,,in denen 
von ihren Wanderungen aus dem SW berichtet wird’. Die nahere Kontrolle 
ergibt, daB STUHLMANN (a. a. O. 378) offenkundig von den Grasbabira spricht, 
,die im Siidwesten des Albert-Sees wohnhaften Wawira“, die vor nicht langer 
Zeit aus dem fernen Siidwesten in das Grasland eingewandert sind. Der von 
G. als Zeuge angefiihrte CZzEKANOWSKI (a. a. O. 355) schreibt einesteils, daB 
die Waldbewohner am Weg Beni-Mawambi (Wald-Babira des Innern) nur 
unbestimmte Angaben iiber ihre Wanderungen machten, die Bakumu des 
Nordostens (also am. Waldrand sitzende Babira, westlich Kilo-Mongbalo) 
»gaben aber ganz genau an, daB sie aus der Gegend von Mawambi, wo sie 
sich voriibergehend auf ihrer Wanderung von unten aufgehalten haben, den 
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Ituri heraufgewandert sind. Ihre alte Heimat lag weit unten am Lualaba“. 
Die Babira des Graslandes und der benachbarten Urwaldgebiete im Norden 
gehéren einer etwas dlteren Migrationswelle an.” Von STUHLMANN (a. a. O. 
378) wurde schon berichtet, daB sie erst am Anfang der vierziger Jahre aus 
dem Urwald heraustraten und das sparlich von den Lendu besetzte Land 
in Besitz nahmen. 

Wie unrecht GUSINDE hat, die beiden Forscher als Zeugen daftir anzu- 
fiihren, daB die Waldbabira erst seit 100 Jahren im Ituriwald neben den Pyg- 
mien ansissig sind, liegt somit auf der Hand, da ja bei ihnen nur die Rede 
von der Wanderung aus dem Wald in die Steppe ist und nicht 
davon, wie lange sie schon im Ituriwald selbst ansdssig sind. 
Es sei noch ausdriicklich darauf verwiesen, daB wir heute viel prazisere Nach- 
richten iiber Wanderungstraditionen der Grasbabira und auch der 6stlichen 
Waldbabira haben, als sie uns STUHLMANN und CZEKANOWSKI bieten konnen. 
So bestehen neben Berichten iiber Wanderungen aus dem Wald in 6stlicher 
und nordéstlicher Richtung andere, die von solchen der Grasbabira aus 
Unyoro erzahlen. Das scheinen einander widersprechende Nachrichten zu 
sein, sind es aber in Wirklichkeit nicht. (Siehe dazu A. MOELLER, Les Grandes 
Lignes des Migrations des Bantous, Bruxelles 1936, 56 ff.; P. E. Joset, Les 
Babira de la plaine, Anvers 1936, und meine diesbeziigliche Besprechung in 
Anthropos XX XII [1937] 700. Ich selbst habe ahnliche Traditionen der Gras- 
babira in Bunia gesammelt.) Wie es mit den Wanderungen der Waldbabira 
im 6stlichen Urwald bestellt war, habe ich schon frither (ScHEBEsTA I, 814 ff.) 
ausfiihrlich behandelt und dabei Aussagen der Babira, Lese und Bambuti 
zusammengestellt.. Da GusINDE diese, doch ungleich ausfiihrlicheren und 
neueren Nachrichten als es jene sind, die er heranholt, mit Schweigen iiber- 
geht, mag befremden. Jedenfalls besteht keinerlei Nachricht oder Tradition, 
die dafiir biirgte, daB die Waldbabira erst seit 100 Jahren im Ituriwald neben 
den Bambuti seBhaft sind ; im Gegenteil, meine Ansicht vom Vorhandensein 
einer Kontaktrasse (Neger-Pygmaen) im Ituriwald und dariiber hinaus bis 
nach Gabun-Kamerun beruht auf verschiedenen Beobachtungen, und zwar 
nicht nur auf meinen eigenen, sondern auch jenen anderer. JOHNSTON’s 
(Uganda Protectorate) Nachrichten von einer prognathen, simiesken Neger- 
rasse am Semliki-Ruwenzori, die er ihrer pygmiformen Merkmale wegen den 
Bambuti an die Seite stellte, gab den Anla8 zur Aufstellung der Palanegriden- 
Rasse. Er glaubte, daB es Angehérige der Banande waren, tatsachlich aber 
sind es Baamba (also Babira) oder Mvuba. STUHLMANN und CzEKANOWSKI 
sind weitere Zeugen fiir die Existenz einer solchen Mischrasse, allerdings in 
den Waldrandgebieten von Irumu-Kilo. Ich kénnte manchen Missionar und 
manchen Administrateur, gute Kenner der Waldvolker, antiihren, die mir 
gegentiber ihre Urteile iiber die frappante Ahnlichkeit vieler Negerkontingente 
(Teile der Bakumu, besonders von Lubutu, der Bapere-Babira usw.) aus- 
sprachen. Hinzu kommen die Aussagen der Neger selbst, die unmiBverstand- 
lich gewisse Urwaldkontingente, die teilsweise ihre eigene Sprache reden, gerade- 
zu als Bambuti bezeichneten (SCHEBESTA, Bambuti, 195; Der Urwald ruft 
wieder, 54). Das gilt vornehmlich von den Mvuba und Siid-Lese, die von 
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den Mamvu und den Zentral-Lese als solche ausgegeben werden und von den 
Babira, die teils von den Babali-Bandaka, teils von den Banande (dort die 
Bapakombe-Babira) ebenfalls als Bambuti bezeichnet werden (SCHEBESTA, 
I, 107). Meine Ansicht fu8t aber vornehmlich doch auf meinen eigenen Beob- 
achtungen und Erfahrungen, die ich wahrend meiner vielen Urwaldreisen 
machte. Als wichtigsten Faktor fiihre ich die von mir aufgestellten Statistiken 
der Mischlinge unter den Negern an. In manchen Negersiedlungen des siid- 
stlichen Ituriwaldes bei Lese, Mvuba und Babira stellte ich 6fter bis 50 Yi, 
Bastarde 1. und 2. Grades fest. Die Zahlung der Pygmienfrauen, die an 
Babira (Lese, Mvuba) verheiratet waren, ergab einen sehr hohen Prozentsatz, 
Die Bambutinnen sind von den Babira als Ehefrauen ihrer Fruchtbarkeit 
wegen sehr geschatzt. 

Man kann dagegen einwenden, daB diese Zustande wohl heute so sind, 
friiher aber anders waren. Demgegeniiber ist auf Neger- und Pygmientradi- 
tionen hinzuweisen, denen zufolge z. B. Schlichtungen von Zwistigkeiten 


, zwischen Negern und Bambuti schon in alter Zeit gewdhnlich durch Abgabe 


von heiratsfahigen Pygmaenmadchen an die Neger erfolgten (ScHEBESTA, I, 83; 
Der Urwald ruft wieder, 54 ff.) ; ferner auf das Kare-System, das die Einbe- 
ziehung der Bambuti in die sozialen und wirtschaftlichen Einrichtungen der 
Neger vorsieht, wie die Teilnahme der Bambuti-Knaben an den Initiationen 
und Beschneidungszeremonien der Neger, also eine gegenseitige Anpassung, 
die fiir eine schon sehr lange und innige Symbiose beider Volker spricht. Kare- 
System und Initiationsschule sind aber Babirabrauche, die z. T. auch die 
Mvuba und Siid-Lese ttbernommen haben (SCHEBESTA, Der Urwald ruft 
wieder, 67 f., 70 f.). 

Uber die Erscheinungsform der sogenannten Negro-Bambutiden, wozu 
ich an erster Stelle die Bakumu-Babira und in fast gleicher Linie die Mvuba, 
Siid-Lese und Banyari zahle, ist schon oben das Wichtigste vermerkt worden. 
Vielleicht ist es aber nicht iiberfliissig, nochmals zu erwahnen, daB sich unter 
den genannten Stammen Typen finden, die von dem friither beschriebenen 
negro-bambutiden Typ abweichen und den anderen Waldneger- oder gar den 
Steppenneger-Typus reprasentieren. Hier sind sie starker, dort schwacher 
vertreten. Sie sind dunkelhautiger, schlanker, langbeiniger, ihre Nasenbildung 
ist feiner, das Gesicht langlicher ; sie gemahnen in diesen Merkmalen an die 
Madi-Neger (ich erinnere GUSINDE an diesen Typus in Motonis Bezirk, wo 
zwischen den gelbbraunen Bafwahohu die pechschwarzen Bandingburu und 
Medu saBen, die der Sage nach vom Himmel kamen. ScHEBEsTA, Der Ur- 
wald ruft wieder, 64.) Die Bafwahohu sind statistisch erwiesene Babira- 
Bambuti-Bastarde, Bandingburu und Medu echte Lese aus der Mongbalo- 
Gegend. Ferner erinnere ich an ausgesprochene Negertypen bei Macéongani, 
oder an den alten Bene und seinen Bruder bei Pawanza (wahrend Pawanza 
selbst ein Bastard war) und an manche schlanke Negertypen bei Paligbo. 

Auch die Lese bilden, ahnlich wie die Babira, einen wesentlichen Teil 
der Bambuti-Neger-Kontaktrasse. Ich bin der wohlbegrtindeten Uberzeugung, 
daB die Lese in starkem MaB mit Bambuti bastardiert sind. Es ist geradezu 
bezeichnend, daB die Mamvu der Steppe ihre Vettern, die Wald-Lese, Bastarde 
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nennen, wofiir ihr Erscheinungsbild genugsam AnlaB gibt. GUSINDE’s Kritik 
(S. 140 Anm.) an meiner Behauptung, ,,daB die Lese plumper zu sein schei- 
nen als die Mamvu, mag daher rithren, daB sie mehr mit Pygmaen gemischt 
sind“, entbehrt der geeigneten Voraussetzung. Er schreibt zwar, da er 
sich ,auf Grund unmittelbarer Beobachtungen“ meinem Urteil nicht an- 


schlieBen kénne, doch verfiigt er hier nicht in ausreichendem MaBe tiber _ 


,unmittelbare Beobachtungen“, da er die Mamvu iiberhaupt nicht und von 
den Lese nur einen kleinen Bruchteil gesehen hat ; und gerade von letzteren 
1aBt sich der statistische Nachweis einer Durchmischung mit Babira und 
Bambuti fiihren (siehe oben). 

- Mein Urteil, daB die Waldnegerrasse (an erster Stelle die Babira und 


Lese) eine Kontaktrasse von Negern und Bambuti sind, stiitzt sich ferner auf — 
die linguistischen Gegebenheiten im Urwald. Uber die Pygmaensprache | 


herrscht noch keine Klarheit. Mein diesbeziiglich gesammeltes Material 


wartet noch der Aufarbeitung. Soviel ist aber gewi8, daB die Bambuti (auch - 


die Efé) kein Idiom haben, das nicht mit gewissen nachbarlichen Neger- 
sprachen verwandt ware. GUSINDE’s Meinung, daB sich das Efé als eigene 
Sprache der Bambuti dadurch dokumentiere, daB es Tonsprache sei, ist des- 
wegen irrig, weil die dem Efé verwandten Dialekte der Mamvu-Lese-Mvuba 
gleichfalls Tonsprachen sind (M. GustnDE, Die Kongo-Pygmaen in Geschichte 
und Gegenwart, Halle 1942, 376). Ebenso ist seine Behauptung irrig, daB 
die Wirtsherren die Sprache der Pygmaen nicht kennten. Die Sachlage ist 
vielmehr so, daB die Mamvu-Lese-Mvuba das Efé immer verstehen, ebenso 
die Babira die Lagersprache ihrer Bambuti, ein dialektisches Kibira. Nur 
die anderen Negerstamme, Bandaka, Babali, Wabudu, Balika usw., verstehen 
weder das Efé noch das Kibira und somit auch die Bambutisprache nicht. 
Aber nie und nimmer ist es richtig, wie GUSINDE behauptet, daB die Bambuti 
mit den Lese (mangels anderer Verstandigungsméglichkeit) in Kingwana ver- 
kehren wiirden. Lese und Babira verstandigen sich in ihren eigenen Idiomen 
mit ihren Bambuti immer und iiberall sehr gut. Die linguistischen Verhalt- 
nisse im Ituriwald erweisen ganz unmiBverstadndlich, daB alle Waldvélker 
auBer den Babira und Mamvu-Lese-Mvuba spate Eindringlinge im Ituriwald 
sind, weil die unter ihnen lebenden Bambuti nicht deren Sprachen als Lager- 
sprachen, sondern entweder das Kibira oder Lese gebrauchen. Kibira und 
Lese (in der dialektischen Form das Efé) werden von fast gleich groBen 
Bambutikontingenten gesprochen. Aus dem Umstand aber, daB gerade 
kibirasprechende Bambuti heute andere Negerstamme als Babira zu Wirts- 
herren haben, mu8 man schlieBen, daB die Babira ehedem viel weiter gegen 
Norden reichten, wo jetzt Babali, Balika und Wabudu sitzen. Die Tatsache 
nun, daB wahrscheinlich mehr als die Halfte aller Bambuti die Sprache der 
Babira angenommen hat, und da8 von ihrem Idiom nichts iibrig geblieben 
ist, zeugt davon, daB hier eine mehr als hundertjahrige Symbiose vorliegen 
mu (gegen G., S. 104). Nirgendwo im Bereich der Babira ist mehr eine Feind- 
seligkeit zwischen Negern und Bambuti bemerkbar (nicht so mit anderen 
Wirtsherren) ; im Gegenteil, es herrscht ein durchaus friedliches, symbiotisches 
Verhaltnis, das zu intensiven Zwischenheiraten fiihrt. Auch die Behauptung, 


[41-44, 1946-49] 


ee ee ee 


i ain as 


—s. 


Ee 


Die Waldneger : Palanegride u. Negro-Bambutide am Ituri (Belg. Kongo). 1714 


daB die Negerinnen den Geschlechtsverkehr mit den Bambuti ablehnen 
wiirden (wie G. auf S. 104 schreibt), stimmt nicht fiir die Babira und Lese, 
trotz gelegentlicher gegenteiliger Behauptungen der Neger (siehe dazu 
SCHEBESTA, I, 109). 

Diese linguistischen Gegebenheiten und die jetzige Lagerung der Wald- 
negerstamme erweist unmiBverstandlich, daB die Babira friiher im Ituri- 
wald ansdssig waren als Barumbi, Babeyru, Babali, Bandaka, Balika 
und wie sie alle heiSen mégen ; ja, sie sind friiher am siidéstlichen: Wald- 
rand gesessen als die Lese-Mvuba, die sich wie ein Keil zwischen die Gras- 
und Waldbabira geschoben haben. Wir haben keine Anhaltspunkte dafiir, 
das erste Erscheinen der Babira am Ituri zeitlich zu bestimmen ; jedenfalls 
sind sie einer der dem Wald am meisten angepaBten Negerstimme, mehr 
noch als die, Lese. Die Mamvu-Lese hingegen zeigen noch mancherlei Anklange 
an ihre Vettern, die Madivélker in der Steppe, langs des Albert-Sees. 

Folgende sind in Kiirze die gewichtigen Uberlegungen und Tatsachen 
; historischer, rassischer, kultureller und linguistischer Art, die mich zu der 
Uberzeugung brachten, daB die Waldneger (Lese und Babira) eine Kontakt- 
oder Mischrasse mit Bambuti sind, und da8 die Babira sicherlich schon jahr- 
hundertelang im Ituriwald sitzen : 


. 1. Statistische Aufnahmen, die die heutige intensive Bastardierung fest- 
legten. Nichts kann dafiir angefiihrt werden, daB diese Bastardierung nur 
neueren Datums sel. 

2. Aussagen der Neger selbst und ihre Traditionen. 

3. Eigene Beobachtungen an der Erscheinungsform. 

4, Die innige soziale und wirtschaftliche Symbiose zwischen Pygmaen 
einerseits und Babira und Lese anderseits. 

5. Beobachtungen anderer Forscher, die sich auf Mvuba, Siid-Lese und 
Teile der Babira und Bakumu beziehen. 

6. Sprachliche Gegebenheiten und Lagerung der Negerstamme zu- 
einander. 


Die Einzigartigkeit und Bedeutung des Waldnegerproblems am Ituri 
fiir die richtige Beurteilung der Bambutiden drangte sich mir schon zu Beginn 
meiner Pygmaenforschung auf. Darum auch habe ich zur weiteren Unter- 
suchung dieses Problems aufgefordert. Ich selbst habe mir ,,eine wohl- 
begriindete Auffassung von der Entstehung der Palanegriden” gebildet, als 
deren Substrat die Bambuti anzusehen sind. ,,Damit ist auch die Herkunft 
der bambutiden Rassenmerkmale bei den Palanegriden, wie braunliche Haut- 
farbe, gedrungene, untermittelgroBe, plumpe Gestalt, maBige Prognathie, 
Euryrhinie, Mesokephalie u. a. m. aufgeklart“ (ScuEBesta, I, 391). Rassische 
- Untersuchungen in dieser Materie liegen vorléufig nicht vor, auch GUSINDE 
konnte sie nicht in Angriff nehmen. 

Der Klarheit halber muB ich zu dem in der letzten Zitation aus meinem 
Werk gebrauchten Terminus ,,Paldnegride” eine Erklarung oder Korrektur 
geben. Ich verstehe ihn da naémlich im Sinn der friiher von mir (S. 164 f.) gege- 
benen Charakteristik, so daB er mit dem Terminus ,,Negro-Bambutide“ iden- 
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tisch ist. Da aber neben den Negro-Bambutiden noch eine andere Waldneger- 
rasse am Ituri lebt, auf die dieser Terminus Anwendung finden kann, soll 
er im obigen Fall in ,,Negro-Bambutide“ korrigiert werden. 


2. Die Palanegriden. 


Die vorausgegangenen Ausfiihrungen verfolgten nur den Zweck, den 
Nachweis zu liefern, da8 die Bakumu-Babira-Lese (das Hauptkontingent der 
Waldneger am Ituri) keineswegs reinbliitige Neger, sondern eine Mischrasse 
mit Bambuti sind, also Negro-Bambutide, wie ich sie genannt wissen wollte. 
Zu den Negro-Bambutiden miiften auBer den Lese-Babira noch alle jene 
Populationen des -Kongowaldes gerechnet werden, die eine ahnliche Misch- 
rasse aus Negern und Bambuti sind. Ich denke da an gewisse Stamme nahe 
dem Lac Leopold II. Auf diese allein paBt die vorhin in Anlehnung an 
v. EICKSTEDT gegebene somatische Charakterisierung sowie die von JOHNSTON 
gegebene seiner Waldrasse. Da ich aber immer wieder auf das Vorhanden- 
sein einer Waldnegerrasse am Ituri, die neben den Negro-Bambutiden einher- 
geht, hingewiesen habe, scheint es geboten, mich tiber ihre rassische Eigenart 
und ihre Stellung zu den Negro-Bambutiden zu auBern. In dieser letzteren 
Negerrasse fehlt das bambutide Element zwar nicht ganz, doch ist es vieler- 
orts im Verhaltnis zu den Negro-Bambutiden unbedeutend. Diese Rasseform 
halte ich (S. 164 f.) fiir die negerische Ausgangsform der Negro-Bambutiden. Zu 
ihr zahlen am Ituri die Babali, Bandaka, Wabudu, Balika, die Nord-Mamvu, 
die Majogu, der Block der Medje-Makele-Babeyru-Barumbi ; im Nordwesten 
die Wangelima oder Betsileo und wahrscheinlich die ganze Gruppe der Ababua, 
welch letztere ich aber aus eigener Anschauung nicht kenne. Die im Equateur 
seBhaften Nkundu vermag ich nur mit einiger Reserve dieser Schicht zuzu- 
rechnen ; wahrscheinlich gehéren alle zwischen Lac Leopold IT. und Stanley- 
ville seBhaften Negerstamme zu dieser Gruppe. Die weiter siidlich wohnenden 
Baluba aber, die v. E1ckstept (Rassenkunde 540) dazu rechnet, gehéren 
nicht mehr dazu, sondern zum sogenannten dlteren Typus der Bantuiden. 

Man hatte fiir alle Kongo-Waldneger unterschiedslos den Namen 
,Palanegride“ gepragt. Ich hatte dagegen deswegen Bedenken geduBert, weil 
die vorhin gegebene rassische Charakterisierung (S. 164 f.) in diesem Ausma8 nur 
auf einen Teil von ihnen, namlich die Negro-Bambutiden, paBt. Eine Kontakt- 
rasse von der Art der Negro-Bambutiden wird man nicht palanegrid nennen 
konnen. Man wird diesen Terminus aber mit gutem Grund auf die Nachbarn 
der Negro-Bambutiden anwenden kénnen, wird jedoch ihre rassische Charakte- 
risierung modifizieren miissen. Es bleiben dann immer noch einzelne primi- 
tive Merkmale iibrig, die den Terminus »palanegrid“ und die Bezeichnung 
»Altform“ rechtfertigen. Merkmale der Palanegriden, die mir besonders auf- 
fielen, sind etwa folgende : Mittel- oder ibermittelgroBer Korper mit kraftigem 
Knochenbau und starker Muskulatur. Die Manner sind in jiingeren Jahren 
schlank, spater untersetzt. Die Hautfarbe ist dunkelbraun bis schwarz; es 
besteht Neigung zum Bartwuchs. Bei den Frauen fallt der lange Rumpf und 
die Lordose auf. Die Gliedmassen sind aber nicht unproportioniert ; die 
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Beine sind keineswegs so kurz wie bei den Negro-Bambutiden. Das Gesicht 
ist flach und niedrig ; bei Frauen rundlich gepolstert, bei Mainnern kantig und 
lauft nicht so spitz zum Kinn ab wie bei den Bambuti. Die Nase ist in der 
Regel markant, keine Knopfnase, sondern Trichternase. Prognathie ist nur 
maBig, ebenso sind die Lippen nur maBig wulstig mit Lippenleiste. Die Stirn 
ist steil und wulstig. Die Augen stehen weit auseinander. Der Kopf ist mittel- 
lang. Der Gesichtsausdruck ist nicht abstoBend. 

Die folgenden Erérterungen mégen das Bild der Palanegriden noch 
naher umreiBen und besonders ihre Stellung zu den Negro-Bambutiden. klaren. 
Auf meiner ersten Kongoreise 1929/30 kam ich zu allererst mit den Bakumu 
am oberen Kongo, jenseits Stanleyville, in Beriihrung, die mir wegen ihrer 
gedrungenen Kérperform, der hellen Hautfarbe und des ungewéhnlichen 
Gesichtsausdruckes als unnegerisch auffielen. Am Tschopo betrat ich das 
Gebiet der Babali, die in der Hauptmasse von den Bakumu abwichen. Sie 
waren groBer, schlanker, proportionierter und vor allem viel dunkler. Bis 


, dahin hatte ich noch keine Bambuti gesehen. Mein Eindruck von den ras- 


sischen Gegensatzlichkeiten zwischen Babali (Balika, Bandaka usw.) einer- 
seits und Bakumu-Babira andererseits vertiefte sich in der Folge mehr und 
mehr. Am Apare, also im Herzen der Babali, hatte ich es lange Zeit auch 
mit den Basua wa Mungine, einem Bantusplitterstamm zu tun, der, von Haus 
aus den Babira nahestehend, von Bambuti sehr stark und von Babali einiger- 
maBen durchsetzt war. Diese Basua, eine ausgesprochene Mischrasse, haben 
heute ihr Idiom zu Gunsten des Kibali aufgegeben. Hier machte ich die 
Beobachtung, daB Basua-Madchen gelegentlich Bambuti heirateten, wie auch 
Basua-Manner gern Bambutinnen ehelichten. Kein Wunder, daB einzelne 
Basua wa Mungine von Bambuti nicht zu unterscheiden waren, andere wieder 
erinnerten durchaus an Babali. Wahrend meines zweimonatigen Aufenthalts 
am Apare lernte ich reinrassige Bambuti, negro-bambutide Basua wa Mungine 
und palanegride Babali kennen und konnte sie vergleichen. Hier hatte ich 
auch Gelegenheit, die Bedeutung des Babiraeinflusses kennen zu lernen ; er 
lag in Sprache und Kultur bei den Bambuti und Basua wa Mungine zutage 
und auch die Babali waren nicht ganz frei davon. Bezeichnenderweise fiihrten 
mich die Bambuti in die Sprache der Babira ein (ihre Sprache ist ein Kibira- 
dialekt). Im weiteren Verlauf der Forschung stellte ich Kibira sprechende 
Bambuti weiter gegen Norden unter den Wabudu und selbst unter den 
Majogu am Waldrand fest. Nur unter den Efé des Nordostens fand ich dieses 
Element nicht ; doch beweisen Bambutitraditionen, da Babira ehedem selbst 
nordlich des Epulu waren. Diese weite Verbreitung der Babira ist von Bedeu- 
tung bei Klarung der Frage nach den Tragern der Bananenkultur. 
Man ist berechtigt, von einer besonderen Kulturschicht im Tropenwald- 
giirtel des Kongo — auch am Ituri — zu sprechen, die ich die Bananenkultur- 
schicht nenne. Sie ist eine in sich geschlossene Wirtschaftsform und der 
feuchtwarmen Waldzone vollkommen angepaBt. Als solche kann sie anderen 
Wirtschaftsformen an die Seite oder gar gegeniibergestellt werden. Meines 
Wissens ist sie nur im zentralen Afrika zuhause. Abgesehen von einigen spater 
eingefiihrten Knollengewachsen ist sie durchaus auf die Kultur der Banane 
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angewiesen. Sie hat eine gewisse Ahnlichkeit mit der Wildbeuterkultur der 
Bambuti, insofern namlich, als die Waldneger das ganze Jahr hindurch die 
gezogenen Bananen pfliicken, wie die Bambuti die wildwachsenden Wald- 
friichte. Die Banane wird niemals geerntet oder aufgespeichert, sondern 
es wird nur der tagliche Bedarf aus den Pflanzungen (ich pragte daftir 
den Namen ,,Feldbeuter“) (Vollblutneger 156) gedeckt. Die Fleischnahrung 
beschaffen Bambuti und Neger durch Wildfang (Jagd bei den Bambuti, 
Jagd und Fallenfang bei den Negern). An Haustieren haben die Waldneger 
nur das Huhn und die Ziege. ; 
Hier erheischt die Frage nach den Tragern dieser ,,Bananenkultur- 
schicht“ eine Antwort. Auf keinen Fall waren es von auswarts in den Wald 


eingedrungene Neger, sondern im Wald urseBhafte. Man wird es sich ab- — 


gewohnen miissen, den tropischen Urwald immer nur als Riickzugsgebiet an- 
zusprechen, denn er bietet besonders fiir Primitivkulturen ausgezeichnete 
Lebensméglichkeiten, so z. B. fiir die Wildbeuterkultur der Bambuti (SCHE- 
BESTA, I, 2. Bd. Die Wirtschaft der Bambuti) und, wie ich iberzeugt bin, 
auch fiir die Bananenkulturschicht. 


Es ist méglich, daB Trager dieser Bananenkultur ein prahistorisches 


Volk, aber palanegrider Pragung war, denn die jetzigen Trager der Bananen- 
kultur sind auch Palanegride. Von den heute am Ituri lebenden Volkern 
gehoren an erster Stelle die Bakumu-Babira dazu, was Bambutitraditionen 
und sprachliche Zusammenhange bestatigen. Das besagt aber, daB dieser 
Block zuerst in den Ituriwald eindrang und mit den Bambuti in Symbiose 
trat, und so zu Ur-Negro-Bambutiden wurde. 

Die negride Komponente der Negro-Bambutiden ist also das genannte 
palanegride Element, das in ihnen iiberall und immer wieder so weit durch- 
schlagt, daB der Zusammenhang mit den reinbliitigen Palanegriden zutage 
tritt. Auf dieser Rassenkomponente basiert die Einheitlichkeit der Wald- 
negerrasse. Die Palanegriden sind die Trager der dem Urwald angepaBten 
Bananenkultur. Da aber die Negro-Bambutiden und die Bananenkultur am 
Ituri alter sind als die historisch nachweisbar spater eindringenden rein- 
bliitigen Palanegriden, so kann nur das in den Negro-Bambutiden steckende 
palanegride Element Trager dieser Bananenkultur sein, und gehért darum 
einer friiheren Einwanderungswelle an, die aller Wahrscheinlichkeit nach 
von Siidwest gegen Nordost vordrang. Wir haben demnach mit mehreren 
zeitlich aufeinanderfolgenden Einwanderungswellen Paldnegrider in den 
Ituriwald zu rechnen. 

Die erste Einwanderungswelle (Babira~-Bakumu und ihre siidlichen Ver- 
wandten) ging eine innige Symbiose mit den Bambuti ein und formte so die 
Negro-Bambutiden. Dieses dltere palinegride Rassenelement hat sich im 
groBten Teil des Ituriwaldes durchgesetzt, am schwiachsten im nordéstlichen 
Teil. Diese Hypothese findet auch in den Sprachverhiltnissen eine Stiitze. 
Das Kibira namlich ist eine Bantusprache, die ich friiher als ein primitives 
Bantu-Idiom bezeichnete (Vollblutneger, 135), womit auch eine sekundiare 
Primitivitaét gemeint sein sollte. Ich stimme darum MEINHOF (CARL MEINHOF, 
Die Entstehung der Bantusprachen, Z. f. E. 1938, H. 3/5, 147) gern bei, der 
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das Kibira eher als ein zersetztes Bantu-Idiom aufgefaBt wissen méchte. Das 
ist durchaus glaubhaft und wird wahrscheinlich durch Sprachvergleichung 
mit dem Efé und Lese zu erharten sein, was mir vorlaufig noch nicht még- 
lich war. Das Kibira, die Sprache der ersten palanegriden Einwanderer, kam 
durch die innige Symbiose mit den Bambuti, die offenbar ein bantufremdes 
Idiom redeten, etwa das heutige Efé, in Verfall. Die Klassenprafixe wurden 
von den nichtbantuiden Efé nicht verstanden und daher auf sehr wenige 
reduziert. Der Sprachschatz wurde ein Gemisch von Bantu und Efé, die 
grammatikalische Struktur jedoch blieb in der Hauptsache Bantu. Das 
Kibira ware nach dieser Auffassung ein Zersetzungsprodukt der Symbiose 
von Bantu und Pygmiaisch. 

Eine weitere Einwanderungswelle in den Ituriwald bildeten die pali- 
negriden Babali-Bandaka-Wabudu, die von Westen gegen Osten vordrang und 
in Splittern sogar den Ostrand des Waldes erreichte. Allerdings scheinen 
diese Splitter durch eine dritte Welle der Lese-Mvuba, die von Nordosten 
_und Osten in den Wald kam, an den Ostrand gedrangt worden zu sein. Diese 
Welle zog sich langs des Ostrandes durch den Wald gegen Siiden. Dabei 
stieBen die der Madi-Gruppe angehérenden Lese-Mvuba in siidlichen Teilen 
mit den Negro-Bambutiden (Babira) zusammen, mit denen sie sich mischten, 
sie absorbierten und auch teilweise verdrangten, wodurch die Lese des Siidens 
und die Mvuba ebenfalls den Charakter von Negro-Bambutiden annahmen, 
da sie sich auch intensiv mit Bambuti mischten. Ihre Sprache jedoch (Lese- 
Mvuba) setzte sich gegen das Kibira durch. 

Eine noch weitere Welle stellen die sudanesischen Medje-Barumbi- 
stamme dar, die von Norden gegen Siiden in den Wald eindrangen (Voll- 
blutneger, 112). 

Diese jiingeren palanegriden Einwanderer, namlich die Babali-Bandaka- 
Balika-Wabudu sowie die Medje-Barumbi verstanden sich nur zu einer sehr 
lockeren Symbiose mit den Bambuti, weswegen sie auch weniger mit Pygméen- 
blut durchsetzt sind als die Babira-Bakumu und Lese-Mvuba. 

Die Frage nach dem Wesen der Palanegriden méchte ich zunachst 
negativ dahin beantworten, daB sie keine Sudaniden sind. Es fehlen ihnen 
die Spezialisationen, die den Sudaniden eigen sind. Positiv wiirde die Ant- 
wort dahin lauten, daB sie zu den Bantuiden Alterer Pragung gehdren, mit 
denen sie gewisse Ubereinstimmungen resp. Ahnlichkeiten haben. E. v. E1cx- 

STEDT stellt diesen Typus fiir Ost-Afrika (Rassenkunde, 513) heraus, ich 
selbst hatte ihn jahrelang am unteren Sambesi und spater voriibergehend 
unter den Baluba kennen gelernt. 

Meine hier vorgetragene Ansicht iiber die Waldnegerrasse rechnet also 
mit einer palanegriden Schicht am Ituri. Diese deckt sich aber in ihren 
Rassenmerkmalen nicht ganz mit jener bisher als palaénegrid ausgegebenen, 
wie sie etwa v. EICKSTEDT u. a. auffassen. Was v. EICKSTEDT u. a. als 
paldnegrid ansehen, deckt sich mit den Negro-Bambutiden, wie ich sie nenne, 
da sie eine Kontaktrasse von Palanegriden und Bambuti sind. Die Palane- 
griden an sich aber, die wohl teils eine Komponente der Negro-Bambutiden 
ausmachen, teils aber auch reinbliitig am Ituri leben (Babali, Bandaka, 
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Balika, Wabudu), kénnen ihrer Rassenmerkmale wegen als Altform ange- 
sprochen werden. Ihre Durchdringung mit Bambutiblut ist geringftigig und 
stammt aus jtingerer Zeit. 

Palanegride und Negro-Bambutide machen die Neger-Waldrasse aus ; 
die palanegride Komponente letzterer geht auf eine frihere Einwanderung 
zuriick, die Palinegriden selbst aber gehdren einer spateren Einwanderung 
in den Ituriwald an. .Die Palanegriden sind Trager der Bananenkultur. 
Es liegen keine Anzeichen vor, wonach die Palanegriden aus der Steppe 
eingewandert waren; rassische Beziehungen scheinen zu den Bantuiden 
alterer Pragung vorzuliegen. f 


Korrekturzusatz: Im Zuge der weiteren Durcharbeitung meines _ 
Forschungsmaterials tiber die Bambutikultur haufen sich die Beweise dafiir, 
daB der palanegriden und negro-bambutiden Rasseschicht auch eine typische 
Kultur eignet, die ich schon friither als Feldbeuter angesprochen habe. Hierzu 
gehéren neben Bananenbau vor allem soziale Verbande mit geheimen Initia- 
tionsriten, die wieder im Glauben an eine Buschgottheit bzw. Mondgottheit 
wurzeln, welche Gottheit unter dem bis lang ungeklarten Namen Nzamd1, 
Njamhi, Nzakomba (im Westen) und Mbali oder ahnlich (am Ituri) bekannt 
ist. Das scheint die uralte Gottheit der Pygmiéen zu sein, die sich so als mit- 
verantwortliche Bildner dieser Kultur herausstellen ; zieht sich doch diese 
Kultur den ganzen Waldgiirtel entlang, vom Albertsee bis Gabun und dariiber 
hinaus. Trager dieser Kultur ist die negro-bambutide Kontaktrasse. 


% 
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Daday- and Lakugey-Songs 
in Lepanto Igorot as it is spoken at Bauko™. 


By Father Morice VANOVERBERGH, C.I.C.M., Bauko, Mountain Province, Philippines. 


Part I. 
Daddy-Songs. 


The daddy-Songs are used on the occasion of the arrival of the bride 
at the town of the bridegroom, where the wedding is to take place. Several 
girls of the town go to meet the stranger at one of the houses of the town, 
where she is temporarily staying, and then they begin alternately to sing 


es: their daddy-Songs. 


The tune of these songs is the same as that of the day-éa-Songs. 

Each strophe of the daddy-Songs begins with anasnanasnanden or 
anasnanden. 

The contents of these songs are a shower of abuse cast in the face 
of the bride, who in turn defends herself the best she can. The abuse con- 
tinues until one of the parties gives up; whereupon, the bride is officially 
received into the town of the bridegroom. 


Daddy 1. 
Babasang : éntako kad tlden Girls : let us go and take a look 
kananda en aydéen, at what they say is our 
sister-in-law, 
iban mo salsaliten. ton See li shew ious bedlly 
handsome. 
Mangili : anéy men em ilden, Stranger: why! take a look then, 
éyak salisaliten. I am very handsome. 
B.: adtak laydelaydén, G.: I do not like her at all, 
tay kamkamanka mammen. you are just as if you were dead. 


* See “Anthropos” KIV-XV (1919-1920), p. 793-820; XVI-XVITI (1921-1922) 
p. 22-50, 712-736; XVIII-XIX (1923-1924), p. 155-179, 819- 835; XXI (1926), p. 583- 
594; XXIII (1928), p. 665-681 ; XX XIII (1938), p. 584-613. [Editor’s Note : For tech- 
nical reasons, we are publishing this part of the extensive manuscript as a separate 
paper. Part I and II here are identical with Part IV and V of the outline presented 


in “Anthropos” XIV-XV (1919-1920), p. 793.] 
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énam adt ilden, 

et nay ay sumasag-én. 
énka man et labdsen 
san ddnan ed wanden. 
bakén si katugdnen, 


ay éna ud eewdén 
san léak ay pawden. 
kénam adi ilaen, 

et énda kalighgtén, 
ud ken kinatugdnen, 
et éna mamalden 

san loam ay pawden. 
adidaka met ud laydén, 
tay éna lablabdsen 
san ilimi ed uganden. 
magdy. bain tunden, 


begéw san tabako ed uganden, 


st éna il-ilden, 

sdyam et ap-apaydwen. 
ay dudn ud magnden, 
et énmi ud mensautén, 
sa pay umignden 

ilryo ’d tablaen. 

éyam ud ap-apaydwen, 
angéy sdyam sadsad-én 
st andkmi ay méten. 
ddanka egdy magnden 
san bey da katugdnen, 


ta énka sinmasageén. 
dayak ud nawawwadden 
batawan da katugdnen, 


danka pay kadaguden. 
ulay pay kankanden, 
dankami pay mendedéen. 
maid bain tunden, 

ay sik-d san manmantén, 
danka pay babaten. 

nan met étek tunden, 

ay dudn nan magnden, 
et éna ud aliten. 


1 He: your fellow-citizen, my betrothed, 


look at her, 

see she is coming near. 

although coming go away 

along the road to the river. 

the mother-in-law does not allow 
me to go, 

she holds back 

my large Joa-basket. 

why ! look, 


.. they scorn you, 


even your mother-in-law does, 

and she brings out 

your large Joa-basket. 

they do not like you, 

as he came at night 4 

to our town at Uganga. 

she has no shame this woman, 

the reason was the tobacco at 
Uganga, 

which he went to see, 

and then you pursued him. 

why ! he came, 


and we left it out of the question, 


but he brought me 

to your town at Tablaan.- 

you pursued him, 

and were lying in wait 

for our child. 

why didn’t you go then 

to the house of the mother-in- 

law, 

to be lounging there. 

although I be myself 

in the house yard of the mother- 
_ in-law, 

you dare to come. 

say what you will, 

habebimus copulam. 

she has no shame this woman, 

you are imposing yourself, 

although you be a woman. 

what presumption is hers ! 

he comes, 

and she romps with him. 


41-44, 1946-49] 
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thing in common, like husband and wife. 
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magdy met éyam nemném, 


ud tay en magnden, 
sdyam ud et en butnén, 
sdyam pay an-anéden. 


dey pay éna laydelaydén, 


ibdn si katugdnen. 


dan man en ud dundinen 


bayadw si katugdnen, 
et €na 1dundiinen 

ta énmi ud kitinen. 

nan babbain tunden, 
apédmo kankanden. 


énka met labdsen, 

ta adiam paligtén, 
ta adimi puldgen. 
adiak kak-adien, 

ay éyak totokdéan. 
anéy adi ay estém, 
ta adimi palikutén. 
ulay man kankandem, 
yan adtak pakadnen. 
disig disig salénen, 
ta énam et labdsen. 


kudé ya em ilden, 

et Enmi nensukatén 
ud san énmi laéyen. 
magady bain tunden, 
ydlim ta ek buknuten. 


ulay pay kankandem, 
duak pay sumasageén. 
angéy adi ay kedén. 
ay kay man ay itéem, 
ta éyak babbaden, 

ta éyam kakkadnen 
ud san éyak kedawén. 
ay kénka pay lak-den. 
ken man et itetéem, 
ta sami et sapoen 

ay baydw si pundnen. 
angéy adi ay kedén, 


2 Split pitch pine, to use it for a torch. 


‘Cage 


Ge 


Gse 


Gs: 


Gee 


Sux 


you have no sense, 

he comes, 

and you make him drunk, 

and then are playing with him. 

why ! she likes me very much, 

the mother-in-law. 

why ! she sends us 

the mother-in-law, 

and she does so to have us 

pinch you. 

the shame of this woman ! 

it is nothing but idle chat on 
your part. 

although evening go away, 

lest you. make her angry, 

lest we throw you down. 

I won’t go, 

and shall sit down. 

be careful, 

lest we roll you up. 

say what you like, 

I won’t go away. 

let us split pitch pine ?, 

so that you go away this 

evening. - 

go and see though, 

we have interchanged 

our blankets *. 

she has no shame this woman, 

bring it here, I shall snatch it 
away. 

say what you will, 

I shall be lounging here. 

all right, that is enough now, 

remain here, 

and I shall use you as a servant, 

to pay off 

any debt I may contract. 

why ! that is easy talk. 

remain here, 

and we shall use you 

for a pillow. 

all right, that is enough now, 


8 When a boy and a girl interchange their blankets, they prove to have every- 
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ta éyam kad segsegdén. 


anéy nen énta segdén, 

et sak-én san éna taulten. 
sid kud ya énta mensag-en, 
ud et éyak salsaltten 

ay indyan mo sik-den. 
ayeayé s’ tunden, 

ud ay kaman taldwen. 

sid ud san begéwen 

st éna man laylaydén. 

ay éyam silsilien 

ay kay man nan magnden. 
kénam adi ilden 

et kamanda laydelaydeén. 


hénka mendendenden. 
mendend tay dayday-én. 


astan si tunden, 
ay kamdanko bekasén. 


intd kud tak ilden 
san kandnda en ek aydéen, 
ken baw kamdan paén, 


maliken et giken. 
ényo baydw laydelaydén, 


tan namanman et salsaliten. 


maid bain tunden, 

danak pay nawawwadden. 
angéy adi ay kedén, 

mo énka nawawwadden. 
magdy bain tunden, 
apédna kankanden, 
men-angadol si madlikden 


stam et alawdsen 


YO 


Daddy 2. 


wait for him although it take 
long. i 

why ! yes, let us wait for him, 

and he will come back to me *. 

let us draw near, 

as I am more handsome 

than you. 

ha! ha! listen to this woman, 

she resembles a star ®. 

why ! yes, that is the reason 

why he prefers me. 

you are dazzling 

the one that comes ®. 

don’t you see 

that they seem to like me very 
much. 

you are a big braggart. 

bragging I am, as we are 
singing. 

to the devil with this woman, 

I feel inclined to throw her away. 


where is she that I may take 
a look 

at what they say to be my 
sister-in-law, 

why ! she resembles fossil wood, 

coiled into a giken-pad. 

you like her very much, 

as she is trimmed up and very 
handsome. 

she has no shame this woman, 

I myself being here. 

all right, be it-so, 

even if you be here. 

she has no shame this woman, 

it is only idle chat on her part, 

when the young man acted as 
a porter 

you held back 


* She takes the réle of the woman despised by her husband, whose sweetheart 
is the stranger. 


5 Tronically. 


® Ironically : you are so exceedingly brilliant as to dazzle the man. 
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bayaw st madlikden ; 
maipddunko s’ madlikden, 
dan pay kamdn lonab-én 


indyan baydw st madlikden ; 


ay stk-d san nandlem, 
egdydaka tuytuyaén, 
danka et kadeguden. 
apédmo kanden, 


tan éndaka adian. 


it-égko nan saldnen, 

ta éyam et agaddnen 
indyan ed waswasittan. 
adi pay tan 1pakudan, 
indyan katugdnen. 
apédmo kankanaen, 


auni kud ta si bob-onden, 
ta asiam ilden, 

et ena manogoen 

din léak ay pawden, 

éna pay pabal-én 

din loam ay pawden. 
ilam. et alipusdén 

inayan katugdnen, 
laydéna s’ éna inapoen. 


daké ta ek beksén ed aliwen, 


ta mennddan si gadiwen, 
ta asiak ak-akgoen. 


apay nan em kanden. 
tbkdsko stk-d ed saldnan, 


ta mennddanka si saldnen, 


ta siak disdisigen. 

ulay kandk em kankanden, 
tlam si katunen, 

et éna lamanden 

bayadw si galonab-en. 
magdy bain tunden, 
apédna kankanden, 

agtoem man et en 

din ldam ay pawden; 


Ge 


the young man ; 

the young man resembles me, 

he is like a girl 

the young man ; 

you fell in love with him, 

they did not talk to you, 

and you came though. 

that is only idle chat on your 
part, 

as they do not like you. 

I shall light the pitch pine, 

so that you may ford the river 

at Waswasittan. 

not at all, as she holds me back, 

the mother-in-law. 

that is only idle chat on your 
part, 

wait till to-morrow, 

and you will see, 

she will bring inside 

my broad Joa-basket, 

and put outside 

your broad /oa-basket. 

see she likes me very much 

the mother-in-law, 

she likes her grandchild. 

wait, I shall throw you out 
toward Aliwen, 

and you shall change into a 
wadin-fish, 

and I shall put you in my 
akgo-basket. 

what kind of talk is this. 

I shall throw you out toward 
Salangan, 

and you shall change into pitch 
pine, 

and I shall split you. 

I say, say what you will, 

look at the mother-in-law, 

she shakes hands 

with the girl. 

she has no shame this woman, 

it is only idle talk on her part, 

put down 

your broad /Joa-basket ; 
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laman asiak lagboen 
si kdpes ay petiagen ; 
asian na s’ lonab-én, 


ibkdsko sik-d ed lebén, 


mennddanka s’ tuyen 8, 
ta asiak ak-akgoen ; 


nay met énka alaen 


san siléwmo ta énka gusadén 


sin ddnan ed nanden ; 
ilam si lonab-én, 

et kaman patentén. 
apédmo kankanden, 


egdydaka tulagen, 
dan et un-unudén 
iné st madlikaen. 
st pay kané mendeguden. 


éntako kud ilden 
kandanda en aydoen, 


tbadn mo salsaltten ; 

ay ta abé s’ aytden, 

ay mo éyak t-ilden, 
bayaw et kamdn paén ; 
adiak kasdudyen, 

st éyak il-tlden. 

sak-én san salsaliten, 
tay énka nawawwadden, 


ay san bunad’ ed tablden, 


dan pay éna labawden 
san tlimi ed kuyasén. 
maid bain tunden, 

ud ay kadaguawden, 
dak pay nawawwadden. 
day énka nawawwadden, 
dan pay énan labawden 


Dadéay 3. 


the devil take you! I shall pay 
you for that 

with cotton ”; 

to the dickens with this girl, 

I shall throw you away toward 
Lebeng, » 

and you will change into bran, 

and I shall. put you in my 
-akgo-basket ; 

now fetch 

your light and go down 

on the road to Nanga ; 

look at the girl, 

she resembles a patenten-jar.. 

that is only idle chat on your 
part, 

they do not talk to you, 

and you follow 

the young man. 

then, they say; she goes. 


let us go and take a look 

at what they say to be our 
sister-in-law, 

to see if she is really handsome ; 

what is the matter with her, 

I am looking at her, 

and she resembles fossil wood ; 

I do not like her, 

now I have seen her. 

I am the handsome one, 

because, although you were here, 

children at Tablaan, 

he came at night 

to our town at Kuyasan. 

she has no shame this woman, 

coming here, 

although I be here. 

although you be here, 

he came at night 


" Cotton is worked almost exclusively by women, and they consider it as the 


raw material on which the greatest amount of work is to be done, more cau on any- 
thing else. 


8 For : tuyo. 
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san tlimi ed kuyasén, 
adidaka met laydén. 
day éyak nawawwadden, 
énka met agtdéen 

san loam ay pawden, 
ta énka et madaguden ; 
angdy sdyam sadsad-én 
st andkmi ay méten, 

ta sidy asawdem. 

adiak pay si méten, 
ud tay adtak laydeén, 
ay udy si dugliken. 
ulay pay kankandem, 
dak pay tpakpaktidan 
tban si aduglian. 
sak-én san salsaltten, 
tay éna lablabasen 

san tlimi ed kuyasén, 
ud et ek unudén. 
angéey éyam ayagan 

ud st kalalakian, 

sa et éyam patotokdden, 
tay sid san ek tkhamkamdan. 
éyam ud et kanden, 
tay adidakan baddnen, 
et ek pay pasalulunen. 
ay em kanak yun-unuden, 
tay adidaka badnan. 
aw tay kadanidn 
uppdy si kalalakian, 
en mentetendwen. 


mata bain tunden, 

ud ay adi san duglian, 

dan pay sid san manidododen 
st kildaat tunden. 

éyak pay aagpiten, 

tay éyak asawden. 

sid sa et adiam kankanden 
way ukdn kalalaktian 

st bayadmo et kedén. 

éyam ud lotlolotloten. 


§ Another man. 


to our town at Kuyasan, 

they do not like you. 

although I be here, 

you put down 

your large loa-basket ; 

and come here ; 

now, lie in wait for 

our child ®, 

so that you may marry him. 

I do not like the child, 

as I do not love him, 

I want the young man. 

say what you will, 

I shall hold back 

the young man. 

I am the handsome one, 

as he came at night 

to our town at Kuyasan, 

and I follow him. 

why ! yes, call 

our brother, 

and let him sit down ?°, 

just as I am doing. 

you talk that way, 

but they do not help you, 

and I shall send him to the field. 

do what he wants, I say, 

as they won’t help you. 

is he rich then 

the brother, 

so that he does nothing but 
guard the house. 

she has no shame this woman, 

the young man does not like her, 

and it is she who proposes to him 

verenda istius. 

premam inter femora mea, 

I shall marry him. 

that is it, do not say 

that our brother’s property 

will buy you, and that’s all 4. 

why ! you are always saying the 
same thing. 


10 While you work for him: on such a condition you may marry him. 
11 He does not give you a dowry, but you enforce yourself upon him. 
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Part II. 
Lakugey-Songs. 

The lakugey-songs are used by boys and men that go to fetch wood 
out of the town. Were they to sing them in the town, they would get lame : 
so the Igorots believe. 

The tune is the same as that of the day-éa-songs, but often intermixed 
with jerks and short cries. When they are singing these songs, they beat 
either a piece of wood or the load they bring home. 

The theme is appropriated to the circumstances: a wish to see the 
road shortened, a description of the load, a complaint about the sun, a hope 
that the load will be acceptable to the betrothed, etc. 


Lakugey 1. 
egéyka a, mapeypéyka a egeyka a, you tremble a 
din inméy ed babaéy ; going home ; 
i 11 11 madmadnéyem din lageyley, ai 11 41 let the drizzling be late, 
ta uméykami ’d babaey ; because we go home ; 

00 00 00 egénko din budwey ; 00 00 oo my load is very long ; 
a 1 1t ken sid s’di en addgan, a 41 W it is good to be rich, 
i ud ay manimtimbulan et lakedadn; 1% and do nothing else but sit in the 
tribunal ; 
00 00 00 nauney din nen-akgo, oo 00 oo he is worthy of desire the 
one that has an akgo-basket, 

00 tpaadnda st makatlé ; oo with food for three days ; 
egéyka aa aa egeyka aa aa 
ken angéy ay mendegdan ; I am getting hungry ; 
ww iW intd et di Ww panegnan ; 44 44 44 where can I find 77 a load: 
1 11 1 egénkon inaddsan, a 1m 1% my load is fitted up, 
it 1 laylaydén di lonaybdn ; ai 7 the girls love it ; 
ui W wallaw pay si walldwan, a 11 11 the deuce, 
121 ken egdyak a ak edasdn 42441 have not reached 
aaa ay bayadw din babdsan, aaa the girls, 
aa ay natanigda nawttan ; a a slender all of them; 
egéyka a a ken daddma nan ingdwan, egeyka a a the sun is burning, 
a a dgew ed kalinugan ; a a the sun in the sky ; 
it uw 1 masindduanka din ddnan, a a a road, be only one palm long, 
127 ta sid dak et mageyddn. 747 so that I go home. 

Lakugey 2. : 
masinddnan sin ddnan, the road is only one palm long, 
ta sin kaattikan and for a short time 
di ek menddnan, I shall walk, 
st uméyak ed énmi- dad-dnan and go to our path 


st uméymi sumbdyan. that leads to our house 
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Ein Neujahrsbrauch in Ch’inghai, China. 


Von P, Dominikus ScuropeEr, S. V. D., Hsining (Ch’inghai, China). 


A. Beobachtungen. 


Folgende Aufzeichnungen sind persénliche Beobachtungen dieser Sitte 
auf Chinesisch-Neujahr am 22. Januar 1947, und zwar am gleichen Tage in 
zwei Orten, ndmlich in Kanchiapu und dem 3 km weiter nordlich gelegenen 
Tsungchaipu. Beide Orte liegen etwa 30-33 km nordéstlich von Hsining im 
Huchu-Tal, hu-chu-ch’uan oder sha-t’an-ch uan. 

Die Zeremonie ist wesentlich ein Opfer an den Freudengott, Hsi-shen !; 
bei dieser Zeremonie spielen auch Tiere eine Rolle. 

Sie fand an beiden Orten am Neujahrs-Vormittag statt. Als ich gegen 
Sonnenaufgang ins Nachbardorf ritt, kamen bereits die ersten Schafe von der 
Zeremonie an unserm Tor vorbei. Als ich gegen 10 Uhr wieder vom Nachbar- 
dorf aufbrach, versammelten sich dort gerade Leute zum Opfer ; und als ich 
danach gegen 11 Uhr wieder zu Hause ankam, trieb man hier gerade wieder 
andere Tiere zur Zeremonie zusammen. Nachmittags habe ich nichts mehr 
gesehen. Die Zeremonie dauerte in beiden Fallen ungefahr 20-30 Minuten. 

Die Handlung spielte sich jedesmal auf einer Dreschtenne ab, deren es 
in jedem Orte eine ganze Reihe gibt. Mehrere zusammenliegende Gehofte 
wahlten sich die nachste Tenne dazu aus. Die Zeremonie fand also nicht fiir 
das ganze Dorf auf einer einzigen Tenne statt. 

Am Opfer waren nur mannliche Personen beteiligt. Meist waren es 
junge Burschen von 15-25 Jahren. Frauen standen vereinzelt als Zuschauer 
in der Nahe. Es kann zuschauen, wer will. Die Leute hatten ihre besten 
Neujahrskleider an und waren in heiterster Stimmung. Ein alterer Mann, 
der sich in den Sitten besonders gut auskannte, fiihrte das Wort. Einen 
eigentlichen Zeremoniaér oder Opferer oder Bonzen usw. habe ich nicht 
gesehen. Es ist eine Handlung des gewéhnlichen Mannes, wie ja tiberhaupt 
sonst das Familienoberhaupt solche Zeremonien vornimmt. 

Die Tiere waren die Herdentiere der Hirten: Pferde, Esel, Maultiere, 


1 Chinesische Umschrift nach GiLES-WADE. 
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. x 
Tenne, auf welcher dite ae = 
<Ying-hsi > -Zeremonie slalt/indet. 


° f= Tablette 
°° Leute 
|~ Tiere 
+ Worthiihrer 
Opferfeuer 


‘huang - ptao> 


Rinder, Ziegen und besonders viele Schafe. Es waren alle Tiere, welche eine 
Familie besitzt, ohne Unterschied des Alters und Geschlechtes, auch kastrierte. 
Einige gute Reitpferde trugen Zaumzeug und Sattel; auch war das eine oder 
andere Tier dabei, Pferd, Esel, Maultier, welches nur das Kopfgestell oder 
nur das Zaumzeug trug, aber keinen Sattel. Sonst waren alle Tiere unge- 
sattelt und ohne Kopfgestell oder Zaumzeug. Pferden, Eseln, Maultieren 
hatte man in Schwanz und Mahne bunte Tuchstreifen eingekniipft. Die 
Anzahl war verschieden. Es waren rote, griine, gelbe, blaue Bandchen, etwa 
eine Spanne lang und einen Finger -breit. Schwarze und weiBe sah ich nicht. 
Einige Pferde oder Maultiere, es waren dies besonders schdne, trugen im 
Kopfgestell am linken Ohr ein facherartig gefaltetes Blatt Opferpapier, 
huang-piao*. Bei einigen Tieren befand sich dieses huang-piao nicht im 
Kopfgestell, sondern war in den Stirnschopf gekniipft. 

Als Opfergaben hatten die Vertreter der einzelnen Familien auf einem 
gewohnlichen hélzernen Tablett folgende Dinge: auf einem Tellerchen ein 
Stiick Schweine- oder Rindfleisch, ganz oder in Scheiben geschnitten. Das 
Fleisch war gekocht. Ebenso auf verschiedenen Tellern Dampfbrote (muo- 
muo), gebackene Brétchen (lu-muo-muo, wortl. Ofenbrote). und Olgeback 
(yu-kuo-izu). Die meisten hatten auf dem Tablett auch einige Blatt huang- 
piao und einige Weihrauchstabchen. Nur wenige hatten auch ein Kannchen 
Schnaps mit Schalchen mitgebracht. Ein Bursche kam mit einer Kiepe voll 
Stroh fiir das Opferfeuer. 

Die Zahl der Brote und des Gebackes war verschieden, aber immer 
paarig, also auf einem Teller 2, 4, 6, 8 Brote. Auch hatte nicht jeder alle 
Sorten. Es waren Leute dabei, die nur Dampfbrote oder nur Olgebick mit- 
brachten. Das Brot und das Olgebaick hatte man nicht eigens fiir diesen 
Zweck hergerichtet, sondern es war das an Neujahr iibliche Geback, welches 
man fir 14 Tage auf Vorrat backt, so wie bei uns das Weihnachtsgeback 3. 


» Das huang-piao-(chih) ist ein goldgelbes grobes Blatt Papier, welches beim Opfer 
verbrannt wird; GréBe: etwa 15 x 25 cm. 


° Es gibt davon verschiedene Sorten. Bei den Bauern sind folgende Arten am 
haufigsten : 


1. Lochbrote (ch’iian-ch’iian-tzu, wortl. Kreise, Kringel). Ein handtellergroBes 


gefaltetes Oplerpapter 
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Die Zeremonie ging folgendermaBen vor sich: Zur vereinbarten Zeit 
trieben die Burschen der einzelnen Familien ihre eigenen Tiere auf die Tenne, 
und zwar in die Siidwest-Ecke. Dort hielten sie sie zusammen. Es war eine 
ganze Herde von Schafen, zwischen denen die groBen Tiere wahllos herum- 
standen. Hierauf oder gleichzeitig fanden sich die Vertreter der einzelnen 
Familien ein. Jeder trug ein Tablett mit den oben genannten Sachen. Man 
wartete, bis alle beieinander waren. Dann trat der Wortfiihrer vor und sagte : 
»Nun, sind alle da? Wer verbrennt Papier, wer Weihrauch ? Wo ist das 
Stroh ?“ Die Leute gaben ihr Papier einem Manne und die Weihrauch- 
stabchen einem andern. Sie ordneten sich in einer Reihe von Nordwest nach 
Siidost in der Diagonale der Tenne, mit dem Gesicht nach Siidwesten gewandt, 
wo ja die Tiere standen, Jeder stellte sein Tablett vor sich auf den Boden. 
Dann trat mitten vor die Reihe zwischen Leute und Tiere der Bursche mit 
der Kiepe und schiittete das Stroh auf den Boden ; ein zweiter ziindete es 
mit dem Streichholz an; ein dritter hielt die Weihrauchstabchen hinein und 
. lief dann mit glimmenden Stabchen zwischen die Tiere, steckte die Stabchen 
auf zufallig daliegende Erdhaufen, in Baumritzen, Mauerspalten in der Nahe 
usw., soda iiberall die diinnen Rauchfaiden hochstiegen ; ein vierter ver- 
brannte unterdessen Papier und warf es brennend in die Luft. Zu gleicher 
Zeit befahl der Wortfiihrer: ,,Erster Kotou, zweiter, dritter Kotou/“ Alle 
machten hinter ihrem Tablett den dreifachen chinesischen Kofou. Dann 
erhoben sie sich. Wer Schnaps hatte, goB einige Tropfen auf die Erde und 
gab dann jedem zu trinken. Die andern pfliickten etwas vom Fleisch und 
Brot und warfen die kleinen Stiickchen in die Luft, pieh-ket-shen (wortl. dem 
Geist zuwerfen). Wahrend der ganzen Zeremonie brannten junge Burschen 
auf der Tenne Knallfrésche ab. Nun erhoben sich alle. Ein jeder nahm ein 
oder zwei Brote, zerkleinerte es und lief damit zu den Tieren und gab allen 
aus der Hand zu fressen. Dann verteilten sie unter sich die Brote und das 
Fleisch. Das Fleisch wurde restlos aufgegessen; von den Broten aB man 
nicht viel. Auch jeder Bursche, der das Vieh zusammenhielt, bekam davon. 


“Stiick tunden Teiges, so dick wie ein halber Finger, wird in der Mitte mit dem Finger 
durchbohrt, sodaB ein daumendickes rundes Loch entsteht. 

2. Schlitzbrote (fan-ken-t’ou, wértl. Purzelbaume). Teig wird nudeldunn gewalzt 
und in kleine Rechtecke geschnitten, etwa 3 x 20 cm. Diese werden der Lange 
‘nach, nicht bis zum Rande, geschlitzt und dann ein oder zweimal durch den Schlitz 
gezogen. Es gibt noch eine Abart, welche Tujen-Ursprunges sein soll. Diese Sorte 
wird fiinfmal der Lange nach geschlitzt, so daB sechs schmale Streifen entstehen. Die 
AuBern Streifen werden zum Rande hin verklebt, wodurch in der Mitte ein breiter 
Schlitz entsteht. i 

3. Ringelbrote (p’an-san-tzu, w6rtl. aufgewundenes Olgeback). Ein daumendicker, 
1-ellenlanger Teigstrang wird in ovaler Form in einer Ebene um sich selber gewunden, 
viereinhalbmal. Auch hier bleibt in der Mitte ein Loch frei. Auch dieses Geback soll 
Tujen-Ursprunges sein. “ a 

4. Blumenbrote (yu-kuo, kuo-érh, wortl. Olfriichte, Olgeback). Dies ist das 
haufigste Geback bei den Bauern. Eine etwa 3-4 cm dicke T eigkugel wird parallel viermal 
geschlitzt, sodaB fiinf sich 6ffnende Blumenblatter entstehen. 

Alle diese Sorten werden in einem Topf siedenden Oles braun gebacken, so. wie 
bei uns die Fastnachtskrapfen. Man verwendet nur Weizenmehl. 
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Mit den iibrigen Broten ging man nach Hause *. Danach wurden die Tiere 
zam Trinken an den Flu8 getrieben und von dort nach Hause, nur die 
gesattelten Reittiere nicht. Die Burschen schwangen sich darauf und rannten 
im vollen Galopp iiber die Tenne und von dort auf die Strabe, wo sie einige 
Runden ritten, bis sie zufrieden nach Hause gingen. Damit war das ying-hsi 
zu Ende. 


B. Bemerkungen. 


Fragt man die Bauern nach dem Hergang und den Regeln der Zere- 
monien, dann erhalt man fast immer eine eindeutige und tibereinstimmende 


Antwort. Will man etwas iiber die Verbreitung wissen, dann kénnen sie einem _ 


nur iiber die nahere Umgebung Auskunft geben. Erkundigt man sich nach 
dem Sinn, so antworten sie gewohnlich, sie wiiBten es nicht, sie hatten es so 
von den Vorfahren iiberkommen. Nur iiber die Bedeutung im allgemeinen 
sind sie ungefahr im Bilde. 

Verbreitung. — Nachfragen bei Leuten aus den einzelnen Gegenden 
ergaben, daB das ying-hsi in folgenden Kreisen Ch’inghais allgemein geiibt 
wird : Huang-chung, Hu-chu, Ta-t’ung, Min-ho, Htiin-hua, Lo-tu, Mung-yiian, 
Huang-yiian (Tankar). Uber die Verbreitung in andern Kreisen war eine 
eingehendere Befragung nicht modglich. Es kommt auch dort vor. Alle 
Gefragten bestatigten diesen Brauch fiireihre Heimat. Nur in Lao-hu-kou, 
Kreis Ta-t’ung, versicherte ein Bauer wiederholt, kame es nicht vor. In der 
Nachbarschaft findet es sich allerdings. Auch in den Grenzgebieten der 
genannten Kreise wird das ying-hsi von allen sinisierten Nichtchinesen getibt 
(Fandse, Tujen, Mongolen). Uber die reinen Nomaden war nichts Bestimmtes 
zu erfahren °. 


Zeremonien. — Die Chinesen nennen die Zeremonie iiberall ying-hsi 
(Bewillkommnung der Freude) oder ying-hsi-shen (Bewillkommnung des 
Freudengottes). Ein anderer Name war nicht festzustellen. 

Die Zeremonie ist an allen erfragten Orten fast gleich. Zwei Abwei- 
chungen seien festgestellt. In Hua-ling-kou, Kreis Hu-chu, findet das ying-hsi 
fir das ganze Dorf gemeinsam auf einer Wiese am FluB statt. Die Tiere 
werden von den Dorfhirten dorthin getrieben. Nach dem Opfer wird das 
restliche Fleisch und Brot an die Hirten verteilt. Eine andere Abweichung 
findet sich in Hei-tsuei-p’u, Kreis Huang-yiian. Bauern von dort beschrieben 
den Hergang folgendermaBen: Am Neujahrsmorgen treiben die einzelnen 
Familien ihre Tiere an den Flu8. Dort verbrennen sie dem FluBgott, Lung- 


* Auch mir bot man an mit den bezeichnenden Worten : ,,Mier i8; dann hast 
du teil am Geopferten“, eine H6flichkeitsgeste, die ebenso héflich abgelehnt wurde. 

® Wie weit die Sitte nach Osten verbreitet ist, ware noch festzustellen. Jedenfalls 
kommt sie in Westkansu vor, in den Gegenden von Lanchow, Liangchow, Kanchow 
und sudlich bei Minchow und Lunghsi. So bestatigen es Leute aus den entsprechenden 
Gegenden und auch Missionare, — In Sudshantung und der Gegend von Peking habe 
ich davon weder etwas gesehen noch gehort. Auch einige Biicher, welche iiber die 
Volkskunde dieser Gebiete berichten und die Sitte erwahnen miiBten, bringen nichts 
davon. In Westkansu findet das Opfer erst am dritten Tage statt. | 
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wang (Drachenkénig), Weihrauch und Papier und machen dabei den drei- 
fachen Kotou in der Richtung des Freudengottes. Danach tranken sie die 
Tiere, reiten einige Runden und gehen heim. Es wird sonst nichts geopfert, 
auch findet nicht die rituelle Fiitterung statt. Sie behaupten, so werde es 
im ganzen Tale gehalten bis hinauf nach Huang-yiian (Tankar). 

Auf Grund allgemeiner Aussagen sei noch folgendes zu den Zeremonien 
erganzt : Als Tiere sind nur die oben beschriebenen Tiere zulissig, auf keinen 
Fall Schweine oder Hunde, obwohl in diesen Gegenden auch Schweine gehiitet 
werden, besonders bei den Tujen. — Die Bander kénnen auch schwarz sein, 
nie aber weiB. Sie werden von irgend jemand eingekniipft. Es ist auch 
einerlei, woher die Tuchstreifen genommen sind. — Das Opferfleisch heiBt 
chi-szu, wortl. Opfer. Auch sonst wird es so genannt. Das Opferfleisch darf 
nicht gewiirzt sein, auch nicht gebraten. Es muB immer gekocht sein. Man 
halt sich jetzt nicht mehr allgemein an diese Regel. — Der Schnaps, oder 
besser: der Gerstenwein, darf nicht gebrannt sein (destilliert), Es mu8 der 
durch natiirliche Garung gewonnene Wein sein. Er hei8t ming-liu und ist 
das gewohnliche Rauschgetrank der Leute hierzulande. Bei Opfern aller Art 
wird nur dieser ming-liw gebraucht. Man gewinnt ihn, indem man gekochte 
Gerste (ch’ing-k’o = Spelt) unter Zusatz von Hefe vergaren laBt. — Die Tujen 
opfern auch ihr bekanntes ¢’aGur, ein Pastetenbrot, welches viel Ol im Teig 
und einen Kern aus Fleisch, Gemiise usw. enthalt °, 


Adressat und Sinn des Opfers. — Alle Bauern sind sich darin 
einig, daB das Opfer dem Freudengott gilt. Wer aber der Freudengott sei, 
weiB fast keiner. Wohl wissen sie, daB er standig seinen Wohnsitz auf den 
Sternen wechselt. Wo er sich gerade befindet, kann man im Bauernkalender 
(nung-l1) nachschlagen ’. — Gebildetere Leute bezeichnen als Freudengott den 
Yin Chou-wang. So findet man es auch in der landlaufigen chinesischen Lite- 
ratur 8. — Der Ober-Tao-shih (taoistischer Bonze) von Hsining gab vier 
Freudengoétter an : a) den Yin Chou-wang, b) die Nii-wo-shth, c) die Fang-shen 
nai-nat, welche die Lokalgegenden beherrscht, d) den Tiao-k’é, welcher die 
groBen Weltrichtungen beherrscht. Fiir das ying-hsi lieB der Tao-shih nur 
die letzten drei gelten, wahrscheinlich wegen des schlechten Leumundes des 
Chou-wang. Alle diese Freudengétter sind zugleich auch Ehegéotter °. 


6 Dieses Brot schmeckt vortrefflich ; es ist das beste Geback, das die Tujen haben. 
Man setzt es Lamas und Ehrengasten vor. Gebacken wird es in einem Lehmofen. 
Dieser wird zuerst gliihend erhitzt. Dann wird Feuer und Asche herausgenommen und 
das Brot im Ofen gebacken. 

7 Im Bauernkalender, welcher jedes Jahr neu erscheint, befindet sich auf den 
ersten Seiten eine Art Windrose mit den bekannten Zykluszeichen und der Angabe, 
wo sich allmonatlich der Freudengott aufhalt. 

8 Es handelt sich um den letzten Kaiser der Yin-Dynastie, Chou-wang genannt. 
Es ist der Nero der chinesischen Geschichte, ein Ausbund von Tyrannei und Aus- 
schweifungen. Die nachfolgenden Chou-Kaiser haben ihn unter die Gotter versetzt. 
_Er ist auch der Schutzgott der Ehe. 

® Auch bei den Hochzeitsriten beriicksichtigt man die Richtung des Freuden- 
gottes ; z. B. die Braut auf dem WeizenmaB, beim Besteigen und Absteigen von Pferd 
und Wagen, beim Sitzen im Brautgemach usw. 
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Die meisten Bauern leugnen eine Beziehung des Opfers zum FluBgott 
oder Lung-wang (Drachenkénig). Es ist aber klar, dab in Hei-tsuei-p’u sich 
das Opfer eindeutig an den FluBgott richtet. Ebenso ist es sehr wahrschein- 
lich auch in Hua-ling-kou der Fall. Vielleicht hat man sonst diese Beziehung 
vergessen. Alle behaupten namlich, man diirfe die Tiere nicht tranken, bevor 
man das ying-hsi vollzogen habe ; darum sei es auch so frih, damit die Tiere 
nicht so lange zu diirsten brauchen. Nun ist es aber bei den Menschen genau 
so. Bevor die Leute den Brunnen gebrauchen, opfern sie am Brunnen dem 
Wassergott, welcher ja der gleiche Drachengott ist. So liegt es hier nahe, 
daB man auch die Tiere erst aus dem Flu8 trinken la4Bt, nachdem man dem 
FluBgott geopfert hat. Wenn in den beiden Orten die Zeremonie sich am 
Flu8 abspielt, in andern Orten aber nicht (z. B. wo ich es beobachtet habe), 
so diirfte das auf die Bequemlichkeit der Leute zuriickzufiihren sein oder auf 
die Beschaffenheit des FluBufers, welches eine groBe Ansammlung nicht 
gestattet. Was der Freudengott mit dem Tranken zu tun habe, wuB8te auch 
niemand. Ebenso wuB8ten die Bauern in Hei-tsuei-p’u nicht, welche Beziehung 
zwischen dem Drachengott und dem Freudengott bestehe, warum man 
diesem in der Richtung des Freudengottes opfere, dem Freudengott aber 
iiberhaupt nicht. 

Ein Bauer behauptete, das ying-hsi richte sich auch an den Pferdegott 
(Na-wang) und Rindergott (Niu-wang). Auch der Tao-shih im Ortstempel 
von Kanchiapu meinte das. Diese Gétter hatten namlich die Tiere gezahmt 
und seien ihre Schutzherren. Da8 man den schénen Reittieren das huang-piao 
anhefte, habe eben den Sinn, daB diese Tiere die beiden Goétter darstellen 
sollen. So ware es auch bei den Neujahrsspielen (Shé huo), bei denen die 
Darsteller von Gotterrollen ebenfalls durch das angeheftete facherartig gefal- 
tete Opferpapier gekennzeichnet wirden. Auf die Frage, warum man nicht 
auch die Rinder mit diesem Papier kennzeichne, wuBten sie keine Antwort. 
Sonst lehnten alle Gefragten jede Beziehung zum Pferde- oder Rindergott ab, 
ohne jedoch eine Erklarung fiir das huang-piao geben zu k6énnen ”, oe 

Wenn man so die Zeremonien betrachtet, dann sieht es aus, als wiirden 
die Leute den Tieren auf der Tenne opfern oder an deren Stelle dem Freuden- 
gott huldigen, zumal sie ja auch mit den Opferbroten gefiittert werden. Aber 
das streiten alle Leute entschieden ab. 

Uber die Einzelheiten der Zeremonie ist von den Bauern kaum etwas 
Sinndeutendes zu erfahren. So wuBte man nichts iiber Zahl, Farbenbedeutung 
usw. der Bander. Vom Rennen nach dem Opfer sagten sie, es sei lediglich 
zur Bekundung der Freude. Nun scheint das aber von Nomaden iibernommen 
za sein. Man kann sich unter den hiesigen Tujen, Mongolen und Fandse kein 
Fest, gréBeres Opfer, religidse Zusammenkiinfte ohne anschlieBendes Rennen 
vorstellen. . 

Warum man die Tiere fiittere, wurde allgemein damit erklart, daB die 
Futterung mit den Opferbroten Gesundheit und Fruchtbarkeit der Tiere im 
kommenden Jahre gewahrleiste ; eine andere Erklarung horte ich nicht. Den 


| 
| 


© Tatsachlich wird hier den beiden Géttern erst im sechsten Monat geopfert. 
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Hirten gabe man von den Broten zur Belohnung. Gegenseitig biete man sich 
von dem Geopferten an, weil das nach jedem Opfer so Brauch sei. — Wie 
alle sagen, werden die Tiere schon morgens friih zu Hause gefiittert. Es ist 
aber auch eine andere Erklarung méglich, daB die Tiere namlich frither auch 
nicht zu Hause gefiittert wurden, sondern erst nach dem Opfer, und daB die 
rituelle Fiitterung so aufzufassen ist wie das Tranken nach dem Opfer. 

Auch liegt die Vermutung nahe, daB es sich vielleicht um ein Orakel 
handle. Am Neujahrsmorgen werfen die Leute allen Tieren, auch Hunden 
und Schweinen, ein schwarzes und ein weiBes Brot vor. Fressen sie zuerst 
das weiBe, dann gibt es eine reiche Weizenernte, fressen sie zuerst das 
schwarze, dann ist mit viel Gerste, Hafer, Bohnen usw. zu rechnen. Aber 
niemand gab eine Beziehung dieser rituellen Fiitterung zu irgendeinem Futter- 
orakel zu. Dieses Orakel sei zu Hause, nicht auf der Tenne. 

‘Zur Fiitterung sei noch ein analoger Brauch dieser Gegend erwihnt, 
namlich, wenn die Wéchnerin ihr Wochenbett abschlieBt nach einem Monat. 
-Dann ist ein kleines Familienfest. Dabei iibt man unter anderen Brauchen 
am Abend folgenden: das ying-yang, wortl. Bewillkommnung der Schafe. 
Gegen Abend, wenn der Hirte die Schafe von der Weide heimtreibt, nimmt 
der Vater ein kleines Brot und steckt es dem Saugling unter den Brustlatz. 
Dann geht er, das Kind auf dem Arm, vor das Hoftor, wo er mit der heim- 
kehrenden Herde zusammentrifft. Hier nimmt er dem Kind das Brot aus 
dem Brustlatz und gibt es dem Hirten, welcher es verzehrt. Damit ist der 
junge Familienbiirger auch bei der Herde eingefithrt. Man kénnte bei dem 
Austeilen der Brote an Herde und Hirten beim ying-hsi einen ahnlichen Sinn 
vermuten, zumal wenn man bedenkt, eine wie groBe Rolle hier unter den 
Ch’inghai-Chinesen die Viehzucht spielt. Es ware ein Stiick Hirtenmentalitat. 

Zum Sinn des Ganzen erklaren die Bauern, an Neujahr miisse man sich 
freuen, darum opfere man dem Freudengott, um seinen Schutz fiir das ganze 
Jahr zu sichern ; Wohlstand und Gesundheit von Tier und Mensch sei ja der 
Garant jeder Freude. Pao p’ing-an, ein friedliches Leben sichern, so nennen 
sie es. Der Ober-Tao-shih in Hsining erklarte, das ying-hst habe denselben 
Sinn wie die Zeremonie mit dem Friihlingsochsen : Fruchtbarkeit und Gedeihen 
der Saaten, Tiere und Menschen. In den grofen Stadten habe man dafiir 
am 15. im ersten Monat die Friihlingsochsen-Feier, welche die Beamten vor- 
nehmen, und auf dem Lande hatten die Bauern dafiir ihr ying-hsi 4. 


Herkunft. — Fast alle Leute hier versichern, das ying-hsi sei eine 
alte chinesische Sitte, die ihnen von den Vorfahren iiberliefert wurde. Es 
giibe auch Biicher, worin diese Sitte erwahnt sei. Als Quelle fiir diese Behaup- 
tung gibt der erwahnte Oberbonze das shen-hsien t’wng-chien (Geisterspiegel) 
an 12. — Der Tao-shih weiB selber nicht mehr genau, wie die Sitte darin 
beschrieben ist ; sie sei aber gewiB schon in der Chou-Zeit getibt worden. — 


11 Seit etwa 20 Jahren wird die Friihlingsochsen-Feier in Hsining nicht mehr 


vorgenommen. ; 
12 Das Buch ist hier nicht erhaltlich. —- Es erschien zum ersten Male 1640 n. Chr., 


also ziemlich spat. (Zitiert nach Dorf, KENNELLY : Chinese Superstions, curr.) 
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So ware wohl die altchinesische Herkunft sicher. Wie das ying-hsi friiher vor 
sich ging, laBt sich nur auf Grund der Literatur feststellen, die hier nicht 
zuganglich ist. Hier sollte nur erwahnt sein, wie es in Ch’inghai Brauch ist, 
und was das Volk selber davon wei8. — Es ist méglich, daB das eine oder 
andere unter dem EinfluB der Nomaden abgeadndert wurde; denn einiges 
mutet etwas hirtenkulturlich an: die Wahl der Tiere, die Schmiickung mit 
Bandern (nur Reittiere), das Rennen, und tiberhaupt die ganze Aufmerksam- 
keit, welche man damit den Tieren bekundet. —- Jedenfalls findet sich im 
ying-hsi ein Brauch, der bis ins hohe Altertum zuriickreicht, und der sich 
hier besonders treu erhalten konnte, weil die Viehzucht im Nomaden-Grenz- 
gebiet noch eine groBe Bedeutung hat. 
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Preface : Who are the aZandé ? 


Géopolitically, the aZandé have about two generations ago emer- 
ged from the stage of a well-organized nomadism on open or gallery- 
forested savannah lands. And they may not inaccurately be classed as a 
dominating, if not an ‘imperial’, ethnic group. Perhaps akin to the Fulani 
(Peuhl) and coming more recently from a direction east-south-east of Lake 
Chad, within the last generation the aZandé, under the Vongara family, 
have moved south and given their language and organization, on terms 
of full equality, to a confederation of at least thirteen peoples. 

Today the paZandé language predominates from the 23 to the 30° long. E. 
and from the 6 to the 3° lat. N. And Zande speech is understood from the 


1 Zandé is the singular and aZandé the plural form. 
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navigable Congo to the White Nile (1000 miles south of Khartum) and from 
the outer edge of the Saharan wastes up to the northern outskirts of the 
Great Equatorial Forest. Into the Great Forest they seem to have had no 
desire to penetrate beyond the limits necessary to procure the oily-red zali- 
powder for their magic remedies or their divination. . 

Linguistically, paZandé is of the Western Sudanic, and not ofthe <3 
Nilotic, group of tongues. In the Zandé lingua franca of the Eastern Sudan- 
section of this confederation, the two general terms used to describe a 
European, as opposed to an Egyptian or African, still remains alternatively 
-bolomo or turku. The term Turk naturally has a particular application to 
a European of the officer or governing classes. 

Ethnically, the aZandé are negroid ‘red-men’. Their country represents © 
the half-way house situate between the Semitic-speaking Moslem Arab and 
the baNtu-speaking Animist Black. . 

Geographically, the Zandeised group of peoples are widely spread 
in the French, Belgian and Anglo-Egyptian zones of Africa. The observer 
speaks the Zande language, and these anthropological observations have 
extended to each of all three of these ethnically-arbitrary divisions. It may 
in passing be noted that it is only in the ex-Turko-Egyptian Sudan that 
the nickname of ‘Niam-niam’ was applied to the aZandé by their more 
backward Black Negro neighbours. 

Demographically, the group is estimated (by the missionary Pére 
VAN DEN Pras in 1918) as “between three and four millions”. From their 
lofty outlook among the resonant rocks of the bare outcrops of the western 
Congo-Nile Divide, Elders of the now assimilated peoples, such as the 
(baNtu) baPambiya, can still point out the trails between the tributary 
rivers where they witnessed, from the high caves, the first waves of the 
aZandé columns streaming over from the north Congo watershed into that 
of the Nile. This was the great tide of the aZandé sweeping down towards 
the more fertile lands of the South. Among their armament or weapons, then 
a ‘secret weapon’ novel to the southern peoples, were the swooping bird-like 
Casting-Javelin, as well as the flat and deadly little sharp iron trumbash, 
which is a kind of boomerang. The need, and therefore the use, of these 
two weapons is now already dying out. They are the only living people 
known to me who possess the courage and the skill to measure themselves 
against the elephant, outside forests and on foot, armed only with a lance. 

These records have been made by quiet and direct observation — by 
watching without seeming to be interested, and by overhearing prayer and 
conversations — of Animist aZandé speaking no language but their own. 
No system of direct enquiry or questioning was used. No interpreter was 
employed. 

To build up a record by such a method is a very slow and gradual 
process. It does not always produce such a pleasantly coherent picture. But 
this passive participation in a people’s life presents certain advantages in 
that these are the results of patient, unobtrusive observation of spontaneous 
actions, seen and heard in their own natural setting. 
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Explorer’s Record of the aZandé. Dr. Gzorce ScHWEINFURTH, the careful 
German explorer, writing in 1873 has recorded ‘his impressions of the aZandé. 

“I have seen (he says) the wild Bishareen and other Bedouins of the Nubian 
deserts. I have gazed with admiration upon the stately war-dress of the Abyssinians. 
I have been rivetted with surprise at the supple forms of the mounted Baggara. But 
nowhere, in any part of Africa, have I ever come across a people that in every attitude 
and every notion exhibited so thorough a mastery over all the circumstances of war 
or of the chase as these ‘Niam-niam’. Other nations in comparison seemed to me to 
fall short in the perfect ease — I might almost say, in the dramatic grace — that 
characterised their every movement. 

Historical record of the aZandé. A thousand miles south of Khartoum, Rejaf, 
the terminal port of Nile navigation and occupied by a Dervish army, fell into the 
hands of Colonel Chaltin, coming from the west, in 1897. On the 17th February 1897 
at the decisive battle of Rejaf, the decisive factor in the victory of the nordic Europeans, 
over the fanatical and slave-raiding armies of the Semitic and Messianic Mahdi, was 
gallantly admitted by Colonel Chaltin to have been his conscripted Zandé contingent 
under the aVongara, Bafuka and Renzi, their feudal chiefs. These men were warriors, 
not soldiers. They were untrained in European methods of warfare. They were un- 
mounted. They were unequipped with firearms. They had no reason to love Europeans. 

“La fusillade Mahdiste pleuvait depuis quelque temps, et nos hommes ne bron- 
chaient pas, quand Chaltin constata que l’ennemi ébauchait un mouvement de flanc 
sur sa:gauche... Il est huit heures. La fusillade dure toujours et le mouvement tournant 
des Mahdistes s’accentue... De notre cété, Sarolea vient de tomber... Peu avant de 
faire sonner la charge, Chaltin avait envoyé a gauche, a l’extrémité de sa ligne, les 
580 lanciers de Renzi et de Bafuka qui arrivaient a temps ; car Becker était sur le point 
d’étre tourné. Les aZandé bondissent, franchissent la riviére, tournent l’ennemi, jouent 
du couteau et de la lance. Ils font un massacre de derviches. Le résultat ne se fait pas 
attendre. L’aile droite des Mahdistes est bousculée et se disloque... L’ennemi, délogé 
des rochers, s’enfuit en débandade vers le nord, vers le Nil, vers Rejaf, abandonnant 
armes, drapeaux ? et munitions, et l’on se met a sa poursuite.” (Rejaf et son histoire. 
By L. Lorar. Published in 1932.) 

The author was an eye-witness of the battle. 


This short prefatory note will serve to show some of the salient features 
of the African people to whose religion these notes refer. 


Foreword and Framework. 


In order to form a frame in which to present, in proper perspective, 
an outline of this spiritual cult, it is necessary first to create for it its proper 
background. 

For this purpose, there are certain preliminary ies loi which must 
inevitably arise. And they must first be answered as clearly as may be. 


The aZande, are they Totem-ists? 


Yes, but among the aZandé there is no visible tendency for the clan- 
totems or the tribal spirits to transform themselves into local gods or, by 
the most facile of human conceits, to be portrayed in the outward form of 
man. Among the aZandé, anthropo-morphism of the Spirit would arouse a 
feeling corresponding almost to what in Europe would pass for blasphemy. 


2 The Mahdist flags are to be seen in the Musée de Armée, Bruxelles. 
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The aZandé, are they Animists? 

But, here, in order to clear the ground, round this essential question, 
we must first try to dispose of a parallel question which often obscures or 
confuses the foreground of the picture. 

Let us then first ask 


The aZandé, are they Fetish-ists ? 


The answer is that the aZandé make to themselves no graven image 
or painted personification as an object or instrument of religious cult. 

Their religious conception remains more spiritual. 

After the comparison, for the purpose of definition, of the term Animism, | 
we are better able to reply to the essential preliminary : 3 ; 


The aZandé, are they Animists? 


Indeed the Zandé has not yet had the advantage of contact enough 
with Europeanism to have created god in his own image. : 

An Islamic conception of god is, at this stage of his evolution, more 
intelligible to an untravelled and unsophisticated Zandé. Before the Christian 
conception was bruited abroad round Zandé-land, at first contact with it 
the average Zandé was deeply shocked by any mundane materialization or 
anthropo-morphic representation of a Great Spirit. Their ‘religious beliefs 
would indeed lead this people to subscribe wholeheartedly to the pure doctrine 
that “God is a Spirit ... nor hath any man seen God at any time”. 

His very language, unconscious and faithful reflection of his thought- 
processes and mind, makes for the Zandé a clear distinction between the 
animate and inanimate realms. To express himself, the Zandé uses four 
genders. 

4: The masculine gender includes only people of the male sex. 

2. The feminine gender includes only people of the female sex. 

3. The animal gender includes all the animals, whether male or female. 

4. The neuter gender refers to all inanimate objects. It includes, for 
example, trees, rivers, plants and mountains. 

Each gender has its separate possessive adjectives and distinct pronouns. 

So distinct are the neuter objects from those whose greater perfection 
lies perhaps in their faculty of sound or movement, that this people have 
evolved a separate gender to distinguish them beyond all doubt. 

Beyond mankind, the Zandé does not attribute life on the Earth to 
other creation than the anima-l. 

Exceptionally, among visible and moving objects which are neither in 
or on earth, but seem to him to influence mankind, the moon (which is male), 
the stars, the rainbow and the lightning (which, when unleashed, is a savage 
beast) are brought within the animal category of gender. 

In regard to spirits, the aZandé people do not share with modern 
Europeans the formidable and often fantastic fear of larvae, of anthropo- 
morphic phantoms or of visible night-ghosts of the dead. Nevertheless, 
affection or respect for the dead dictates a simple but careful burial of man. 
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In most of the units of the Zandé confederation, a married person is 
not expected to accompany his or her companion to the grave. Graves are 
rectangular and are oriented in the sense north-south. 

If the dead is female, she is interred in a transverse alcove facing east. 

If the dead is male, he is set in the alcove on his left side and facing 
the setting sun. ‘He has Gone West.’ He has gone to his Long Home, and 
the mourners will mourn for half a year. 

Bangiliko bili. Ko ’ga fwe topé. 


“His eyes are darkened. He has returned (to earth) behind the hoe 


(the hole-maker).” 


1. The Supreme Spirit (Mboli). 
_ a) Beliefs concerning the Supreme Spirit. 


The existence of a Supreme Spirit known as Mbdli, or among the Zandé 
outlanders of the Nilotic Sudan as Mbdri, is universally recognized and 
accepted by the Zandé people. 

Mboli makes himself felt to the Zandé in every phase of his daily 
activities. He is not, as are so many African deities, so much a-god-to-be- 
propitiated. He is rather to be prayed to in order to avert evil, inflictable 
or inflicted by spirits. His is a “Fixéd power divine which moves to good”, 
- though haltingly. His general tendency is felt to be benignant. But, if he 
is slow to anger, he is slow also to good. His response to prayer is sluggish. 
He needs to be constantly reminded of the good disposition or merit of the 


human individual in order that his benignant potentialities may be stimu- 


lated and put into action on the individual’s behalf. But, woe betide the 
Zandé who calls casually or overweeningly to the Supreme Being, or who 
represents himself to be practising virtues or merits which he does not in 
reality possess. 

Hence it is to their negative virtues that would-be supplicants most 
frequently draw attention in protestation or in prayer. 

Mbéli appreciates the moral virtues as they are conceived by the 
community, who feel themselves consciously to be beneath his ubiquitous 
and absolute domain. He intervenes frequently in daily life to chastise bBou¢ 
by the stroke of illness, or to loose the bolts of death upon those who have 
neglected or inadvertently laid shame upon the manés of their clan. 

No trace of any anthropomorphic conception of Mbdli has come before 
my notice. Nor is any Zandé believed to have seen the Supreme. Spirit 
incarnated under any guise. The usufruct of earth, air, fire, water and the 
animals of the chase are consciously held to be conceded to man by Mbdl:, 
whom the majority of aZandé consider to have caused them to be brought 
into existence. 

Among aZandé completely ignorant of European or Arab usage, I have 
not been able to remark any idea of a specific dwelling-place of the Supreme 
Spirit, nor any conception of a celestial or chthonic abode of the disembodied 
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dead. One would naturally not base on this merely negative result a denial 
of the possibility of existence of such conceptions, | 

I have had eager and even elaborate pictures of such ideas offered to 
me by Christian and Moslem aZandé, but, among untravelled villagers, I 
have not been able to observe any such formulated ideas. 

The Zandé would appear to feel a conscience (whether clear or sinful) 
in regard to Mbdli. During the sudden and devastating thunderstorms and 
tornadoes which sweep along the Congo-Nile Divide and down the valleys 
of the Ubangi and the Uele, the people in the fields will gladly seek the 
covering fly of a stranger’s tent, or huddle with him in a friendly hut. 
One may observe thus, at one’s ease, an alarmed and unselfconscious crowd. 


In the short silence which follows some particularly earth-shaking — 


crash of thunder, one may frequently hear a voice from among the crouching 
figures invoking protection of Mbdoli against the Gumba, or lightning-beast, 
that strikes with the “blinding death”. 

The voice or prayer protests audibly but quietly its innocence of offences 
held to be repugnant to Mbdli or likely to attract a physical manifestation 
of his displeasure, at whose leash the dreaded Gumba ever strains, at whose 
nod it is released §. The remarks actually reproduced are those most fre- 
quently overheard in the mouths of different aZandé on some dozen occasions. 
Mi adinga ga boro ahe te — “I have not stolen things of any man”. Ga M bol 
pai du! — “Mbdli’s affair it is!” Ka Mboli aidanga te, ka mi kpinga haleme 
ya! — “If Mboli doth not desire it, (then) let me not die today !” 

From a moral and political standpoint the influence of Mbdli may 
generally be said to be a healthy one. 

There exist to my knowledge no legends regarding Mbdli which would 
lead one to classify him in the lower grade of apotheosized heroes such as exist 
among most of the agricultural baNtu-speaking, or the pastoral Hima, peoples. 

The whimsical and popular national hero of the Zandé is Tulé. Tulé could 
perhaps best be described as “a card”. The collection of the aSangbwa Tulé or 
tales of Tulé form the daily fairy-tale and Folk Lore literature of the people. 

His position nearly corresponds to that of Kabundji of the Lulua, 
whose stories I have heard with delight over camp-fires in the Kasai. 
Neither names have fear or reverence, though they may have a tolerant 
admiration, attached to their characters. Indeed, the very mention of their 
names brings an expectant smile to the lips of the people, who always hope 
to hear some sly new exploit or some brave fantasy about them. — 

The position of Mbdli among the aZandé is rather comparable to that 
of the Supreme Being Imana among the monotheistic peoples of Ruanda ¢. 


* In the Zandé language, similes and picturesque imagery are very frequently 
derived from the use of dogs in hunting and of spears in war. Indeed the aZande often 
actually say : Gumba du ko-yo du Mboli ni, wa gako ango — “The lightning is there 
where Mboli is, as if his dog”’. 

* See Journal of the Royal Geographical Society, April 1923. Contribution on 


“Mufumbiro: the biRunga Volcanoes of Kigezi-Ruanda-Kivu” : section on ‘Religion’ 
by Tracy Putrtrpps. 
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Few deaths are due to natural causes. But M boli often causes or permits 
death to supervene. Against Mbéli no magic may avail. But, first divination 
must be invoked to ascertain whether death be due to an evil-eye of the 
evilly-disposed. If the reply be negative and no indications against the living 
are announced, then the death must be accepted with resignation. “Mboli 
has let the heart-beats fade.” Ko hingi (they say) bangiliko bili “He is 
lost... his eyes are blackened (i. e. obscured).” Or, Ko ga fwe topé — “He 
is returned (to earth) behind the spade (the hoe, the hole-maker).” 

The Zandé speaks of human death in periphrases. He seldom employs 
the bald term kpyo, “death”, and never in reference to his own relatives. 
Ko nyesi, “he is finished”. 

M bolt has let the heart-beats fade, but he has galvanized the dormant 
soul into activity. He has taken it forth into the ambient spirit-world, active 
and invisible. Henceforth the soul is an entity to be reckoned with. It is 
beginning its period of real activity. Previously it could be kept in order 
_ by the family and neighbours through the tangible and controllable body 
in which it dwelt. Mbéli alone can be sure of controlling it now. 

M boli appears to be continually present in the Zandé subconsciousness. 
Indeed, the idea of the presence of Mbdli seems to hover at the edge of the 
‘Zandé consciousness more strongly than that of the occasional, though dreaded, 
spirits who, though more acutely active, appear to fill only a secondary réle 
in Zandé life. 

In peasant genealogies, vaguely dating back over nearly two centuries, 
combinations of the word Mbéli crop up frequently in family names. Ga- 
Mboli-Pai (of god-affair). Mbdli-Mangi-le (god-made-me). Cf. Ganda, Na- 
_ Katonda-Y ankola (mother-god-made-me), and compounds of Asapani in some 
Mangbetu nicknames. 

The small point concerning the early date of the occurrence of M bdli 
in tribal names is only mentioned here because in some African countries 
the promotion of a mere genius loci, or a relatively unimportant member of 
the heroic or spirit hierarchy, to do service for the idea of the Christian God 
has recently produced a temporary crop of modern (usually female) names 
compounded with that of the favoured hero, thus creating a fictitious idea 
of his real place in the tribal religion. 

The reverence and respect shown to Mbéli appear to be universal and 
to date from a period considerably anterior to European occupation. 


b) Practice of the Cult of the Supreme Spirit. 
«) Prayer. 


Professional rain-makers, as they are understood among many Nilotic 
tribes, do not exist among the aZandé. Prayers are addressed to M boli, 
accompanied in grave cases by communal offerings, such as in times of 
prolonged drought. : 

Graven images of man of magico-religious significance are not made 
by the aZandé, with the exception of the secret society of the Imam, which 
is of foreign origin and produces, for specific and secular purposes, small 
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wooden doll-like images. I have also seen rare specimens of these in ivory, 
specially designed for chiefs, and sometimes also in clay for women. Many 
houses, however, possess external mural decorations consisting of human 
figures representing friends or notables in quite good perspective and tasteful 
colouring. These possess no religious significance. 

The audible use of prayer to the Supreme Being is more frequent 
_ among the aZandé than among any African race of whom I have direct or 
indirect knowledge. I would hazard the opinion that the average untravelled 
Zandé of the bush seldom passes a day of his life without a spoken prayer 
to Mboli. The true Zandé is by nature a clean creature. He washes wholly 
usually twice a day. He does not by preference live in village communities, — 
but isolated in individual families in the bush. “Le Zandé”, says BEAUFAICT > 
(1915), “a Vhorreur des agglomérations. Chacun vit isolé avec sa famille.” 
The usual site is on a slope in the shade of big trees which fringe the 
numerous tributaries of the Uele-Congo, the Sueh-Nile and the Mbomu- 
Ubangi. (Such a combination of shade and water has facilitated the infection 
and eastward spread of the Tsetse palpalis which has been decimating the 
central aZandé with Sleeping Sickness for the past twenty years.) Living 
with water at his door, and offering up a prayer very frequently after his 
ablutions, it is not surprising that the motions of his prayer should be 
connected with his last act of habitual ablution, namely the cleansing of 
his mouth with water. He takes a mouthful of water, drinking from his 
hands. He expectorates it on the ground near by, using one of the many 
variable formulae according to occasion. One may cite a typical prayer 
which one very frequently hears if one sits and smokes a pipe unobtrusively 
with them by a twilight fire. Bangile, aboro wene nga yo dunduko. Kina 
lo, Mboli, nikasapa ga aboro gbwanga ni lengo — “In my eyes, all men are 
just (to me). Verily it is thou, Mbdli, who art just a judge over us.” The 
Zandé calls Mbdli to witness: “I hate no man. I am not a disturber of 
my brethren’s peace. O Mbdli, thou art my judge and witness. Let no evil 
come to me from ill-disposed men or spirits.” : 

Again, not so long ago, I was travelling on foot some seven days from 
Doruma (Sultan Ndorumo) to Diingu (Uele) together with nine aZandé 
conscripts for the Congo Moto goldmines. Though labour conditions in Moto 
are good, the lads were very depressed at the prospect of three months’ hard 
labour outside their tribal area, that is, in what was to them a foreign land. 
After crossing a river of any size, they washed and, filling their mouths with 
water (to cleanse the mouth before prayer passed through), spat it out 
groundwards in a shower. And each in turn said with a quiet and simple 
reverence : Mboli, ka mi kpinga ku Watsayo ya! “Mb6li, may I not perish 
in Watsaland !” (Watsa is the distributing centre for the Moto mines.) 

6) Offering. 


No shrines, altars, or sacrifices are made to Mbéli. Such appear reserved 
for ceremonies of propitiation to the lesser lights of the hierarchy, the: disem- 
bodied spirits. One may, however, see at times, usually early in the dry sea- 


< ve 


An African Culture of Today. 201 


son, that is, at the time of the opening of the staple harvest, fruits and ears 
of corn in artistic little bunches, apparently individual gifts, placed upon the 
bare rock surface of the great limonite outcrops which are a conspicuous fea- 
ture of Zandé-land. Of these dutiful collects and offertories on these altars, 
and upon their graves, Europeans are apt to ask why the heathen leave good 
food about as if the dead could come and eat it, or for a God who only lets it rot. 

But an Animist African would not find need to ask us why we bring 
pumpkins to church at Harvest for our God to eat, or why we put decorations 
on our Lord’s table only to fade. Nor would he suppose that we put flowers 
on a grave because we expect the dead to come up to enjoy the smell. And, 
here, within these lofty resounding domes of smooth round rock there is 
reputed to be the presence of the holy spirit in the midst of them. And from 
within many of them the sources of great rivers spring. Such an apparent 
waste of food, before the season of plenty is fully come, cannot fail to attract 
the attention of the most casual passer-by. It is thus that one of the few 
, manifestations of communal tribute to the Supreme Being first came to my 
notice. It was in a season and in an area in which the people, for sleeping- 
sickness precautions, had not only had to be moved from their natural and 
spacious habitats, in shade along the gallery-forested rivers, to comparatively 
sterile ground and into villages along open roads, but had also suffered a 
simultaneous shortage of rain. Moreover they had then, owing to a previous 
miscalculation, been moved again in the same season and lost their seed-time 
by the road-making and forest-clearing entailed. The people’s humble offering 
to Mbdli of the fruits of His earth was, one gathered, conceived in this case 
in honour, and in order to bring about, through His Mediation, a softening 
of the hearts of the alien kings, princes, and governors who were altering the 
allocation of the land, and to ask Mbdéli, Lord of the Soil (zandé or sandé), 
to sustain them through the coming scarcity, and to activate, through His 
powers over nature, the goodwill of the new ground they were to break. The 
bearers of the offering of first-fruits had, in this instance, been called forth 
by the chief amid the approbation of the people in increasing procession from 
house to house. Thence they moved, with simple cadenced song, towards the 
open table-rock which gives birth to the source of a river and looks out over 
the whole countryside. The songs or hymns appeared to consist of chorused 
invocations of a grave liturgic repetition, with phoné and antiphoné response. 
Considerable alarm and despondency were created during our stay at the 
neighbouring village by a bursting storm which, occurring during the night, 
washed off a large proportion of the offerings into the stream below. Passing 
next morning about dawn on my way to hunt marauding game, I was an 
attentive witness and hearer of the impromptu meeting held on the spot by 


the earliest. passers-by. 
The communal offering is not necessarily a seasonal *® or regular affair. 


5 The ceremony is not habitually held more than once in a Zandé year, that 
is, a season. It most usually, but not necessarily, takes place in the month of Banduld, 
which corresponds roughly to our month of December, and is compounded of the two 
words Ba-ndulé = father (of) mist. 
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It is organized as a Service of Intercession as occasion or events demands 
It is usually made on the initiative of the Archdivine-r of the senior ‘royal 
Vongara representative, but there would appear to be no specific offices 
held in connection with it. The offering is in the nature of an insurance 
against defective productivity, and also perhaps is a tangible recognition 
of the power of Mbdli to concede or to withhold the earth’s full usufruct. 

The ceremony is commonly known in the northern area as that. of 
Beléti, which is contracted from the words Ba-eleti signifying ‘father-(of)- 
cultivated-fields’. This may not unreasonably be taken as an attribute of 


Mbéli, one of whose principal functions consists in acting as the spiritual 


land-Lord of the A-zandé (sandé, sendé), ‘users-of-the-soil’. The aZandé are 


essentially an agricultural people. They possess no cattle, sheep, or goats ° 


of any kind, nor do they appear to recollect ever having owned any in these 
lands. Dogs and poultry are their sole live stock. There remains little doubt 
in my mind that this dignified and simple ceremony is carried out exclu- 
sively in honour of Mbdli, the national divinity, the Supreme Being of the 
Zandé race. 


2. Souls (ambisimo) and Ghosts (atdlo). 


a) Concept of soul. 


The Zandé recognizes the existence of a soul, mbisimo, as part of the 
composition of every human being. Further, the conception would not appear 
to be limited to man, but applies also to certain honoured animals, notably 
those of chief importance in the eyes of the people. 

The notion, however, is distinct from that involved in the word kilimo, 
the human (or other) shadow, which appears to have little or no psychological 
significance. 

The seat of the soul is within the human body, but opinion is apt to 
differ as to its precise location. The similarity of the word vusé (stomach) 
in its compounded declensions, e. g. vuru(-ko: his) stomach, and the adverb 
of place (probably of the same root) vuru, signifying, in a general sense, 
inside, may just possibly have caused some slight confusion in the minds 
of some enquirers who have felt no doubts as to the definite location of the 
Zandé soul in the gastric region of the body. 

Thus (mbisimo) kina ku vuru-ko-yo : “is in his stomach” ; but (mbésimo) 
vuru boro du: “is within a man”. The use of the uncompounded nominative : 
(mbisimo) du vuse-yo: “is in a stomach”, would make clearer a detail upon 
which I feel some hesitation, though the latter and more definite view is 


certainly held by some of the alien peoples over whom Zandé influence 
and suzerainty prevails. 


b) Survival of the human spirit after death. 


; In order to try to avoid even unwitting misrepresentation, or the mis- 
reading of any interpretation influenced by alien or preconceived ideas as 
to the survival of the soul after death, I think it safer and more practical 
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to reproduce here, to enable it to be weighed up and checked by readers, 


a précis of numerous statements made in the course of casual conversations 
with French and Sudan aZandé taken down in each case within an hour 
of their utterance. 

I should not care to commit myself to an opinion as to how far these 
conceptions are as yet shared by self-styled or bilingual aZandé (e. g. ba- 
Pambiya, baHima, baGuru or aMbomu, etc.), who form nearly a majority 
of the Zandé confederation in French and Sudan territories. 

The translation is as literal as I have been able to make it, and the 
nuances of the tenses have been given their full value. 

One witness was heard to explain to his young son: Ka boro kpi, 
mbisimo-ni ki ninané n’ani — “When a man has-just-died (that which was) 
his spirit is wont-to-remain with us (i. e. in the vicinity).” Akaya-ni ki nandu 
ku zegi-yo — “His corpse fares forth without (i. e. to the grave).” 

Another Zande remarked: Ku-sayo, akaya nasa tihe rogo gumba — 


_“Later, the body transforms itself into (the space of) a lightning-beast”, 


singiya rogo gant na dunduko — “Or (transforms itself) wholly into (the 
space of) his beast (? his totemic animal) *. Tolo-ni ninané be M boli — “His 
disembodied-spirit is-wont-to-stay (in the) hand (of) Mbdli.” Si nakaraga 


_ tthe ko-no du ani mi — “It turns itself back to-here where we are.” Ki namanga 


vant nga agument, ni vengo — “And works (on) us who are its kinsfolk, in 
truth.” Of the human spirit, another Zande observed: Ni-ba-sa-sa si nagu 
ko-no du ani nt — “At times it flits to here where we are.” Pai sa, si ninald- 
ala be Mboli dedede — “But (lit. one thing) it just-dwells-habitually (in the) 


hand (of) Mbdli al-ways.” 


These statements, being a medley of the most persistently recurring 
phrases of differing types and sexes, are for us perhaps neither very coherent 
nor very precise. But they are at least a faithful reflection of the natural 
working of the Zandé mind on a question about which it is intimately though, 
as it were, shyly concerned. On such a subject, they feel neither desire nor 


~ need to be meticulous or precise. 


The delicacy and patience necessarily expended in eliciting intimate 
statements in the form of casual or spontaneous expression, and without 
cross-questioning, seems to me amply rewarded by the higher degree of 
credibility which may be attached to the results. 

It should incidentally be added that none of the people whose conver- 
sations on this subject I recorded had, as far as I could in each case ascertain, 
any acquaintance with Sango, Arabic or baNgala, which are the respective 
commercial languages of the three European-political divisions. Any know- 
ledge of these languages usually points to the individual having to some 
extent come under outside influence. 

In the Zandé’s belief that the ghost is with, or “in the hand of”, Mbdél1. 


6 That is, it transforms into, for instance, the lightning-totem or into whatever 


else his totem-animal may be. The lightning (gumba) and the rainbow (wango) are 


usually referred to in the animal gender, so as to imply that they are potent anima-ls. 
In this guise they are common totems of the aZandé people. 
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I have not found any definite indication of any physical limitation by the 
assignment of any “place” to Mbdli. 

When travelling with aZandé outside their own country, I have more 
than once remarked that they tend to attribute misfortunes experienced 
abroad to the direct intervention of the offended spirits of kinsfolk buried 
at home as much as a month’s trek from our line of march. 

In one instance the sufferer went so far as audibly to specify his views 
of the causative factor. His wife, he surmised, had committed misconduct. 
His father’s atdélo were probably evincing simultaneous displeasure on all three 
persons of the triangle. They would be, so to speak, radiating and publishing 
a tele-pathic warning so that the wife should make propitiatory offerings and 
that he himself should return home to supervise both the wife and the propi-_ 


tiation for her sin, which at that time he had no desire to do. But this is only 


a single instance. That was accepted by other aZandé as the interpretation 
thereof. This would seem to point to a wide sphere-of-influence of the atdlo, 
namely, one that is not confined to the vicinity of the grave, to the home, 
or even to the tribal area. But I am be inclined to suspect the latter to be 
commonly regarded as the normal limit of activity of the nation’s Spirits. 
It will not be irrelevant to the wider aspect of the question to record 
in this connection the similar views of a native of Tanganyika (Karagwé), — 
with whose processes of thought I was very familiar, while in Europe (Spain) 
with me some years ago. He spoke no European language and had main- 
tained a quite remarkable reverence for his totemism and his tribal cult. 
While thus removed entirely from the sights and sounds of African life, 
there befell him a small but unexpected misfortune of a kind which is normally, 
among his people, attributable solely to the malevolence of disembodied 
spirits. He repeatedly expressed great astonishment that this kind of thing 
could occur in Europe, where the white gods hold sway outside the black 
zone in which at the utmost they could be expected effectively to operate. 
The supposed persecutor in his case had, he held, usually been his 
deceased father’s brother who had survived, held the heritage with injustice, 
and recently died. 
In the case of the totem-beast into which the physical strength an 
energy of the dead man is believed to pass’, no emotion of either fear or 
surprise is felt at an appearance of the animal concerned in the vicinity of 
the burying-place. Occasional uneasiness is evinced by unusually frequent 
visitations at periods of crisis, such as during births or illnesses in the family. 
The greater nocuous beasts, such as the lion and the leopard, constitute - 
the totems of the aristocratic clans Bokunde (Bakinda), Kulangba, and 
Vongara. In outlying parts of the confederation these animals are differently 
regarded by these clans as regards the details of totemic practice. 
Lok am under the strong impression, that the Zandé does not believe that the 
dead man is simply and entirely transformed into a (clan) beast, or that his soul enters 
into a beast, but rather that his store of energy or vital spark goes back into the 


Peeiier fund of vital energy which enables man and beast (of the clan) to persist and 
NnTive. 
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3 Ghosts, of Ancestors (atélo-abd). The practice of the cult. 


The phrase atdlo-abd, ‘ghosts (of) fathers’, is plural. I have not myself 
heard it used in a singular form. I am not, however, prepared to assert 
that it is never so used. Atdlo-abé is almost more than a mere plural. Its 
use seems rather intentionally collective as if referring to ancestral ghosts 
en masse, or to ancestral-spiritdom either of the clan or, in a larger sense, 
of the Vongara chieftainship which is the unit of Zandé population. Even 

_ when reference is clearly to the ghost of a father or mother very recently 
deceased, and to whom attentions may be overdue, it is the plural form 
which is habitually employed. Apart from the impression which one thus 
receives, the atmosphere of the Zandé world seems impregnated with a tacit 
acceptance of the conviction that each individual is living in a world of 
spirit-ambience composed of the collectivity of ancestral ghosts who demand 
respectful attentions in proportion to the recentness of their entrance into 

_ the spirit-matter. It is very seldom that the ghost of an individual of more 
than a generation older than the oldest living head of the house is felt to 
retain sufficient individuality to merit specific mention or separate physical 
attentions. In christian countries; the same might be said of the attention, 
to the dead as manifested in the care of their last resting place. The expecta- 
tion and demand for attention would thus seem to subside proportionately 
as individuality fades, becoming less imperious as the progressive process of 
immergence in the spirit-matter proceeds. The stronger the character or the 
influence of the deceased in life, the more refractory his memory and ghost 
may be to the swamping and merging of its personality in the spirit-ambience 

of the clan which enwraps, guides, and guards the interests and destinies of 
the Zandé family. Rago, says the Zandé, sala haleme kiya — “There is some- 
thing extra-ordinary in the air today.” (Rago is ‘atmosphere’, ambience, ‘air’). 

On this last point I do not feel competent to put forward more than 
a tentative suggestion to indicate a line of investigation. Few peoples in 
the mass are themselves conscious of the significance or origin of their own 
ideas on such elusive articles of faith. 

The above are merely spontaneous impressions derived from direct 
observations in the field. Manifestations of the active physical observances 
performed by the living Zandé towards his ancestral spirits are chiefly obser- 
vable during the preparations for war or hunting, at the establishment of 
a new home, at the construction of new buildings, at the first meal on the 
new home-site, at the establishment of the first cultivations, and at the 
harvesting of the results. In short, at any new phase of activity of his life, 
the Zandé wishes to avert the chance of disapproval; to tranquillize, and 
to have the approbation and goodwill of, those of his nearer ancestry in the 
spirit-world who may still be in a position to exert an influence. Living isolated 
as the Zandé appears to have done since his appearance relatively recent 
in these wooded savannah-lands, he has however not developed the spirit of 
the baNtu-speaking village-groups, whose lives and actions have had first and 
foremost to be subservient to the good of the community as a whole. The 
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Zandé has a very developed sense of Human Rights and of the individual. 
He is exeptionally devoted to his wife. He is an individualist who expects 
to (and does) fend for himself. At the establishment of a new home, the 
simple Zandé erects, usually near the central entrance to the circle of his 
huts, an “altar” for offerings to the atdlo. It is usually constructed from the 
wood of the tree sasa, of which a stout pole is planted in the ground. The © 
upper part of the pole is either selected for its natural multiple embranch- 
ment, or is split up so as to form artificially a kind of round and capacious 
basket. Ashes from the newly established hearth are rubbed upon the lower 
end of the pole before it is planted in the ground. The height of the basket 
receptacle from the ground is normally about five feet. The altar is known 
as tuka or, more fully, ¢wka-atdlo. In the houses of the Vongara aristocracy 
one often sees the basket with a cover of the same wood placed over it or, 
in the gbwanga or court (called ‘of justice’) of an influential territorial chief, © 
a “doll’s-house” shrine, about three feet broad and high. The single pillar in 
such cases is sometimes increased to four, in accordance with the size of the 
erection which it has to support. The height of the altar from the ground 
remains usually about the same. As the harvest of maize, potatoes, millet, 
etc., ripens in the respective seasons, the owner of the house and crops will 
usually place some of the first fruits upon the ¢wka as an offering to the atdlo, 
before the family has partaken of any part of the crop for their own food. 

Certain signs and passes, which give the impression of hands being 
raised to or over the altar, are made close by the altar before the offering 
is actually placed in position. I have witnessed this ceremony on several 
occasions and no uneasiness has seemed to be caused by my presence. The 
bearer of the offering has, in cases I have witnessed, been a man. He has 
held in his hand a bunch of the leaves bambili. The preliminary movements of 
his arms are in an up and down direction. The attitudes recall the motions 
action of a man in winnowing or sieving. Hence probably the etymology 
of the phrase to describe the ‘Service’ may be derived. When on the first’ 
occasion, in the Bas-Uelé in the dim mists which immediately succeed the 
dawn, I came upon a Zandé going through these evolutions before a domestic 
altar, and asked him politely at the conclusion what they might portend. The 
answer I received was: Mi ninapeka atélo — “I am winnowing the atdlo (or, 
perhaps, for the a#dlo)”, that is, I am conducting my service of propitiation. 

It may be that these motions are used as typical of the acts prelimi- 
nary, in Zandé-land, to the preparation of the staple food of man. For 
the word, as I came later to learn, is that usually employed in the term 
peka moru, “winnow grain” 8, 

The phrase usually used to describe the propitiation of the atdlo in 
general is voha (or vuga) atélo. Chiefs, perhaps as more responsible for the 
community in the eyes of the people and of the atdlo, are accustomed to 
cause their offerings to be made daily, about dawn. Nor will a succulent 
morsel from the “chief’s-right” portion of the meat of the chase — the liver _ 


* Moru or molu, a species of small millet, commonly known in Arabic as felebun. 
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or the kidney — be withheld by a pious Vongara. Incidentally, it may be 
noted that a Vongara is always apt to be more taciturn or deliberately mis- 
leading on the question of religious observances than the simple Zandé. 
The aVongara have lost much and gained little by European occupation. 
If the atélo are neglected or deprived of the attentions which are their due, 
the stroke of ill-fortune or the bolts of disease must be expected by the 
impious. Sores on the feet or in the lips or mouth are among outward and 
visible signs of the displeasure of atdlo. Invisible signs are most often 

_ revealed in dreams. In cases of illness attributable, or attributed by diviners, 
to the atdlo, it is a near male relative who at early dawn and in the presence 
of the patient will make the introductory supplication before the altar. The 
patient will then cause to be prepared a fowl of white plumage. This he will 
eat seated close by the altar, most often with its shade cast athwart his 
shoulders. Others are not encouraged to be near, and a propitious silence 
is the order of the day. Chattering among the attendant women or children 

- of the household is sternly repressed, usually by the same master of ceremonies 

or officiant who has already made the preliminary supplication. Spectators 
are not encouraged to approach within the immediate zone of operations. 
This is done in order that the full flow of the influence and ‘virtue’, which 
unbind and release the malady from the patient, may be concentrated upon 
him and not be diverted or diluted, as might occur if other and distrac- 
ting persons were near by. No inconvenience or uneasiness, however, has 
seemed to be felt when I have asked leave to be present with the anxious 
relatives in the far background. On such occasions one naturally endeavours 
to repay the courtesy and confidence of the congregation by conducting 
oneself at least as unobtrusively and as respectfully as would a true belie- 
ver. The fowl is first offered, perhaps it might be said ‘sacrificed’, before 
the altar by a similar winnowing motion, and with a brief set-invocation 
for the “lifting” of the disease. 

In cases I have been privileged to witness, the officiant has been a 
man. I do not, however, think that this is by any means invariable. In 
instances where the atdlo are believed to be of the female side of the family, 
say, those of a mother and grandmother causing sterility to a daughter of 
whose marriage or husband they, as is common, may have disapproved, 
the mediator, is, I understand, sometimes a near female relative. The fowl 
is in any case usually plucked and prepared by a woman. 


4. Spirits, malignant (agilisa) °. 


There is no cult, dignity, reverence or ceremony accorded by the a- 
Zandé to the dreaded agilisa. Yet they are, it is true, described by some 
aZandé as: Gbibtta atélo nga agirisa — “Evil atdlo are the agilisa.” 


® From religion flows the code of morality and human conduct. The religion of 
the aZandé will be seen to differ in detail from the cults and codes-of-conduct of the 
generality of the peoples, for example, of Eastern Africa. These differences illustrate the 


danger of generalization on ‘The African’ by those who are unacquainted with the funda- 
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There appears, then, to exist a certain recognized affinity between the 


a * ; agilisa and the atdlo or ghosts of men and of the higher animals, but : Pai $4, 
ee bangiram mi gu he kiya —“N evertheless, in our eyes, it is a different thing (in 
NY action).” Legbo agirisa kiya, — “The character of the agilisa is not the same.” 


p. There are certain peculiar Zandé phrases (for the language consists 
eee very largely of set-pieces of diction) whose occurrence and repetition oy 
vi connection with the agélisa never fails to make one start, and jog one’s 
: memory into recollections of similarly striking expressions denoting similar 


experiences in other African tongues : . . 
Agirisa namelesa ® boro ti mvwo — “The agilisa put a man to flight : 

2 in the jungle.” Agirisa naziya boro aziya ti mvwo na ngava — “The agilisa 

(just) seize a man with violence.in the bush.” Agivisa naziya boro azvya tt 

mowo ki ninamanga ko na gbibita pai — “The agilisa just seize,a man with 

violence in the wilderness and are-wont-to-do him harm (or, to maltreat him).” — 
Again : Ni ba sa sa agirisa nata boro ata ti mvwo — “Sometimes the 

agilisa beat a man in the bush.” 

ve Again: Gu-boro-le nahinga gine, ki nala ko yo gbwe, nayala hebe — 

“The man is lost, and remains out there many (days) wandering dazed.” 
Again: K’ani agumeko nandu fwe ko ku mowo yo ki bt ko, ko ninandu 

ki li wa na —.““When we, his relatives, go forth to search for him in the bush | 

and find him, he behaves and eats like a beast of the field.” 

Bek Here, then, we have a limited description of the agilisa #3 which is not 

explicit in detail and is far from coherent. For the Zandé mind does not 

find it necessary to push his conception of the spirits to the length of phy- 

sical or comprehensive definition which our more material and logical occi- 

dental minds demand. 


mentals, which are susceptible of comparison. Between Africans there is more diversity 
than exists between Europeans, for instance between Swedes and Greeks or between 
Poles and Portuguese. Some generalizations are of course applicable to Africans in 
their common stage of material evolution and where there is common environment. 
Ki 70 Melesa. Mela, the intransitive form of the verb, is, for instance, very frequently 
used of wives who consider themselves ill-treated and run away from home in fear. 

1 Ti mvwo, “in the jungle’, as opposed to ku mvwo yo, “into the jungle”. 

12 The Zandé always seem to use the singular form boro, man, rather than ‘aboro, 
men. In effect, no instance of alleged possession by spirits of more than one single 
individual at a time has come to my notice. In: Belgian Mandated Territory. I have 
however observed instances of ventri-loquism and hypnotic suggestion effectively exer- 
cised by priestesses upon limited human assemblies. 

*8 Azandé, when referring to agélisa in the third person plural (they), will most 
often use the pronoun ami, which is almost exclusively used of the animal creation 
as opposed to the three other genders which have reference to neuter things or to man. 

I have known of cases where epileptics have, by occasional ‘similarity of beha- 
viour, come to be loosely referred to as airagtlisa (a-tva-agilisa), “possessors of agtlisa”, 
or, in our inverted parlance, demonic possession by spirits, They are not treated with 
any particular deference, and are thus presumably not considered capable of spiritual 
harm. In their periods of calm succeeding any stormy bout of supposed relations with 
agilisa, they are in some parts held to be prophets of (evil) things concealed from the 
normal man, but not necessarily of the future. Prophet is here used in its sense of 
meopntys or ‘one who speaks forth’, 
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What data then have we at our disposal in the actual limited state- 
ments from the mouth of the Zandé himself ? The agivisa are by some 
identified with evil atdlo. We may then at least assume them on this view 
to be ghosts of human beings, but not necessarily of any particular epoch, 
parentage, or class. While of the same general origin, they are clearly marked 
off by a fundamental difference of temperament and intention. They are 
definitely malignant in manifestation. They do not give evidence of indivi- 
duality in their activities, but appear to act collectively. No defined set of 
characteristics nor any human actions of a specific nature are known to 
draw upon man the sudden bewildering acts of violence to which, in Zandé 
belief, the healthiest may become victims when alone in certain (haunted) 
localities in the Bush. Both an access of physical violence is experienced 
by the victims and also the complete and sometimes permanent overthrow 
of the mental equilibrium, by which the man appears to be flung back reeling 
into the beast. There is, of course, a bare possibility in such cases that the 
- physical injuries may be self-inflicted under the influence of mental deran- 
gement. But the physical position of such injuries, in the several cases which 
I have observed, does not tend to bear this out as a general theory. 

Certain definite physical features of the countryside are closely asso- 
ciated in the mind of the Zandé with the presence of agélisa. A Zandé will, 
for instance, avoid, especially if unaccompanied, passing over very many of 
the great rounded smooth rock-out crops known as munga, often a mile square 
in extent, which are such a peculiar feature of his country, even if such 
avoidance entails a long and wearisome detour. The Zandé looks particularly 
askance at those amunga from whose resounding depths a river springs. In 
this connection we may compare the nature and choice of the open-air place 
of offering to the National Protector, the Supreme Being, Mbdli (see above). 

Here attention may usefully be drawn to the existence of a Zandé 
verb munga, which signifies a state of being stupefied or dazed. A further 
point to be noted is the fact that it is unusual for cases to be believed to 
occur of a man being subjected to any violent action on the part of the agilisa 
in his own home. The phrase commonly employed, and already recorded 
above, is definite in specifying that a man first comes under the violent 
influence of the agéilisa in the wilderness (f1 mvwo). Here he is then driven 
headlong until exhausted. Then he wanders dazed and aimless until death 
supervenes, or he is found. I have never heard it suggested that the agélisa 
are seen in human form, nor that the marks of violence on the body of a 
victim gave any impression of having been inflicted by wild animals. The 
instances which have directly or indirectly come to my notice appeared to 
have occurred in broad daylight. The agélisa in the eyes of the Zandé would 
seem to be remarkable by an apparently insensate odium humani generis. 

An interesting statement of opinion was made to-me by one Ngbwa- 
zegi-no, a French subject, to the effect that he surmised them to be the 
disincarnated spirits of the murdered and the wronged. 


14 Amunga is the plural form of munga. 
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Incidentally, to interpolate a parallel, the banya-Ruanda of Belgian 
East Africa believe in and foresee such an eventuality. I have attended on 
two occasions, in the Rwanda 5, the (cave-) burial of murdered baTutsi 
‘aristocrats’. Burial was, as frequently, by night. As the body was lowered 
by torchlight through the mouth of the cave on to the lava ledge below, the 
eldest male relative placed a sheepskin round the body with the spoken 
formula: “When thy spirit return, may it come unto us mild as a lamb of 
thy flock.” 

Ngbwa-zegi-no (mouth-out-here) is old, courteous, and unsophisticated. 
After many days, over an evening pipe, he confided to me an experience 
which had befallen his father -by the agency of agélisa. On the completion 


of his narrative, I commented on the experience as “rare and extra-ordi- ~ 


nary”. He assured me that it was not. 


His father had walked out early one morning on to a munga, within | 


half an hour of their home and overlooking the Ubangi River, to try to 
descry the position of a hunting-party operating in the neighbourhood. His 
father was at that time in perfect mental and physical health, nor had he 
any experiences in the past in which the influence of the agilisa could be 
suspected. At the time of the evening meal he had not returned. As the 
hunting-party was still absent, he was presumed to have joined it, and no 
alarm was felt at home. At dawn of the next day, however, he had not returned, 
whereas the hunters had come back in the early part of the night and had 
not seen anything of the missing man. On the following morning, one of his 
wives, who had gone out to collect firewood, came upon her husband’s spear 
lying in a small rocky depression on the further side of the munga, about 
a quarter of a mile from the base of the outcrop. The position of the spear, 
with one side partially blunted, showed it to have been suddenly thrown 
carelessly or dropped ; irregular footsteps showed signs of a hurried departure. 
No trace of other tracks were visible. The woman ran back to the home. 
A hue and cry was raised. A hasty offering was made to the atdlo. A search 
party of relatives hurried off to the scene of the discovery. It was not until 
the following day, about sunset, that they came up with the missing man. 
He appeared to be wandering aimlessly away from the direction of his home. 
He was obviously exhausted and hobbling painfully. He was badly battered 
and bruised about the eyes, the feet and the small of the back. He was quite 
unable to give an account of his condition. He appeared terrified of the 
members of his own family, of whom he showed no signs of recognition. 
When approached, he endeavoured to escape. When unable to do so through 
weakness, he fell on the ground and began to chew the grass. He was wrapped 
in a rough sleeping-mat and carried home. Despite every effort to calm his 
inexplicable fears, he never properly recovered his faculties, and “died a 
broken man before two moons had waned”. No further facts transpired. 
No mystery was suspected. It was just the agilisa. 

In 1921, at Utiandumbu, in the Congo forest, where the people of the 


* The word ruanda comes to signify the ‘realm’. 
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region are baNtu-speakers, I had the fortune, by chance to witness what 
appeared to be a similar case of a man who had just been found wandering 
far from any habitation in a dazed condition, and was being brought in by 
his relatives from the forest, where he was alleged to have been seized and 
possessed by spirits. Unfortunately I did not speak the tribal language, 
though I had acquired just that sufficiency which so often gives rise to misun- 
derstandings. There was, however, no difficulty in communicating with the 
people in the commercial lingua franca of the Congo. The subject was a young 
man who was stated by his relatives never to have been previously anything 
but healthy. His condition and appearance were quite pitiable. His whole 
body was bruised and lacerated. His mouth was flecked with foam. The 
swollen eyes goggled half open with a kind of stricken stare. He appeared 
to be in a state of trembling terror, which oddly enough did not manifest 
itself so much when I approached him as it did towards his own relatives, 
who seemed to be doing everything in their power to calm and nurse him. 
_When approached by them, he threw himself on all fours with his face on 
the ground. He gnawed at grass and leaves. He made motions with his 
already bleeding hands as if wishing to burrow underground, perhaps to 
hide himself. The fleeting impression on my mind was of seeing a creature 
possessed by a demon, of a human being being recently invaded by the nature 
and instincts of a beast of the field. I recollect that at the time there passed 
through my mind the experience of one Nebuchadnezzar, who “was driven 
from men and did eat grass as oxen, and his body was wet with the dew of 
heaven, till his hairs were grown like eagle’s feathers and his nails like bird’s 
claws.” 

The only rational suggestion that I could make to myself was that, 
following on some aggression or imprudence of his own, the man had been 
set upon by some of the larger anthropoid apes, which we had ourselves 
frequently heard and occasionally seen in the forest. But the people would 
have none of it. They were apparently in no doubt as to the cause : Ndoki 
abulaki ye kuna na gamba — “An evil spirit did him harm there in the jungle.” 
Ndoki asir’ apiki ye, na kubuka tanyo naye nyoso — “An evil spirit has 
assaulted him and broken his mind entirely 1%.” 


16 The language is baNgalla (liNgala). 
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Contribution 4 l’étude du probleme 
de la succession héréditaire au Cameroun. 


Par des séminaristes indigenes du Séminaire de Yaoundé (Cameroun) *._ 


Sommaire: 


4. De la succession héréditaire chez les Ewondos (= Yaoundés), par THEODORE TSALA, 
fils d’un chef de la tribu des Yaoundés (1934). 

2. De la succession héréditaire chez les Bassa (région d’Edéa), par MATHIAS SOGNYEMB, 
séminariste bassa (1934). 

3. De la succession héréditaire selon la coutume des Bassa (région d’Edéa), par JEAN 
Oscar AWOUE, séminariste bassa (1934). 

4. Déclaration officielle d’un séminariste bassa, PIERRE NGOTE, qui a hérité des femmes de 
son pére et qui, par succession héréditaire, est devenu propriétaire de ses sceurs (1934). 


1. De la succession héréditaire chez les Ewondos (= Yaoundés). 


Par THéopoRE Tsaxa, fils d’un chef de la tribu des Yaoundés (1934). 


La question de la détermination des droits 4 l’héritage est une chose 
fort complexe chez les Ewondos. Parfois, lon a recours 4 d’interminables 
généalogies. Aussi varie-t-elle d’une tribu 4a l'autre. 

Dans un héritage régulier les enfants succédent a leur pére. S’il n’y a 
qu’un gar¢on tout l’héritage lui est dévolu sans contestation. Il en est autre- 
ment lorsque le défunt a laissé beaucoup d’enfants. Pour qu’ils ne se disputent 
pas, un conseil composé de principaux personnages (de la famille) fixe a 
chacun sa quotité. Cette fixation n’est pas arbitraire. 

Si les enfants sont déja grands, l’héritage se partage entre eux sans 


*) Note de la Rédaction. Nous sommes redevables, pour la publication de 
cet article, au R. P. Dt RapHatt Metre, O.S.B., de lPAbbaye d’Engelberg, ancien 
professeur au Séminaire de Yaoundé (Cameroun), Les Révérends Péres Bénédictins 
de Yaoundé ont pris l’intelligente initiative d’encourager des indigenes cultivés et 
compétents a noter par écrit leurs mceurs et coutumes. Nous avons déja eu l’occasion 
de publier un autre travail de cette espéce (Anthropos XXXVII/XL [1942/45], 
p. 149-157). En raison de leur intérét documentaire, nous imprimons ces manuscrits 
tels quels, en n’y apportant que de trés rares et trés légéres modifications de style 
destinées 4 en faciliter l’intelligence. 
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préjudice du droit d’ainesse. Les trop petits n’ont qu'une part plus ou moins 
indéterminée dans le lot du frére tuteur. Dans un patrimoine aucun garcon 
nest oublié, fit-il (Agé) d’un jour seulement. 

Quand les enfants sont de plusieurs lits, les ainés ont, tout considéré, 
les prétentions égales. I] est dit tout considéré, car l’ainé du pere, et ceux 
dont les méres ont le plus contribué a I’acquisition des biens a partager, sont 
exceptionnellement favorisés. 

Si le montant de Vhéritage parait négligeable par rapport au nombre 
des prétendants, les fréres de méme mére forment, abstraction faite de leur 
age, une personne morale sous la présidence de leur ainé, et sont traités comme 
telle. Il se peut que le nombre de personnes soit encore trop grand, les 
méres parentes deviennent alors des personnes morales. 

Les obligations et les droits du prédécédé entrent en ligne de compte dans 
le partage général. Une dette non prévue suit le bénéficiaire de l’objet pour 
lequel elle a été contractée. Dans le doute, elle est a la charge de l’ainé. 
Les filles étant elles-mémes « propriété» n’héritent pas. Cependant, la 
bienséance conseille une légére donation a celles qui sont déja mariées et a 
leurs enfants. Les uns et les autres tourmentent en toute liberté les veuves 
durant le temps de leur «strict veuvage » déterminé par la coutume. Assez 
- souvent, ils exigent d’elles des provisions alimentaires, des poules, voire de 
Vargent. 

Si le défunt n’a pas laissé d’enfants, ses freres deviennent ses héritiers 
a des titres différents. C’est le cas de Basile Ngini 4 Nomayos. 

Dans le cas ot il n’a pas eu de frére son pere lui succéde. I] en est de 
méme quand les freres sont trop jeunes. Ainsi a-t-on agi a la mort de 
Ngomezan (a Nomayos). 

L’héritage d’un homme sans frere et qui n’a plus de pére revient a un 
plus proche parent et, a-défaut de celui-ci, a son tuteur. Plus qu’ailleurs, dans 
chacun de ces derniers cas, la connaissance des généalogies est de rigueur. I] 
y a quelques années un homme mourut 4 Mvog-Abena. Cet homme était 
l’unique descendant de ses aieux déja ensevelis. On était embarrassé pour la 
disposition de ses biens. A bout portant on se rappela que l’un de ses ascendants 
avait été sous la tutelle d’un homme de la tribu de Mwog-Fuda et que cet 
homme, mort il y avait plus de trente ans, avait laissé une nombreuse 
descendance. Les héritiers étaient donc tout indiqués. L’avoir du défunt fut 
donc envoyé a cette famille et partagé entre deux de ses représentants, dont 
Yun était Moise Elumu, le chef de Nomayos. 

Cette translation de l’héritage d’une région a l’autre n’est pas favorisée 
du gouvernement, du moins quand il renferme des personnes, et que les 
personnes a hériter et I’héritier présomptif dépendent de chefs différents. 
Ainsi, l’héritage de Zoa Edoa, 4 Ebod, passa 4 un homme que la coutume ne 
reconnaissait pas comme héritier. 


oo 
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2. De la succession héréditaire chez les Bassa (région d’Edéa). 


Par Matuias SOGNYEMB, séminariste bassa (1934). 


I. En principe général, la succession a l’héritage paternel revient de 
droit au fils, s'il n’y a point de fils, au frére du pére, s'il n'y a pas de frére, 
au plus ancien de la famille et jamais a la fille. 

a) La succession a I’héritage est au fils majeur ou mineur : majeur par 
lui-méme, mineur par son oncle. On est considéré comme majeur quand on 
est capable de régler les affaires de famille, trancher les questions et suffire 
aux obligations contractées par le pére. Ce sont les plus vieux de la tribu qui 


doivent l’établir et le reconnaitre comme tel. Mais son oncle lui tient lieu ~ 


de pére, de facon qu’il ne peut rien entreprendre sans l’avoir consulté au 
préalable et en tout il doit lui étre soumis par l’obéissance et la fidélité. 

b) Le fils mineur a le droit 4 l’héritage, mais remplacé par son oncle 
jusqu’a ce qu'il devienne grand. Mais quand il l’est devenu, son oncle doit 
lui soumettre tout ce qui lui revient. Si le neveu le juge bon et d’ordinaire 
on le fait, il laisse tout entre les mains de l’oncle qu’il considere comme son 
propre pére. Mais souvent aussi quand le fils le veut, on partage l’héritage 
et l’oncle a la plus grande part. Le fils peut réclamer, mais pas par lui-méme. 
I] doit soumettre la question au plus Agé de la famille. On peut alors se séparer 
de maison en gardant toujours une certaine dépendance a l’égard de son 
oncle, comme il est dit du fils majeur. 

Pour les obligations contractées par le pére, c’est le frére qui en est 
chargé. Mais il peut s’adresser 4 son neveu pour l’aider a s’en acquitter. 

c) A défaut de fils ou de frére, c’est au plus 4gé de la famille que revient 
Vhéritage laissé par le pére. Les dettes et autres obligations lui incombent. 

II. Ceci est dit pour un homme ayant une seule femme. Car, pour un 
polygame, il y a autre chose a faire remarquer. Le principe général est admis, 
c’est-a-dire que le fils ainé peut hériter, ou s’il n’en a pas, le frére du polygame. 

Puisque le polygame laisse beaucoup de fils, chaque enfant doit avoir 
sa part d’héritage, mais principalement tous les grands fils capables de se 
marier ; comment faut-il donc la déterminer ? Un confrére en parlera. (JEAN 
OscAR AWOUE !) 

Mais le partage de I’héritage n’est pas toujours fait d’une facon pro- 
portionnellement égale. La plus grande part est concédée au fils de la femme 
préférée (Ndongi) méme quand il y a des enfants plus grands que lui. 
Cependant, il n’est pas pour cela supérieur de la famille. 
es oo. oe ee a Ree ee pendant sa derniere 
Yempécherait de travailler pour la famille D eee, peice Yee a 
le droit, mais la direction et le soin aus BAe oe i Arie fale 

Un fils qui a été infidéle A gs ( ae ae se eee os wor 
sinede seit: aoe ie pere ou qui est [OEE raves une certaine 
soir Seer eae mort de son pére ne pourrait heriter qu’aprés 

son innocence devant les anciens de la tribu. 


Yi 


Succession héréditaire au Cameroun. 215 


_3. De la succession héréditaire® selon la coutume des Bassa (région d’Edéa). 


Par JEAN Oscar AwouB, séminariste bassa (1984). 


On peut trouver quelques divergences selon les grandes familles, mais 
elles sont de peu d’importance. 

Nous allons déterminer les trois principaux cas qui réglent la destination 
de Vhéritage, et le systeme de division familiale qui régit le partage de 
Vhéritage. 

On peut considérer celui qui laisse l’héritage, sous trois aspects : 
1° un homme meurt sans laisser de fils ; 2e un homme en mourant laisse des 
fils qui sont tous mineurs; 3° un homme en mourant laisse plusieurs fils 
_majeurs. 

Remarques. — 1° Les fils d’un homme sont : 
a) ses propres fils ; 6) les fils qu’un frére lui aurait laissés et qui sont 
_restés toujours attachés a leur oncle en vrais fils. 

2° Un fils est considéré comme majeur : a) quand il est marié ; b) quand 
il a déja donné des preuves d’une certaine expérience dans les affaires. La 
minorité d’un fils, d’aprés ce dernier signe, est moins longue dans des 
familles moins nombreuses et pauvres, que dans des familles nombreuses ot 
il-y a toujours des fils majeurs et ot les plus jeunes ne sont pas assez tét 
initiés aux affaires. 


Systéme de division familiale. 


I] consiste en ceci : supposons un pére de famille qui achéte successive- 
ment cing femmes. Toutes les cing sont déja grandes. Le mari leur donne 
a chacune une case a part. La division de la famille est faite, les foyers fami- 
liaux sont constitués. Ce sont les « maisons » (= minda) de la famille. Mais 
la « maison » de la premiére femme tient le premier rang. Maintenant, le mari 
est obligé de donner a chacune de ses cing femmes une ou plusieurs jeunes 
femmes qui doivent les aider et leur obéir en tout. Mais le nombre de ces 
jeunes femmes pour chacune des anciennes dépend : 1° du nombre des filles 
que chacune a données a son mari et qui ont été données en mariage ; 2° de 
la coopération que chacune a apportée par son travail 4 procurer une dot 
suffisante pour acheter une jeune femme. Les enfants de la mére de la 
«maison» et les enfants des jeunes femmes données a cette «maison » 
forment le développement et l’ensemble de la « maison ». Une chose qui appar- 
tient 4 un foyer familial ne peut étre donnée a un autre foyer. Méme si une 
«maison » ou foyer n’a qu’un fils, tout reste pour lui seul. 

Mais méme dans un méme foyer, les filles, aprés la mort de leur pére, 
sont la premiére part de leur frére de méme mére. Peu importe que le frére 
soit encore en bas age. 

D’aprés ce systéme de division d’une famille en foyers familiaux, on 
voit déja que quand un pére en mourant laisse des fils majeurs, le partage 
de V’héritage ne peut soulever de difficulté que sur 2 points : 1° sur les choses 
dont le pére de la famille n’avait donné la garde a aucun des foyers ; 2° sur 
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le partage des biens entre les fils d’un méme foyer. Mais ce partage se fait 
selon l’Age des fréres. 

Ceci dit, voyons maintenant la destination de Vhéritage d’apres les 
trois cas énoncés plus haut. 

4er cas: Un homme meurt sans laisser de fils. 

Dans ce cas, l’héritage appartient aux fréres ou aux plus proches 
parents du défunt. 

Mais le frére de méme mére peut se réserver tout l’héritage. Il y a des 
cas ot il ne peut pas le faire. Il vaut mieux laisser ces cas qui apportent 
des complications et que je ne saurais pas bien préciser sans consultation. 

Il est aussi 4 remarquer que logiquement les filles n’ont pas part a 
Vhéritage. Celles qui sont déja mariées recoivent quelques cadeaux. 


2e cas: Un homme en mourant laisse des fils qui sont encore tous _ 


mineurs. 

Les fils mineurs ne prennent part au partage de l’héritage que quand 
le pere en mourant dit expressément que telle chose appartient a ce fils 
(malgré sa minorité). 

Les sceurs appartiennent absolument a leurs freres. Quand une sceur 
se mariait et que le frére était en bas Age, on devait ou bien garder la dot 
recue jusqu’a ce que le petit frére parvienne a l’Age de se marier ou bien on 
versait la dot pour une petite fille du méme age que le petit frére. Et ainsi, 
le frere trop jeune encore, avait une femme de son Age. Ils grandissaient 
ensemble comme frére et sceur. 

En dehors de ces cas, les fils mineurs ne prennent pas part a l’héritage. 
Ils suivent leur mére et appartiennent au second mari de leur mére. 

Ce sont alors, comme au premier cas, les fréres ou les plus proches 
parents du défunt qui se partagent l’héritage. Mais avec cette différence 
quils sont tenus de soigner et de marier plus tard les fils de leur frére 
défunt. Ces jeunes orphelins pourront plus tard réclamer une partie de 
Vhéritage de leur pére. 

Mais, dans les familles ot il y a ces réclamations d’héritage, naissent 
des querelles, des divisions et des inimitiés trés sérieuses. 

3° cas : Un homme en mourant laisse un ou plusieurs fils majeurs. 

1° S’il n’y a qu’un fils majeur, tout lui appartient si l’héritage est de 
peu d’importance. Mais lui-méme reste soumis a l’ainé de la famille, a celui 
surtout qui est du méme foyer familial que son pére défunt. 

2° Sil y a plusieurs fils majeurs, ils se partagent l’héritage selon les 
maisons familiales. Ce partage est dirigé par les anciens de la famille ; et le 
plus ancien de toute la famille prend la direction générale. Les méres des fils 
sont en quelque sorte ses femmes. Mais celles-ci sont plus libres a cause de 
leurs enfants majeurs. 

Je vais maintenant donner deux exemples pour confirmer tout ce 
que j’ai dit. 

1er exemple : fils majeurs. 

Un pere de famille, Mebane, a laissé en mourant plus de cinq fils 
majeurs et un frére nommé André Awoué. 
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Les fils majeurs seuls se sont partagé Vhéritage de leur pére. Mais 
André Awoué garde la direction de la famille. I] avait en plus recu certaines 
choses qui appartiennent par leur nature au chef de famille. 

Toutes les jeunes femmes étaient divisées selon les « maisons familiales », 
Les plantations de cacao et de palmiers étaient partagées entre les fils 
majeurs par le conseil de la famille. 

ll y avait aussi des fils mineurs, mais aucun n’avait pris part au 
partage. L’un d’eux Gaspard Tjombé devenu majeur un peu plus tard a recu 
d'un de ses fréres une femme avec laquelle il s’est marié a l’église. C’est 
parce que ce frére est un chrétien déja marié. Sans cela, il n’aurait pas recu 
cette femme, surtout parce que Gaspard est fils d’une autre « maison 
familiale ». 

2° exemple: un fils majeur: Paul Mikon; un neveu recu auparavant 
comme fils de son oncle; un fils mineur: Pada. 

Le pére de famille Mboglée a laissé en mourant un fils majeur Paul 
_Mikon, son neveu Paul Wellan plus 4gé que le premier, et un: fils mineur 
Pada. 

Paul Wellan, le neveu, garda d’abord l’autorité supréme sur toute la 
famille, ensuite il recut la moitié de l’héritage et Paul Mik6n l’autre moitié. 
Pada n’a rien recu. Mais devenu majeur, il a réclamé sa part qui ne lui a 
jamais été accordée. Il y a maintenant inimitié entre lui et son frére. 

Terminons par quelques mots sur les dettes contractées par le défunt. 

1° Chez nous, les dettes d’un pere de famille sont toujours connues de 
sa premiére femme, de son fils ainé ou de son frere. Et cela se fait soit par 
la déclaration du pere lui-méme, soit par les réclamations du créancier qui 

_ vient plusieurs fois par an chez le débiteur. 

2° Les membres de la famille sont toujours tenus de payer les dettes 
du pere défunt. ; 

3° A moins que la dette ne soit une dot, le créancier s’adresse plus stire- 
ment au chef actuel de la famille : a) parce que tres souvent lui seul connait 
les dettes ; 0) parce que lui seul peut faire payer la dette par les vrais débi- 
teurs en leur indiquant Vorigine de la dette. Et trés souvent aussi, parce 
que lui seul peut arriver a payer la dette. 

49 Quand la dette est une dot, on s’adresse a celui qui a la femme. Mais 
le chef de famille doit toujours étre mis au courant. 


N. B. Nous sommes absolument sfir que cette question n’est pas mieux traitée 
ici, mais nous avons dit ce que nous savions. Et si l’on veut, on peut faire contrdler ce 
que nous avons dit pour étre absolument sar. 
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4. Déclaration officielle d’un séminariste bassa, PIERRE NGOTE, 
qui a hérité des femmes de son pére et qui, par succession héréditaire, 
est devenu propriétaire de ses sceurs (1934). 


Beon-Edéa, le 14 avril 1934. 
Convention. 


Je soussigné, HENRI E. Loft, Préposé a la gestion de l’héritage de 
Tjagmin-Mutasie (Beon-Edéa) m’engage 4a laisser absolument libres les filles 
chrétiennes, c’est-d-dire 4 ne jamais les contraindre physiquement (force) 
ou moralement (persuasion) 4 donner leur main a un paien, protestant, 
mauvais chrétien ou toute autre personne irréguliére. Seul, l'amour réciproque 
de la jeune fille et du jeune homme bon chrétien fera le mariage. La dot ne 
sera que de nécessité secondaire. Je suppose nos filles assez chrétiennes pour 
ne se choisir jamais d’époux parmi les infidéles, mais si par hasard et malgré 
mes conseils cela arrivait, la responsabilité tombe sur la fille en question. 

J’entends aussi concéder aux veuves chrétiennes toute liberté pour pra- 
tiquer le plus parfaitement possible les devoirs de la vie chrétienne. 

Quant aux sceurs de M. PierRRE NGor#, rien ne se fera contre sa 
volonté, c’est-a-dire que s'il veut les donner gratuitement 4 des bons 


chrétiens, capables de vétir et de nourrir commodément leur femme, libre a - 


lui. Seulement, les préliminaires de la dot, c’est-a-dire : diner familial, boissons 
et autres petites exigences sont de droit de la famille et PIERRE NGOTE n’y 
a rien a dire. . 


Sig. H. E. Log. | Sig. P. Neorf. 
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A propos d’un ustensile de lage de pierre 
au Sud de la Nouvelle-Guinée. 


Par le R. P. H. Geurtyjens, M. S.C. 


Les lignes suivantes peuvent étre regardées comme une contribution 
- a la discussion relative aux ustensiles de l’Age de pierre en Nouvelle-Guinée. 
Elles ont été écrites 4 l’occasion de l’article de M. Grorces HOLTKER : 
«Einiges tiber Steinkeulenképfe und Steinbeile in Neuguinea »1!. Dans cet 
article, l’auteur faisait mention d’un objet qu’il nommait d’aprés le Dt PAvut 
WIRZ «imbassum der Marind-anim ». Je crois avoir de bonnes raisons de douter 
de la justesse des considérations présentées 4 ce sujet par G. HGLTKER, qui 
emprunte ses renseignements aux publications de M. Wirz. 

_ Je doute méme trés fort que l’objet en question appartienne a la 
civilisation des Marind-anim, bien qu’on en ait trouvé des exemplaires chez 
cette tribu. En effet, l’exemplaire qui se trouve au Rijksmuseum voor 
Volkenkunde a Leiden (fig. 1 et 2), a été trouvé par M. A. J. GOOSSEN au 
village de Sangassé. M. Wirz le mentionne dans son livre : « Die Marind-anim 
von Hollandisch-Siid-Neu-Guinea » ?; il dit : « Trotz allen Nachfragens gelang 
es mir bloB vier solcher Steinklingen aufzufinden, und zwar nur in Sangassé 
und Domandéh.» Il est bon de remarquer dés a présent que ces deux 
villages sont situés au bord de la mer, l’un a droite, l’autre a gauche de 
VYembouchure du fleuve Bian, qui est pour les pirogues des indigénes la route 
vers le Haut-Digoul. Moi-méme j’en ai trouvé un exemplaire (une pierre 
sans manche) a Merauke. Il se trouve a présent a l|’Indisch Instituut a 
Amsterdam (fig. 3). Je n’en connaissais pas alors l’emploi et personne a 
Merauke ne pouvait me renseigner. Ce n’est que longtemps aprés que l’énigme 
fut résolue, lorsque je recus l’instrument complet qui se révéla étre un pro- 
pulseur (lance-javelot) en usage chez les habitants du Haut-Digoul, spécia- 
lement de la région de son affluent le Mapi, d’ot il me fut envoyé (fig. 4). 

Quand M. Wirz appelle cette pierre «ein héchst eigenartiges Gerat » 
et dit que « (die imbassum) jedoch, soviel ich dariiber erfahren konnte, bloB 
als Zeremonialwaffe bei einem gewissen Geheimkult verwendet wird »#, on 


1 Anthropos, vol. XXXV-XXXVI (1940-41), pp. 681-736. 

2 J. Band, Teil I (Hamburg 1922), p. 112; il y revient Il. Band, Teil III 
(Hamburg 1925), pp. 20-21; II. Band, Teil IV (1925), pp. 79-80. 
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peut considérer cette conclusion comme une assertion gratuite. Il est assez 
étrange que M. Wirz, reconnaissant que, malgré toutes ses recherches, il 
n’a pu trouver que quelques rares exemplaires de ces pierres et seulement 
aux villages de Sangassé et Domandéh, affirme néanmoins qu'il sert d’attribut 
attitré au figurant qui représente le déma du perroquet noir (kapiog) aux 
cérémonies de la société secréte des Mayo. Or, la grande majorité des 
habitants de la c6te appartiennent a cette société secrete des Mayo. Si donc 
cet objet était un attribut reconnu du représentant de leur déma, comment 
se fait-il qu’on ne le trouve nulle part chez eux ? Car — et voici bien le 
comble —, les seuls villages ott on l’a trouvé, c’est-a-dire Sangassé et 
Domandéh, n’appartiennent pas a la société secréte des Mayo, mais a celle 
des Imo. Il faut avouer que cela sort quelque peu de I’ordinaire*! On ne 
peut reprocher 4 M. Wirz son imparfaite connaissance de la langue excessi- 
vement compliquée des Marind, chez lesquels il n’a fait qu’un bref séjour. 
Mais alors on ne s’étonnera pas non plus qu'il se trompe quand il affirme 
que imbassum (ou mieux mbasom ou basom. H. G.) «bezeichnet ‘Waffe’, 
niemals ‘Steinbeil’ » >. Le mot mbasom désigne en Marind une hache en pierre 
en forme de doloire, mais qui est exclusivement en usage comme arme de 
combat et non pas comme ustensile de travail. Le mot pour arme en général 
est tangé. 

Le Dr. Wrrz lui-méme parait avoir reconnu le cété faible de cette 
assertion. Dans la méme monographie citée plus haut il ajoute (Band II, 
Teil 4, S. 131, Nachtrag zu Band I, Teil-2, S. 142) «Die imbassum war, 
wie spatere Nachforschungen ergaben, einstmals Geheimkultwaffe sowohl 
der Imo als auch der Majo; ihr Vorkommen ist also keineswegs auf 
die Strandsiedlungen Domandéh und Sangassé beschrankt gewesen. » 

Par cette assertion cet instrument est tout a coup proclamé étre 
d’un usage universel le long de toute la céte. Il nous est proposé en effet 
comme arme des sociétés secretes des Imo et des Majo. Autant dire qu'il 
était une arme de tous les Marind, car si on excepte les quelques adhérents 
de la société des Arapa, tous les Marind étaient membres de ces sociétés 
secrétes. Il est bien étrange alors, qu’il soit devenu si rare .qu’a grand- 
peine on en a pu découvrir quelques exemplaires et que la plupart des 
indigenes ne le connaissent méme pas. 

De plus, comme nous le verrons plus loin, cet instrument n’est pas une 
arme, mais seulement un accessoire d’arme, qui appartient-a la civilisation 
dune autre tribu. Il est donc arbitraire de vouloir l’insérer dans la culture 
des Marind a laquelle il est absolument étranger. 

L'usage de cette pierre remarquable m’a été révélé lorsqu’un mission- 
naire m’envoya une collection d’armes des habitants du Mapi. Parmi 
ces armes, je trouvai aussi un propulseur, qui portait comme pointe cette 
pierre (fig. 4). Et voila le probléme résolu. Bien que M. HOLTKER rejette 


a Gis Verhandlungen der Naturforschenden Gesellschaft in Basel, Band LVII 


(1946), pp. 90-91, dans I’article : Einiges tiber die Steinverehrung und den Steinkult 
in Neuguinea, pp. 75-117. 


SCiheaMarind i Band, Teil III, pp. 20-21. 
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cette supposition comme erronée, les faits prouvent péremptoirement qu'elle 
est la seule juste. Ces mémes faits réfutent la suggestion qu’on aurait affaire 
ici 4 une forme de civilisation préhistorique, comme veut l’insinuer l'article 
cité. I] est également pour le moins fort douteux qu’un objet appartenant 
a la civilisation des habitants du Haut-Digoul joue un réle dans les céré- 
monies des sociétés secrétes des Marind-anim. 

M. Wirz continue: «In ihr sind Stich- und Schlagwaffe und Speer- 
schleuder in einem Instrument vereinigt *. » Quand on considére cet instru- 
ment, on se demande comment on a pu le tenir pour une arme 4 pointe. 
Il est vrai que l’exemplaire conservé au musée de Leiden montre a sa partie 
inférieure une assez longue pointe (28 cm, fig. 1). Cependant, celle-ci ne 
semble pas étre une partie essentielle de l’instrument. On ne la voit pas sur 
l’exemplaire reproduit par M. Wirz ni sur celui qui se trouve au Nederlandsch 
Volkenkundig Missiemuseum a Tilbourg (fig. 4). Il est évident d’ailleurs 
qu'une simple pointe en bois n’offre pas une arme bien terrible. On peut 
_ hasarder l’opinion que cette pointe sert a fixer l’instrument dans le sol quand 
il est hors d’usage et qu’on veut pourtant Vavoir a portée de la main. De 
méme, les gros bambous qui servent a porter des provisions d’eau sont 
généralement pourvus par le bas d’une pointe pour le méme usage. 

Comme arme a frapper, le mbasom ne semble pas non plus trés 
pratique. Sans doute, comme de tout baton, on peut s’en servir pour frapper. 
Mais en examinant l’instrument, on se rendra compte qu'il est trés difficile 
de fixer solidement une pierre ronde sur le c6té rond d’un baton. Pour obtenir 
ce résultat, on a pratiqué dans le bas de la pierre des incisions destinées a 
fixer mieux les liens ; et pour tenir ceux-ci en place, on les a enduits d’une 
couche de résine. Si lon employait cet instrument pour frapper, la pierre 
serait bien vite disloquée et l’instrument rendu impropre a remplir son réle 
principal qui est de projeter le javelot avec plus de force. 

Il en résulte quil faut considérer cet instrument non pas comme une 
arme, mais comme un accessoire d’arme, notamment pour projeter le javelot. 

M. Wirz reconnait aussi que ce serait un outil fort peu propre a 
défoncer ou a démolir les canots des ennemis (ce que, du reste, M. HOLTKER 
n’a jamais affirmé). Une hache ou une massue en pierre ferait assurément 
mieux l’affaire ’. 

Fixer solidement une pierre contre un baton est certes un probleme. 
M. Wirz le résout de la maniére suivante : « Diese Befestigung erfolgte mit 
Bast und dem auch bei der Befestigung von Pfeil -und Speerspitzen ver- 
wendeten Kitt, der aus Blut (das einer aufgeritzten Vene des Penis entnommen 
wird) und gebrannten Kalkpulver (Betelkalk) hergestellt wird. Bei dem 
gefaBten Objekt des Basler Museums ist das Verbindungsstiick tiberdies 
mit einem schwarz-weiBen Bindfaden bewickelt ®.» Il est vrai qu’on use 
avec succes de cette espéce de mastic pour fixer la peau d’iguane aux bords 


ieee eleeband.= Lei p11. 
7 Steinverehrung, p. 90. 
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extérieurs des tambours. Mais je ne vois pas comment on pourrait parvenir 
x fixer solidement une pierre lisse sur un baton lisse, quelque matiére glu- 
tineuse qu’on emploie. Pour fixer la pierre, on se sert donc des liens ou 
ficelles qui enveloppent le baton et la pierre dans laquelle on a précisément 
pratiqué des incisions ad hoc. Il est clair qu’on a bourré de fibres les espaces 
vides pour plus de solidité. Ce n’est donc pas seulement l’exemplaire du 
Musée de Bale qui est pourvu de ces liens, mais tous ceux qu’on a trouvés. 
Ces liens aussi sont enduits d’une espéce de mastic 
qui a pour effet de les fixer sans laisser aucun jeu. 
Est-ce de la résine ou du latex ou le mastic décrit 
plus haut ? Je ne saurais le dire. Tous ces moyens 
sont en usage chez les Marind. 

Chez les habitants du Sud de la Nouvelle- 
Guinée, les propulseurs sont d’un usage général. 
Chaque homme a le sien ainsi que son arc et ses 
fleches. La ressemblance de cet instrument avec son 
pendant du Haut-Digoul est frappante. On pourrait 
considérer ce dernier comme une élaboration plus 
luxueuse du méme objet. Chez les Marind-anim, le 
propulseur se nomme kandér et consiste dans une 
tige de bambou d’environ 75 cm de long. A une 
extrémité, on a laissé un bout de branche d’environ 
8 cm de long. C’est la pointe destinée a recevoir le 
javelot. Celui-ci est composé de deux piéces : la 
pointe, qui est un baton de bois dur d’environ 1 m 
de long et pourvu a l’extrémité d’un ongle de ca- 
suaris ou de kangourou ; la hampe est une tige de 
bambou, dans laquelle on fixe la pointe, dans le 
creux de l’extrémité inférieure entre la pointe du 
kandér. Celui-ci porte a l'autre extrémité deux bouts 

Fig. 5. de branche en forme de gaffe. Cette gaffe empéche 
Propulseur (kandér) en J instrument de glisser de la main quand on s’en sert 
usage chez les Marind- _ pour jeter le javelot (voir fig. 5). 3 
anim du Sud de la Nou- L’exemplaire provenant du Haut-Digoul qui 

welle Guise se trouve au Nederlandsch Volkenkundig Missie- 
museum a Tilbourg se compose d’un morceau de 
bois dur de couleur brune et mesure 80 cm. La pointe en pierre y est 
ajustée au moyen de ficelles enduites d’une forte couche de résine. A l’autre 
extrémité se trouve une plaquette en os en forme de tricorne et percée 
d’un trou au milieu par ot: passe le baton. L’extrémité de ce baton a été 
fendue et dans la fente on a introduit un petit coin en bois, de sorte que le 
bout est un peu grossi et empéche la plaquette d’os de glisser. Cette 
plaquette sert, comme la gaffe dans le propulseur en bambou, a tenir l’in- 
strument ferme dans la main (fig. 4). 

Je ne saurais dire comment les Marind-anim appellent cet instrument, 

car je ne l’ai jamais rencontré chez eux. D’autres ont été plus heureux, car 
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M. Goossen et M. Wirz l’ont trouvé dans les villages de Sangassé et 
Domandéh. Comment ces objets se sont-ils égarés dans ces parages ? Leur 
extréme rareté sur la céte nous autorise au moins a conjecturer quils n’ap- 
partiennent pas a la civilisation des Marind-anim. Mais alors comment sont- 
ils arrivés 14? Les indigénes de ces contrées, comme beaucoup d’habitants 
de la Nouvelle-Guinée, étaient des chasseurs de tétes enragés et principa- 
lement pour les habitants de ces deux villages, le terrain de chasse préféré 
était le Haut-Digoul. Le fleuve Bian, prés de l’embouchure duquel leurs 
villages sont situés, forme la route directe vers ce but. Les marécages du 
Haut-Bian permettent méme assez facilement de faire passer les canots du 
Bian dans le fleuve Digoul. Le contact avec le pays d’origine de ces objets 
était donc assez facile et s’effectuait en effet régulitrement. Pendant ces 
expéditions, les chasseurs de tétes pillaient aussi tout ce qui leur tombait 
sous la main. I n’est donc nullement téméraire de supposer que ces objets 
exotiques qu’on trouvait chez les Marind-anim provenaient de ces pillages. 
_On sait combien homme primitif se montre revéche a l’adoption de toute 
nouveauté. Il est donc probable que le Marind continuait 4 préférer son 
propre propulseur a cet instrument étranger qu'il conservait tout simple- 
“ment comme curiosité. 

On ne peut raisonnablement douter que les Marind connaissaient 
Vusage de cet instrument qui ressemble tellement a leur kandér. Il est méme 
trés probable qu’ils l’ont vu en action contre eux-mémes dans leurs fréquents 
rapports hostiles avec ces tribus. I] serait donc bien étrange quils l’appellent 
imbassum (ou mbasom), un mot qui, quoiqu’en dise M. Wirz, signifie toujours 
hache en pierre. Il est méme assez curieux que depuis que les haches en acier 
ont été introduites, on les désigne sous le méme nom de mbasom, bien que 
par leur forme celles-ci ressemblent bien davantage a une autre espéce de 
hache en pierre nommée épre (une pierre en forme de coin, fixée dans un 
manche droit). 

M. Wirz a été intrigué également par cette anomalie qui fait désigner 
la hache en acier non pas par le mot éfve, mais par celui de mbasom, bien 
que l’analogie avec l’épre soit bien plus frappante *. 1 donne Vexplication 
de ce fait étrange en supposant qu’on considérait la hache en acier tout 
d’abord comme une arme comme le mbasom et non pas comme un ustensile 
de travail qu’est l’épre. 

M. Wirz affirme en outre: «Ein anderes Wort fiir die zmbassum ist 
auch Majo-bes, d. h. Majo-Keulenholz ¥. » J’avoue ne jamais: avoir entendu 
cette dénomination qui me semble assez curieuse. Le mot ves, en effet, signifie 
baton et spécialement un long baton qui sert de soutien et aussi d’arme aux 
femmes. C’est donc un objet spécifiquement féminin tandis que le manche 
des haches en pierre s’appelle hong ou song. 

A tout prendre, il n’est donc pas probable que ces haches en pierre 
soient faconnées. par les habitants de la cdte, comme le suggere M. Wirz, 


NL [ap Sob UAV 
10 Cf, Marind, II. Band, Teil III, p. 21, note 1. 
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ni qu’on se trouve ici en présence d’un objet d’industrie préhistorique. C’est 
simplement un propulseur généralement en usage chez les habitants du 
Haut-Digoul et dont quelques spécimens se sont égarés parmi les Marind, 
spécialement chez ceux qui habitent prés de l’embouchure du fleuve Bian 
qui est, pour les canots, le chemin direct vers le pays d’oti ces objets sont 
originaires. 

M. HOxrKER prétend que seuls les musées de Bale et de Zurich pos- 
sedent un exemplaire de ces pierres™, tandis que M. Wirz affirme: « Es 
findet sich ein einziges vollstandiges Exemplar im Museum fiir Volkerkunde 
in Batavia ?2.» Je puis ajouter qu’une pierre se trouve aussi a 1’Indisch 
Instituut 4 Amsterdam (fig. 3)’ Elle est mentionnée dans la liste Aanwinsten 
de 1936. Pour la détermination de l’usage de cet objet, on s’est laissé inspirer 


par les données de M. Wirz. A mon avis, cette description aurait donc besoin 


d’une rectification. Un propulseur intégral se trouve au Nederlandsch Volken- 
kundig Missiemuseum a Tilbourg (fig. 4) ainsi qu’au Rijksmuseum voor 
Volkenkunde a Leiden (fig. 1 et 2). Ce dernier, qui se termine en longue pointe 
au dela de la pierre, mesure 116 cm. Le manche est également effilé par le 
haut et ne porte plus de soutien pour la main. Pour mieux fixer la pierre 
contre le manche, on a pratiqué dans celui-ci une légére entaille. Les ficelles 
en fibre sont clairement visibles parce que la couche de résine a presque 
entierement disparu. 

Puissent ces quelques lignes contribuer a faire la lumiere autour de 
cet instrument mystérieux. 


11 [Addition faite sur l’épreuve: Une pierre égale se trouve — ou, du moins, se 
trouva jusqu’a la derniére guerre — au Museum fiir Vélkerkunde a Berlin. Elle a été 
mentionnée par M. Hans NEVERMANN dans son livre « Bei Sumpfmenschen und Kopf- 
jagern » (Stuttgart-Berlin-Leipzig, s. a.), p. 45. M. le Dt H. Damm a eu I’amabilité 
d’attirer notre attention sur cette confirmation de notre observation (GEORGES 
HOLTKER).] 

#4; Ci Marind - 1. Band Seis tar pratt 2. 
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Steingerate, Steinskulpturen und Felszeichnungen 
aus Melanesien und Polynesien. 


Von ALFRED BUHLER, Basel. 


Gliederung: 
I Beleges 
1. Neuguinea. 15. San Cristoval. 
2. Admiralitatsinseln. 16. Malaita. 
3.-Umboi (Rook). 17. Banks-Inseln. 
4. Neubritannien. 18. Espiritu Santo, 
5. Neuhannover. 19. Malo. 
6. Neuirland. 20. Malekula. 
jan Laban, 21. Aoba. 
8. Lihir. 22. Ambrym. 
9. Buka. 23. Erromanga. 
10. Bougainville. 24. Tanna. 
11. Shortland-Inseln. 25. Neukaledonien. 
12. Choiseul. 26. Loyalty-Inseln. 
13. Neugeorgia-Gruppe. 27. Gesellschafts-Inseln. 
14. Guadalcanar. 28. Marquesas-Inseln. 


II. Vergleichende Bemerkungen : 


1. Die Gesteinsarten der Objekte. 
9: SteingefaBe. 
3. Pistille. 
4. Herkunft und Verwendung der Steinschalen und -pistille. 
5. Durchbohrte Keulenkdopfe, Steinringe und ahnliche Objekte. 
6. Netzsenker (Zaubersteine) mit figurlichen Darstellungen. 
7. Kugelige, undurchbohrte Keulenkopfe. 
8. Baststoff-Klopfer. 
9. Obsidiangerate. 


10. Fischfiguren. 

11. Felszeichnungen. 
III. Zusammenfassung. 
Literatur. 


AnschlieBend an einen Artikel von SCHUSTER (67) hat ADAm (1) in 
Mankind“ 1946 darauf hingewiesen, wie notwendig es ist, daB die in den 
verschiedensten Museen aufbewahrten, fiir die Prahistorie Ozeaniens bedeut- 
samen Objekte und Materialien den Fachleuten zur Kenntnis gebracht werden. 
Diese Forderung verdient vollste Anerkennung, und der Verfasser hat es 
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deshalb unternommen, die in Frage kommenden Belege aus dem Museum 
fiir Vélkerkunde in Basel zusammenzustellen. Mit Literaturhinweisen und 
Auskiinften mannigfacher Art haben ihn dabei die Herren Dr. G. HOLTKER 
und Prof. Dr. F. SPEISER sehr verpflichtet, und ferner sei dankbar erwahnt, 
daB es Herr P.-D. Dr. Ep. WENK iibernommen hat, einen groBen Teil der 
Gesteine zu bestimmen. 

Bekanntlich ist der Begriff ,,prahistorisch“ fiir Kulturgebiete, wie sie 
sich in Ozeanien darbieten, nicht ohne weiteres eindeutig definierbar. Schrift- 
liche Uberlieterungen der Eingeborenen fehlen, und deshalb kommt eine 
Trennung in geschichtliche und vorgeschichtliche Perioden, wie sie z. B. in 
europaischen Landern iiblich ist (Periode mit bezw. ohne schriftliche Quellen), 
nicht in Frage. F. Sarasin (63, S.5) hat vorgeschlagen, den Moment der 
,ersten Beriihrung von Naturvélkern mit Europa als Grenze ihrer Vor- 
geschichte und Geschichte anzunehmen“. Abgesehen davon, da dieser Zeit- 
punkt nicht immer feststellbar ist, und daB man dann doch jedenfalls fltich- 
tige Besuche, so etwa durch die Entdecker, und nachhaltige Beeinflussungen 
durch Niederlassungen verschiedenster Art auseinanderhalten miiBte, ergibt 
sich aus einer solchen Forderung, da8 man die gesamten von den Weifen 
vollig unbeeinfluBten Siidseekulturen als prahistorisch bezeichnen miBte, und 
dies entspricht den gangbaren Vorstellungen in keiner Weise. 

Bedeutend einfacher scheint es auf den ersten Blick, wenn man die- 
jenigen Objekte als vorgeschichtlich bezeichnet, die von Ausgrabungen 
stammen bezw. Zufallsfunde darstellen, deren Herkunft und Herstellungs- 
weise den Eingeborenen unbekannt sind, deren heutiger Gebrauch offen- 
sichtlich der urspriinglichen Verwendung nicht entspricht, und die also einer 
anderen Kultur oder Bevélkerung anzugehoren scheinen (vgl. dazu HOLTKER, 
33, S. 688 f.). In der Praxis stellen sich aber auch dieser Zuteilungsmethode 
verschiedene Schwierigkeiten entgegen. So zeigt die Erfahrung immer wieder, 
daB die Kenntnisse tiber Geratschaften, Verfahren und Herstellungsorte 
auBerordentlich rasch verloren gehen, sobald die betreffenden Objekte nicht 
mehr verwendet werden. Ich habe z.B. im Jahre 1931 in Nordneuirland 
die bekannten Schleudersteine in Form eines gewélbten Doppelkegels noch 
ziemlich haufig zum Verkauf angeboten erhalten. Nicht ein einziges Mal 
aber gelang es mir, von den jiingeren Eingeborenen auch die richtige Deutung 
dafiir zu erhalten. Alle méglichen phantastischen Erklarungen wurden gegeben, 
und wiederholt — sogar an einem Orte, wo ich gleichzeitig noch eine voll- 
standige Schleuder kaufen konnte — bezeichnete man die Stiicke als Geister- 
steine. Einzig die alten Manner vermochten noch die richtige Auskunft zu 
geben. Es ist also durchaus denkbar, daB die Schleudersteine bald allgemein 
als ebenso geheimnisvolle Objekte angesehen werden wie @twa Pistille und 
Steinschalen, die bei Rodungsarbeiten oder Wegbauten gefunden werden. 
Niemand wird aber deshalb jene Geschosse als prahistorisch bezeichnen 
wollen. Genau der gleiche Vorgang kann sich nun auch bei andern Objekten 
abgespielt haben, vielleicht etwas frither als im eben erwahnten Falle, aber 
doch noch nicht in einer prahistorischen Periode mit einer von der heutigen 
stark verschiedenen Kultur. Ganz besonders fiir Steingeratschaften und 
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-verfahren mu8 weitgehend mit solchen Méglichkeiten gerechnet werden ; 

denn es steht doch jedenfalls auBer Frage, daB solche Objekte namnentlich 
nach der Beriihrung mit WeifBen allgemein am schnellsten aufgegeben worden 
sind. Diese ergologische Verarmung kann sogar so friih eingetreten sein, 
daB man schon seit vielen Generationen hélzerne Nachbildungen von Stein- 
objekten verwendet ; man denke etwa an die mikronesischen Taropistille, die 
mit grdoBter We irecheiniichicett Nachbildungen steinerner Gerdate darstellen 1, 
Miissen nun aber diese letzteren einer andern Kultur angehéren und darf 
man sie, selbst wenn sie nur noch zufallig gefunden oder ausgegraben werden, 
ohne weiteres als prahistorisch bezeichnen ? Und ist es anderseits nicht denk- 
bar, daB solche aus Stein bestehende Objekte, die man durch Geratschaften 
aus anderm Material ersetzte, und deren urspriingliche Verwendung man 
vergaB, mit der Zeit fiir ganz andere, neue Zwecke gebraucht oder als bloBe 
Merkwiirdigkeiten betrachtet wurden, wiederum ohne daB es sich dabei um 
Formen einer ganz andersartigen Kultur zu handeln braucht ? 

Natiirlich muB trotzdem die Méglichkeit offen gelassen werden, daB die 
hier zur Diskussion stehenden Objekte und Kulturerscheinungen wenigstens 
teilweise. wirklich prahistorisch sind, d.h. heute verschwundenen Kulturen 
oder Bevélkerungen angehéren. Einen bedeutenden Teil davon bezeichnet 
man denn auch als Uberreste megalithischer Einfliisse oder Kulturstréme in 
‘Ozeanien *. Dabei ist freilich noch gar nicht abgeklart, ob alle diese Relikte 
zur gleichen oder zu verschiedenen Kulturwellen gehéren, und ebenso wenig 
steht iiberall mit Sicherheit fest, welche Erscheinungen der _,,historischen“ 
Siidseekulturen auf megalithische Einfliisse zuriickgehen, also Hinweise auf 
relativ kontinuierliche Kulturentwicklungen seit jenen friihen Perioden dar- 
stellen. Mit gréBter Wahrscheinlichkeit kann man nur annehmen, daB solche 
, Uberbleibsel“ selbst in moderner Zeit weit wichtiger und lebendiger waren °, 
als man manchmal anzunehmen pflegt. Auch daraus ergeben sich also noch- 
mals Schwierigkeiten fiir die Ausscheidung einwandfrei prahistorischer Ob- 
jekte. Vorlaufig diirfte es sich deshalb jedenfalls rechtfertigen, in Uber- 
sichten auf alle in einer Sammlung vorhandenen Stiicke hinzuweisen, die durch 
einen der oben erwahnten Gesichtspunkte beriihrt werden, und soweit ihre 
Herstellung in historischer Zeit nicht einwandfrei belegt ist. Ferner darf 
nicht unterlassen werden, ahnliche Formen aus anderm Material ebenfalls 
zu erwahnen, und schlieBlich scheint es mir trotz andersartiger Ansichten 4 
nicht unwichtig zu sein, die heutige Verwendungsart anzugeben. Folgt man 
diesen Richtlinien, so fallen eigentlich fiir die Ubersicht nur die zu irgend- 
einem Zwecke verwendeten, unbearbeiteten Steine auBer Betracht. Hier 
sollen aber auch die Steinbeil- und Messerklingen, Dolch- und Speerspitzen 
sowie Spitzen von Bohrern usw. weggelassen werden, soweit sie nicht Zu 
Vergleichszwecken herangezogen werden miissen. Sie sind tbrigens im all- 
gemeinen recht gut bekannt und in allen Sammlungen vertreten. Betont sei 


1 Vgl. z.B. Damm (21, S. 64). 

2 Vel. z.B. Mc. Cartuy (46, S. 45) ; HEINE-GELDERN (Gay Ses hon be 
8 Vel. z. B. Fox (25) ; Layarp (41, 42). 

4 Apam (14, S. 257). 
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Abb. 1. Schalenmorser. 


a: Vb 6579 Papua (Yule-Insel). 6, c: Vb 11055 Neuhannover (Batimolan). 
d-f: Vb 10808 Neuirland (Beilifu). 


nochmals, daB die in die Ubersicht aufgenommenen Stiicke keinesfalls alle 
zum vornherein als prahistorisch betrachtet werden. Fiir einzelne wird im 
Gegenteil mit einiger Wahrscheinlichkeit festgestellt werden kénnen, daB dies 
nicht der Fall ist. 


I. Belege. 
1. Neuguinea. 2 
Vb 6579. Schale (Abb. 1a). 


Yule-Insel, Papua. Erworben 1926. Sammler: P. B. DE RAUTENFELD. 
Gestein : Andesit mit Pyroxen. Rauhe, wenig verwitterte Oberflache. 


Form und GroBe : AuBenseite unregelmaBig geformt (wenig bearbeitet). 
Vertiefung nahezu kreisrund und flach halbkugelig, sorgfaltig ausgehauen. 
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GréBte Hohe 8 cm; gréBte Breite 15,5 cm ; kleinste Breite 14,2 cm. 
Durchmesser der Vertiefung 12-12,5 cm; Tiefe der Aushohlung 5 cm. 

Gewicht : 1535 g. 

Herkunft und Verwendung: Keine Angaben. 


Anmerkungen: 


Uber Steingeratschaften und Skulpturen aus Neuguinea besteht schon 
eine ziemlich umfangreiche Literatur, die im folgenden bloB auszugsweise 
angefiihrt werden soll. 

Eine erste Ubersicht von Objekten und Publikationen gab NUOFFER — 
im Jahre 1917 (57), eine weitere, speziell fiir Papua, CHINNERY im Jahre 1919 
(15). Sehr ausfithrliche Angaben (auch tiber Literatur) brachte HOLTKER 
(33, 1941). Von neueren teilweise mit Literaturangaben versehenen Unter- 
suchungen seien ferner erwahnt Monckton, C. A. W. (50, 1922, S. 22, 37); 
CasEy (12, 1934), CuinnerY (18, 1934), HipEs (32, 1935, S. 164), MiILEs 
,(49, 1935), SHERVIN (72, 1938, No. 69), Happon (28, 1938), MurpHy (52, 
1938/39), CAsEy (13, 1939), WiLttams (88, 1940/41). Alle diese Arbeiten 
betreffen in der Hauptsache Papua und das ehemalige Mandatsterritorium 
Neuguinea. Aus Niederl. Neuguinea kenne ich keine Angaben iiber die in 
Frage kommenden Objekte, wohl aber solche iiber Felszeichnungen (vel. 
u.a. TICHELMAN, 83, CaTor, 14). Auf Einzelheiten kann hier nicht einge- 
gangen werden. 


2. Admiralitatsinseln. 
a) Topf. 

Manus, Buijang, Inland (ca. 450 m ii. M.). Eigene Feststellung, 1932. 
(Vgl. 6, Abb. 4.) 

Gestein : vulkanisch, stark verwittert. 

Form und GroBe: roh gearbeitet, mit halbkugeliger Vertiefung. Hohe 
ca. 30 cm, gréBter Durchmesser ca. 25 cm. 

Herkunft und Bedeutung: den heutigen Einwohnern unbekannt. Das 
Stiick wurde beim Roden gefunden und vor einem Mannerhaus als Merk- 
wurdigkeit aufgestellt. 

Buijang ist eine der hdchstgelegenen Siedlungen der Insel, bewohnt 
von Ussiai. 

b) Vb 9626. Klinge an Speer (Abb. 2 g-). 

Manus, Buboi, Inland. Sammler : A. BUHLER, 1932. (Vgl. 55, Abb. 193.) 

Gestein : schwarzer Obsidian mit feiner heller Streifung. Scharfe Kanten. 

Form und GréBe: nach vorn gerichteter, “scharfkantiger Teil bogen- 
formig, in zwei nach riickwarts gerichteten, kurzen Spitzen auslaufend, dann 
einwirts zu einem breiten Stiel umbiegend. Oberflache im vorderen Teil von 
zwei Spaltflachen gebildet ; hintere Partie und Stiel von beiden Flachen her 
bearbeitet (stumpfe Kanten, Stiel beidseitig flach gewélbt). 

GréBte Breite 17 cm, groBte Dicke (am Stielansatz) 3,3 cm; Lange 
des sichtbaren Teils 14 cm (wie lang der in der Fassung versteckte Teil des 
Stieles ist, kann nicht festgestellt werden). 
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Abb. 2. Obsidiangerate. Admiralitatsinseln. 


a, b: Vb 10446. Speerspitze. Andra. c, d: Vb 10464. Klinge. Manus (Daptou). 
e, f: Vb 10465. Klinge. Manus (Soheneliu). g-2: Vb 9626. Speer. Manus (Buboi). 


Herkunft : vermutlich auf den Admiralitatsinseln hergestellt, genauer 
Ort nicht bekannt. 

Gebrauch : die Verwendung solcher Klingen als Speerspitzen soll nach 
Aussagen der Gewdahrsleute friiher haufig gewesen sein. Denkbar ist aber | 
auch, daB es sich um eine Beilklinge handelt, und selbst die Moglichkeit eines 


nachtraglich zu einer Speerspitze verwendeten Bodenfundes ist nicht von der 
Hand zu weisen. 


c) Vb 10446. Speerspitze (Abb. 2 a, b). 

Insel Andra. Sammler: A. BUHLER, 1932. ; 

Gestein : schwarzer Obsidian, Oberflache leicht patiniert. 

Form und GréBe : langliches Dreieck (Spitze abgebrochen) mit kurzem 
Stiel an der Basis und zwei leicht nach hinten gerichteten ,Fliigeln“. Quer- 
schnitt trapezformig, vorn dreieckig. Unterseite flach (eine einzige Spalt- 
flache). Oberseite mit drei Flachen, wovon aber die mittlere nicht bis zur 
Spitze reicht. Einkerbungen zur Bildung des Stieles beidseitig herausgear- 
beitet. Feine Retuschen an den seitlichen Kanten. 


Lange 22,3 cm, Breite an der Basis 3,8 cm, groBte Dicke (an der. Basis) 
1,1 cm; Breite des Stieles 1,4 cm, Lange 1,5 cm. 
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Gewicht : 70 g. 

Herkunft : Admiralitatsinseln, Ort nicht eruierbar. 

Gebrauch : gestielte Speerspitzen sollen noch in historischer Zeit her- 
gestellt worden sein, sind aber selten. Die gleichen Formen wurden auch zu 
Dolchen verarbeitet. 


d) Vb 10464. Klinge (Abb. 2 c, d). 

Manus, Daptou, Inland. Sammler: A. BUHLER, 1932. 

Gestein : schwarzer Obsidian mit feiner hellgrauer Streifung. Frische 
Oberflache, sehr scharfe Kanten. 

Form und Gréf8e : unregelmaBiges Halboval mit zwei ungleich langen, 
spitzigen Fliigeln (davon einer mit abgebrochener Spitze) und Einbuchtung 
dazwischen, die im Mittelteil geradlinig ist. Kanten des konvexen Teiles 
stumpf, der Spitzen und des konkaven Teiles scharf. Die eine flache Seite 
ist von einer einzigen Spaltfliche gebildet und weist nur am (konvexen und 

_dicksten) Ende einige grobe Retuschen auf (Abflachung der Schlagbeule). 
‘Die andere Seite ist leicht gewélbt, weist verschiedene gréBere Abschlag- 
flachen und dem konvexen Rand entlang grobe Retuschierungen auf. — 

GroBte Lange 13 cm; groBte Breite 12,2 cm; gréBte Dicke 1,3 cm. 

Gewicht : 145 g. 

Herkunft : Nach Aussage der Eingeborenen am Ort aus eingehandeltem 
Obsidian hergestellt. 

Gebrauch : nach Aussage der Einheimischen Klinge fiir Kampfbeil (das 
konvexe Ende wiirde in einen keulenférmigen Schaft eingelassen). 


e) Vb 10465. Klinge (Abb. 2 e, f). 
Manus, Soheneliu, Inland. Sammler: A. BUHLER, 1932. (Vel. 55, 
S. 236.) 

Gestein : schwarzer Obsidian, Oberflache mit leichter Patina und stump- 
fen Kanten (hohes Alter ?). 

Form und GréBe: Form einer flachen Muschel mit dickstem Teil nahe 
dem Rand, der von dort in zwei geraden Linien ausgeht und dann einen 
Bogen beschreibt. In diesem Teil scharfe Kante und anschlieBend diinne 
Partien der Klinge. Dickste Partie durch fast ebene Stirnflache abgeschlossen. 
Flache Seiten zum gréBten Teil aus je einer Spaltflache bestehend. Nur 
im Bereich der Verdickung auf einer Seite eine gréBere Schlagmarke. Rand 
stellenweise retuschiert. 

GréBte Lange 16,5 cm; groBte Breite 16,5 cm ; groBte Dicke 3,1 cm. 

Gewicht : 612 g. 

Herkunft und Bedeutung: nicht bekannt. Das Stiick wurde bei 
Rodungsarbeiten gefunden und ist von den heutigen Einwohnern nicht 
verwendet worden. NEVERMANN (55, S. 341) bezeichnet das Stiick als 
»ochaber“ ; SARASIN (64, S. 39) vergleicht es mit den groBen Messern aus 
Meleagrina-Schalen der Neukaledonier. 


f) Vb 10466. Haken (Tafel I a). 
Manus, Soheneliu, Inland. Sammler: A. BUHLER, 1932. (Vgl. 6, Abb. 3 


u. 13, Fig. 6.) 
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Gestein : schwarzer Obsidian. Uberall stumpfe Kanten (hohes Alter). 

Form und GroBe : Hakenform, mit scharfer (abgebrochener) Spitze und 
flachem, allseitig etwas verdicktem oberen Ende. Roh zugeschlagen. 

Grote Lange (vom AuBersten Rand der Woélbung bis zum stumpfen 
Ende) 23,4 cm ; groBte Breite (von der Spitze bis zur auBern Seite des geraden 
Teiles) 19,4 cm; groBte Dicke (am verdickten Ende) 5,8 cm ; Abstand der 
Spitze vom stumpfen Ende (innere Kante) 17,5 cm. 

Am oberen Ende ist eine Aufhangeschlinge aus Rotan angebracht. 
Das Stiick weist Spuren roter Bemalung auf. 

Gewicht : 1255 g. 

Herkunft : unbekannt ; das Stiick wurde beim Roden gefunden. . 

Gebrauch : als Aufhangehaken im Mannerhaus. . 

CasEy (13, S. 147) beschreibt das Stiick als Fischhaken von analoger 
Form wie die einfachen und einteiligen Angelhaken Ozeaniens. Er weist 
darauf hin, daB steinerne Fischhaken sonst in der Inselwelt des Pazifischen 
Ozeans bloB von der Oster-Insel und von Neuseeland bekannt seien, und 
daB sie hier teilweise oder vollstandig zeremoniell verwendet wurden. Er 
glaubt, daB auch das vorliegende Stiick, wie der spater zu erwahnende Haken 
von Lihir, rituellen Zwecken gedient habe, obwohl ihre Form durchaus fir 
eine praktische Verwendung geeignet sei. (Eine tatsachliche Beniitzung zum 
Fischen scheint m. A. nach unwahrscheinlich wegen der Briichigkeit des 
Materials und GréBe der Haken.) Von NEVERMANN (55, S. 236) wird das 
Objekt mit einem Haihaken verglichen. SARASIN (64, S. 39) bezeichnet es 
als Haken von ,,ziemlich hohem prahistorischem Alter“. 


Anmerkungen zu den Obsidiangeraten: 


NEVERMANN (55, S. 341) beschreibt einen Speer mit ,,breiter, beil- 
artiger (und gestielter) Klinge“ ahnl. Vd 9626, und einen weitern mit unregel- 
maBiger ,halbmondformiger“ Spitze. Beide Formen werden von ihm als 
selten bezeichnet. Im zweiten Fall handelt es sich vermutlich um eine 
Zufallsbildung. Gestielte Speerspitzen in der Art von Vd 10446 werden von 
NEVERMANN nicht erwahnt. Die Klingen der von ihm (S. 352 f.) beschriebenen 
Obsidianaxte entsprechen in der Form entweder den Speerspitzen oder sind 
im Umkreis rechteckig wie z. B. auch ein in Basel befindliches, sehr schénes 
Stiick (Vb 10467). 


g) Felszeichnung. 

Manus, Tingou, Inland. 

Im Jahre 1932 teilten mir Eingeborene mit, daB sich in-der Nahe der 
genannten Siedlung ein Fels mit eingeritzten Zeichnungen Sefinde. Infolge 
Zeitmangels war es mir nicht méglich, die Stelle aufzusuchen. Nach den 
erhaltenen Auskiinften handelt es sich teilweise um dhnliche Darstellungen 
wie in Neuhannover (siehe Abb. 11, 12). Ein sagenhafter Mann Woagobb 
soll Hand- und Fufabdriicke hinterlassen haben. Ferner sollen Zeichnungen 
von Krokodilen, Schildkréten, Cuscus, Mond und Sonne vorhanden sein. 
Die oben erwahnte Steinschale fand sich im gleichen Gebiet. 
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3. Umboi (Rook). 


a) Vb 9033. Pistill (Abb. 3 8, c). 

Giserum. Sammler: F. SpErsER, 1930. 

Gestein : graugriiner Diabasporphyrit. Oberflache ziemlich glatt, beson- 
ders im verdickten Teil ; stellenweise weiBe Kalkkruste (von langer Lagerung 
im Wasser oder im rode 

Form und GréBe : verdickter Teil in Form einer seitlich etwas zusammen- 
gepreBten Halbkugel, die mit ziemlich scharfer Kante gegen den Griffteil 
absetzt. Stiel nach unten konkav anschwellend, nach oben schwach konisch 
mit kleiner werdendem, rundem Querschnitt. Nahe dem oberen Ende fiinf 
in einem Ring angeordnete, warzenformige Fortsitze mit leichten Einbuch- 
tungen an den Spitzen. Ende des Griffes ebenfalls flach napfférmig vertieft. 
Sehr sorgfaltige Arbeit. 

Lange 25,2 cm, gro8ter Durchmesser 10,7 cm; Lange des Stieles (von 
‘der Kante des halbkugeligen Teiles an) 16 cm, Durchmesser auf der Hohe 
der Verzierungsfortsatze (mit diesen gemessen) max. 5 cm. 

Gewicht : 2325 g. 

Herkunft und Bedeutung: den heutigen Einwohnern unbekannt. 


b) Vb 9034. Pistill (Abb. 3 a). 

Giserum. Sammler: F. SPEISER, 1930. 

Gestein: Basalt mit Orthopyroxen. Rauhe Oberflache, wenig ange- 
wittert. 

Form und Gr6éBe: kugelig, mit leicht konischem, am Ende abge- 
brochenem Stiel von kreisrundem Querschnitt. Sehr schon gearbeitetes Stiick 
von vollendeter Form. Reste von Bemalung (rote und schwarze Ringe). 

Lange 27 cm, gr6Bter Duichmesser 12,5 cm; Lange des Stieles 14,5 cm, 
Durchmesser desselben an der Ansatzstelle 4,5 cm, am obern Ende 2,3 cm. 

Gewicht : 3130 g. 

Herkunft : den heutigen Einwohnern unbekannt. 

Verwendung : Die Bemalung weist auf Gebrauch zu kultischen oder 
magischen Zwecken hin (? Tarostein, vgl. Vd 8381). 


c) Vb 8359. Keulenkopf (Abb. 4 a, 0). 

Ohne nihere Angabe. Sammler: F. SPEISER, 1930. 

Gestein : sehr feinkérniger Vulkanit, dunkel, dicht, glatt polierte Ober- 
flache. 

Form und GréBe : zwei sehr flache, mit den Grundflachen aufeinander- 
liegende Kegelstiimpfe, deren Mantelflachen leicht konvex gewélbt sind. 
Sehr schéne, regelmaBige, bikonische Bohrung. Scharfe Kante, stark ange- 
schlagen. Durchmesser 13 cm ; gréBte Dicke 3,3 cm. AuBerer Durchmesser 
der Bohrung 3,2 bzw. 3,4 cm, kleinster Durchmesser der Bohrung’ 1,8 cm. 

Gewicht : 630 g. 

Herkunft und Verwendung : stammt nach Angabe des Sammlers sicher- 


lich aus Neuguinea. 
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Anmerkungen: 


Neuuauss (53, S. 409; 54, S. 529) berichtet uber folgende Funde auf 
Umboi : 

Topfscherben und Steingeradte, gefunden im Urwaldboden in ca. 25 m 
Tiefe. Unter den letztern kugelférmige, durchbohrte Keulenképfe, ein 
unfertiger ,Gemiisestampfer", Bruchstiicke von Flachkeulen, alle aus 
Lava, hochgradig verwittert. Eine Anzahl grofer ,,prahistorischer Stein- 
trége“ aus Lava, verm. vorwiegend Blécke mit nicht oder wenig behauener 
Oberflache und schalen- bzw. becherférmiger Eintiefung. Zu einem dieser 
Stiicke gehért vielleicht eine Steinkugel, die genau in die Hohlung pabBt. 
Auf der Insel soll sich ein Felsblock. mit fiinf Aushéhlungen befinden. Der — 
abgebildete ,,Trog“ besteht aus einem auBen vermutlich kaum behauenen 
Stein (FluBgeréll) von mehr als einem Meter Durchmesser, mit relativ kleiner 
Schale auf der Oberseite. Nach der Uberlieferung haben die Manu, sagen- 
hafte, kleine Leute, die Trége angefertigt. Felszeichnungen finden sich auf 
einem 5-6 m® groBen Felsblock (eingehauene figiirliche Darstellungen). 

Auch CHINNERY (17, S. 29) fand auf Rook, in Barim, vor dem Manner- 
haus, ein schweres Steinpistill von ansehnlicher GroBe; ferner an der- 
selben Stelle drei anscheinend wenig behauene Monolithen biak (Abbil- 
dung), die aus der Vorzeit stammen sollen. Einer der Steine war durch- 
locht. Sie diirfen nicht verkauft werden. Wahrend den Festlichkeiten bringt 
man Blut von Schweinen darauf. Solche Megalithen, die die Siedlungen 
beschiitzen sollen, soll es auch in den BuschdGrfern hinter Barim geben. 


4. Neubritannien. 


a) Vb 8385. Pistill (Abb. 3 1, 0). 

Mévehafen, Arue. Sammler: F. SpEIsER, 1930. 

Gestein : Basalt, graubraun. 

Form und GroBe: Unterseite flach, in der Mitte unregelmaBig ein- 
gebuchtet. AnschlieBend gewolbte Partie, die oben mit unscharfer, unregel- 
maBig eingebuchteter Kante schrag nach innen verlauft und in einen kurzen 
konischen Stiel itbergeht. Mantelflache desselben leicht nach oben einwarts 
geschwungen, Ende abgeflacht. Roh gearbeitet, mit unregelmaBigen Ver- 
tiefungen. . 

Lange 10,8 cm, gré8ter Durchmesser 9,8 cm, kleinster 8,7 cm. Lange 
des Stieles 7 cm. 

Gewicht : 905 g. 


Herkunft und Bedeutung: den heutigen Eingeborenen unbekannt. 


6) Vb 8386. Pistill (Abb. 3 4). 

Gasmata, Arue. Sammler: F. SPEISER, 1930. 

Gestein : Andesit, stark verwitterte, rauhe Oberflache. 

Form und GréBe : allseitig gleichmaBig gewélbter Unterteil mit ovalem 
Querschnitt und aufgesetztem, mit Kante anschlieBendem, als Ganzes kegel- 


aes 


Abb. 8. Pistille. 


a: Vb 9034. Umboi (Giserum). Spuren von Bemalung. 0, c: Vb 9033. Umboi 
(Giserum). d: Vb 8381. Neubritannien (Jacquinot-Bay). e: Vb 8382. Neubritannien 
(Jacquinot-Bay). ~-h: Vb 9130. Buka. (g: Querschnitt des untern Teiles, h: Langs- 
schnitt.) 7: Vb 8386. Neubritannien (Gasmata, Arue). k: Vb 11056. Neuhannover 
(Likding). 7: Vb 10809. Neuirland (Panatkin). Reste weiBer und roter Bemalung. 
m: Vb 11057. Neuhannover (Metepalla). 1, 0: Vb 8385. Neubritannien (Mévehafen). 
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formigem Griff, der im untern Teil leicht einwarts, im obern leicht auswarts 
gewolbt ist. Sehr regelmaBig geformt. 
Lange 17 cm, groBter Durchmesser 13,5 cm, kleinster 10,6 cm. 
Gewicht : 2885 g. 
Herkunft : unbekannt. 


Gebrauch : vermutlich zum Aufschlagen von Nissen eenicn (Frische ~ 


Schlagspuren auf der Unterseite.) 


c) Vb 8442. Durchbohrte Steinkugel (Abb. 4 m, m, Tafel II /). 

Siidkiiste, Arue. Sammler: F. SPEISER, 1930. 

Gestein : brauner Vulkanit. 

Form und GrdBe: flach gedriickte Kugel, mit schwach konischer 
Bohrung (einseitig). Rohe, leicht kantige, vielleicht unfertige Oberflache. 

Durchmesser 5,2 cm; Hodhe 3,7 cm; Durchmesser der Bohrung auf 
den beiden Seiten 1,3 cm und 1,7 cm. 

Gewicht : 150 g. 

Herkunft : den Eingeborenen unbekannt, wurde an alter Dorfstelle 
gefunden. . 

Verwendung : von den Einheimischen als tambaran bezeichnet und fiir 
magische Zwecke verwendet (rot und wei bemalt). SPEISER vermutet, es 
handle sich um einen von den Baining stammenden Keulenkopf. 


d) Vb 8381. Pistill (Abb. 3 4). 

Jacquinot-Bay, O Mengen. Sammler: F. SpPEISsER, 1931. 

Gestein : Andesit (?). Ziemlich dicke, gelbgefarbte Verwitterungskruste. 
Rauhe Oberflache mit einzelnen Verwitterungsléchern. 

Form und Gré8e: Untere Partie des verdickten Teils iclotentonmis 
an Kante zu einer ebenfalls kalottenformigen Oberseite umbiegend. Schwach 
konischer, am Ende abgebrochener Stiel. Ziemlich scharfe Kante zwischen 
Unterteil und Stiel. Verdickter Teil auf einer Seite stark angeschlagen, auf 
der andern etwas abgeplattet. 

Lange 14,5 cm, gréBter Durchmesser 9,3-10 cm, Lange des Stieles 
7,9 cm, Durchmesser am obern Ende 1,8 cm. 

Gewicht : 990 g. 

Herkunft : den heutigen Eingeborenen unbekannt. 

Verwendung : als Fruchtbarkeitszauber (im Feld als Tarostein vergraben). 


e) Vb 8382. Pistill (Abb. 3 e). 

Jacquinot-Bay, O Mengen. Sammler: F. SpEIsER, 1930. 

Gestein : Peridotit. Diinne gelbgefarbte Verwitterungskruste. Ziemlich 
glatte Oberflache mit kleinen Verwitterungsléchern. 

Form und Gro8e: kalottenformige Unterseite, nach oben zu einem 
leicht konvexen Kegelstumpf umgebogen, der seinerseits in einen konischen 
Stiel ubergeht. Im obern Teil des Stieles zwei ringwulstartige Verdickungen, 
am Ende ein abgesetzter halbkugeliger Knopf. Sehr sorgfaltig, vollkommen 
regelmaBig gearbeitetes Stiick. 


Lange 18,5 cm, gro®ter Durchmesser 10,5 cm ; Lange des Stieles 10, 5 cm, 
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Durchmesser desselben an der Basis 4,5 cm, am untern Ringwulst 3,3 cm, 
am endstandigen Knopf 2,9 cm. 

Gewicht : 1515 g. 

Herkunft und Verwendung: wie Vd 8381. 


f) Vb 8383. Durchbohrter Stein (Abb. 4 e, /, Tafel II /). 

Jacquinot-Bay, O Mengen. Sammler: F. SpeIsER, 1930. 

Gestein : Basalt, graubraune, ziemlich glatte Oberflache. 

Form und GroBe : kreisformige, allseitig gewolbte Scheibe mit zentraler, 
bikonischer Bohrung. Sorgfaltige Arbeit. 

Durchmesser 15 cm; Dicke 6,3 cm. Durchmesser der Bohrung auBen 
5 cm, im engsten Teil 1,5 cm. 

Gewicht : 2140 g. 

Herkunft : den Eingeborenen unbekannt, nach ihnen aus alter “Zeit 
stammend. 

Verwendung : angeblich als Fischzauber. Bezeichnung Jolo wie fiir Pistille. 


-g) Vb 8293. Angebohrte Steinscheibe (Abb. 4 c, d, Tafel II d). 

Jacquinot-Bay, O Mengen. Sammler: F. SprErIsErR, 1930. 

Gestein : Diabasporphyrit, graugriin, mit diinner Verwitterungskruste. 

Form und GroBe: ovale, scharfe Mittelkante, von der aus schwach 
konkav gewolbte Flachen nach auBen zu einer kleinen kreisf6rmigen Flaiche 
fiihren. Auf einer Seite ist diese kreisrund angebohrt. 

Durchmesser : 9,8- 11,1 cm; grdBte Dicke 3,2 cm; Durchmesser der 
Bohrung 2 cm, Tiefe derselben 1 cm. 

Gewicht : 375 g. 

Herkunft und Verwendung : den Eingeborenen unbekannt. Stammt nach 
Angabe des Sammlers vermutlich aus Neuguinea (angefangener Keulenstein). 


Anmerkungen: 


SHERWIN, V. H. (71, No. 166) beschreibt von Sagsag im 4uBersten 
Westen Neubritanniens eine im Bett des Gima-Flusses gefundene Stein- 
schale. (Form flach, mit gerundeter AuBenseite, Wulstring um die kreis- 
runde Eintiefung und vier kreuzformig angeordnete, etwa in der Mitte der 
AuBenwilbung vorstehende und am Rand vier- bzw. fiinffach eingeschnittene 
lappenartige Handhaben.) Herkunft und Bedeutung waren den Einwohnern 
vollig unbekannt. 

Im Dorf Sep Sep der Amwie-Inseln (an der Stdktiste Neubritanniens, 
ungefahr in der Mitte zwischen Gasmata und Mévehafen) sah CHINNERY 
(16, S. 22) einen Steinmorser (gefunden im Busch, Herkunft und Bedeutung 
unbekannt). Die Eingeborenen’ nannten ihn muabon und wollten ihn nicht 
verkaufen, aus Furcht, sonst nicht mehr gentigend Nahrung zu erhalten. 

Burcer (7, S.2f.) schreibt tiber Funde auf Neubritannien : ,,Vollig 
unabgeklart sind noch die zahlreichen Funde, die an der ganzen Westkiste 
von Neupommern, ferner an der Nordkiiste, in den nordwestlichen Baining- 
bergen und am Varzin gemacht worden sind. Es sind dies plumpe Stampf- 
instrumente, wie Kugeln, Mérser, und Sto8el aus Granit oder Griinstein, 
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Abb. 4 Keulenképfe, Steinringe und Ahnliches. 


a, b: Vb 8359. Keulenkopf. Umboi. c, d: Vb 8293. Angefangener Keulenkopf. 
Neubritannien (Jacquinot-Bay). e, f: Vb 8383. Steinring. Neubritannien (Jacquinot- 
Bay). g, h: Vb 7633. Netzsenker. Neugeorgia-Gruppe (Maravo-Lagune). 7: Vb 10657. 
Netzsenker. Neuirland (Panangei). k, /: Vb 7632. Netzsenker. Neugeorgia~-Gruppe 
(Maravo-Lagune). m, n: Vb 8412. Zauberstein. Neubritannien (Arue). 0, p: Vb 7041. 
Unterlage zum Aufklopfen von Nissen. Guadalcanar (Siidkiiste). g, 7: Vb 7014. Unter- 
lage zum Aufklopfen von Areca-Niissen. Guadalcanar (Siidkiste). s, ¢: Vb 7015. Unter- 
lage zum Aufklopfen von Areca-Nissen. Guadalcanar (Siidkiste). u,v: Vb 7220. Keulen- 
kopf. Malaita. w: Vb 7612. Keulenkopf. Neugeorgia-Gruppe (Marayo-Lagune). 


wie sie in ganz ahnlicher Form auf vielen polynesischen Inseln noch jetzt 
gebraucht werden. Die heutigen Eingeborenen wissen iiber diese Dinge 
nichts zu bekunden und haben auch keinerlei Verwendung dafiir... Die 
Steine sind héchstwahrscheinlich an Ort und Stelle bearbeitet und gebraucht 
worden. Die Wanderung (der Polynesier, die nach BurGER diese Gerat- 
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schaften verwendet haben sollen) kann nicht allzuweit zuriickliegen, da der 
Grinstein, der sonst leicht verwittert, bei den gemachten Funden nur geringe 
Verwitterungsspuren aufweist.“ Auf Tafel I bildet BURGER Steingerite ab, 
die in den Bainingbergen in der Erde gefunden worden sind: 

Steinkugel von St. Paul, aus Griinstein, regelmaBig geformt, Durch- 
messer ca. 9 cm; ,,anscheinend zum Stampfen und Zerquetschen von Taro 
gebraucht.“ 

Drei St6Bel aus Granit bzw. Griinstein, von Bandarungum, Vuna 
Galip und Kap Lambert. Das erste Stiick hat die Form eines Kegels mit 

flach gewélbtem Boden und im untern Teil konvex, im obern konkav 
| gewolbtem Mantel mit stumpfer Spitze. (GroéBter Durchmesser ca. 7 cm, 
Lange ca. 6 cm.) Das zweite Pistill gleicht in der Form Vé 8381 von der 
Jacquinot-Bay. Gré8ter Durchmesser ca. 7 cm, Lange ca. 7 cm. Der dritte 

StoBel ist unregelmaBig birnenformig. Lange ca. 9 cm, grdBter Durchmesser 
ca. 5 cm. 

Ein Morser, in Vuna Galip in der Erde gefunden, annahernd trichter- 
formig, mit abgesetzter Spitze, ahnlich Vb 11055 von Neuhannover (aber 
_hier zylindrischer Fortsatz statt Spitze). Hohe ca. 10 cm, Durchmesser am 
obern Rande ca. 12 cm (?). Das gleiche Stiick ist in BuscHan (9, Abb. 112, 2) 
wiedergegeben. 

_.  (Samtliche MaBe sind auf Grund der Abbildungen BurGER’s berechnet, 
die in einem Viertel der natiirlichen GrdBe wiedergegeben sein sollen. Wenn 
dies zutrifft, so handelt es sich durchwegs um zierlichere Formen [namentlich 
bei der Schale] als sie sonst aus Neubritannien, Neuhannover und Neuirland 
bekannt sind.) 

Nach BurGER haben die Baininger fiir die Gerate keine Verwendung 
und nennen sie a nat (Taro). 

Biey, P. (3, S. 525) erwahnt aus den Bainingbergen ein Pistill in der 
Form von Vé 11056, gefunden im Gerdll des Namkung-Flusses, sowie einen 
im Boden einer Pflanzung entdeckten, flachen Steinteller, beide aus hartem 
Stein (verm. Granit). Der Teller war sehr schwer, etwa von der GréBe einer 
Suppenschiissel, mit flacher Mulde im Innern und besaB8 einen Steindeckel. 
(Hier 148t Brey allerdings die Moglichkeit offen, daB er sich nicht mehr 
richtig erinnert.) Herkunft und Bedeutung waren den Einheimischen in beiden 
Fallen unbekannt. 

Bei Parkinson (59, Abb. 99, 100) sind aus den Bestanden des Berliner 
Museums fiir V6lkerkunde folgende Steingerate abgebildet : 

»steinschale“ von der Gazellehalbinsel (Varzinberg). Flache Kugel- 
kalotte mit zylindrischem FuB-Stiel. Oberer Rand stark beschadigt. 

Morserkeule“ von Uatom. Form ahnlich Vd 11056. 

Pease Oo (454 5. 1468) erwahnt von Uatom ein Pistill, ,,genau 
von der GroéBe, wie PARKINSON ... eines abbildet und beschreibt“ (siehe 
oben). Von den Eingeborenen vermuteten einige, es handle sich um eine 

Waffe (,,Handkeule“), andere, es habe zum VerschlieBen eines Bambusrohres 
bei gewissen magischen Handlungen oder zum Zerkleinern der Carinarium- 


Niisse fiir Kuchen gedient. 
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Buscuan (9, Abb. 112, 3) bildet von den Baining einen dickeifo6rmigen 
,Reiber“ mit konischem, am Ende abgebrochenem Stiel ab. 


h) Vb 9187, 9189. Obsidiansplitter. 

Moévehafen und Gasmata. Sammler: F. SPEISER, 1930. 

Gestein : schwarzer Obsidian. 

Form und GréBe : scharfkantige Stiicke von 1-4 cm Lange, in den 
verschiedensten Zufallsformen. 

Herkunft und Verwendung: die Stiicke wurden an alten Dorfstellen 
gesammelt, wo sich solche Splitter in groBen Mengen vorfanden. Sie sollen 
von der Nordkiiste der Insel her iiber die Berge des Inneren transportiert 
worden sein. Gebrauch vermutlich als Kratzer, Schaber, Rasiermesser, so 
wie heute Glassplitter verwendet werden. Teilweise jedenfalls Abfallstiicke. 


Anmerkung: 


CasEy (13, Fig. 7a) beschreibt aus dem Talasea-Distrikt (Nordkiste) 
eine Obsidianklinge mit abgebrochenem vorderen Teil und einem kurzen, 
rundlichen Stiel am hintern Ende, der zahlreiche, beidseitig angebrachte 
Retuschen aufweist. Das Stiick erinnert an gestielte Speerspitzen von den 
Admiralitatsinseln (vgl. Vd 10446 und Abb. 2 a, 6), mit dem Unterschied 
allerdings, da8 wenigstens das in Basel befindliche Stiick auch am Stiel nur 
sehr wenig retuschiert ist. CASEY halt die beidseitige Retuschierung fiir ein 
sehr wichtiges Merkmal. » 


5. Neuhannover. 


a) Vb 11055. Morser (Abb. 1 8, c). 

Batimolan, Inland (6dstlicher Teil). Sammler: A. BUHLER, 1931. 

Gestein: Andesit. R6tlichbraun, rauhe Oberflache, diinne Verwitte- 
rungskruste. 

Form und GroBe: kegelstumpfformig, mit stielformig abgesetztem, 
kurzem, zylindrischem Fortsatz am untern Ende und zylindrischem, ebenfalls 
nach innen abgesetztem Aufsatz um die nahezu kreisférmige Offnung. Ver- 
tiefung flach, kalottenformig. Rand stark zerschlagen. Innerer Teil sorg- 
faltig geformt, AuBenseite weniger regelmaBig. 

Gesamthohe 29 cm, Hoéhe des FuBteiles 4,5-4,8 cm, Hohe des ab- 
gesetzten Teiles am obern Rande 4 cm; gré8ter Durchmesser 30,5 - 32 cm; 
Durchmesser der untersten Partie des kegelférmigen Teiles 11 cm Durch- 
messer des FuBteiles 5-8 cm; maximale Tiefe der Schale 10 cm. 

Gewicht : 21700 g. | 

Herkunft und Bedeutung : den heutigen Einwohnern“unbekannt. Das 
Stiick wurde in einem Bachbett gefunden und in der Siedlung als Merlewurdigs 
keit aufgestellt. Einheimische Bezeichnung atmussong. 


b) Vb 11056. Pistill (Abb. 3 &). 
Likding, Inland (6stlicher Teil). Sammler: A. BUHLER, 1931. 
Gestein : Basalt mit Pyroxen. Stark verwitterte, léchrige Oberflache. 
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A. BUHLER, Steingerate, Steinskulpturen und Felszeich- ees) ta 
nungen aus Melanesien und Polynesien. us 


a b é 


a: Vb 7495. Idol. Choiseul. 6: Ve 671. Idol. Marquesas-Gruppe. c: Vc 673. Idol. Marquesas-Gruppe. 

d: Vb 8293. Angefangener Keulenkopf. Neubritannien (Jacquinot-Bay), e: Vb 10657. Netzsenker (?) Neu- 

irland (Panangei). f: Vb 8383. Steinring. Neubritannien (Jacquinot-Bay). g: Vb 7633. Netzsenker. Neu- 

georgia-Gruppe (Maravo-Lagune). h: Vb 8412. Zauberstein. Neubritannien (Sitidkisste, Arue). i; Vb 7612. 

Keulenkopf. Neugeorgia-Gruppe (Maravo-Lagune). k: Vb 7041, Unterlage zum Aufschlagen von Nissen. 
Guadalcanar (Siidkiiste). 


A. Binier, Steingerate, Steinskulpturen und Felszeich- 
nungen aus Melanesien und Polynesien. 


Tafel IIT 


a. Schalenmorser, Untersatz und Pistill. Neuhannover (Meteinge) 1 BOKO Xe BUHLER, 

1931. 6b: Vb 8074. Kochschale, Neugeorgia-Gruppe (Pejuku). es a0 4792. FoUnsr oe. 

Banks-Inseln (Gaua). d: Vb 4249. Schale. Neue Hebriden (Tanna). e-: ve 82. 

Schalenstein. Marquesas-Gruppe. f/. Ve 619. TFeuerschale. BURT SSC ih ope (Ifatu- 
Iva). g. Ve 531. Schale. Gesellschafts-Inseln (Vairao). 


A. BUner, Steingerate, Steinskulpturen und Felszeich- 


nungen aus Melanesien und Polynesien. 


a= Vb 11885. schale. Aoba. 6: Vb 11800. Sarkophag. Choiseul neon) 

c. Opferplatz mit Haifiguren. Neuirland (Komalu). cass g Ee Dicoatngen von deus 

hannover. d: Issibang (Vertiefungen mit Kalk ausgefiillt) ; e: Lavongai; f: Meteinge; 
c-?. Photos A. BUHLER, 1931. 


Form und GréBe : ai en ringsum durch eine Kante 
von der kegelstumpfférmigen oberen Partie getrennt, die sich zu einem nur 
noch bruchstiickweise erhaltenen konischen Stiel mit kreisrundem Querschnitt 
verengert. 


Hohe 13,2 cm; gréBter Durchmesser 13,2 cm; Lange des erhaltenen 


‘Stielteiles 3 cm; gréBter Durchmesser desselben 4 cm. 


Gewicht : 2555 g. 
Herkunft und Bedeutung: unbekannt. Das Stiick wurde beim Roden 
gefunden und im Dorf aufbewahrt. Einheimischer Name atmussong. 


c) Vb 11057. Pistill (Abb. 3 m). 

Metepalla, Inland. Sammler: A. BUHLER, 1931. 

Gestein : Basalt. Stark verwittert (pords), angeschlagen und vermutlich 
im Wasser abgerollt. 

Form und GréBe: breiter Doppelkegelstumpf mit leicht konkaven 
Mantelflachen und schmalem, leicht konvexem, zylindrischem Mittelstiick. 
Enden der beiden Kegelstiimpfe abgerundet. Der obere Kegelstumpf ging 
jedenfalls urspriinglich in einen Stiel iiber. 

Hohe 10,5 cm, groé8ter Durchmesser 14,7 cm. 

Gewicht : 2595 g. 

Herkunft und Bedeutung: unbekannt. Im Wald gefunden und im 
Dorf als Merkwiirdigkeit aufbewahrt. Einheimische Bezeichnung atmussong 
oder atmossu. 


d) Morser. 

Bowman’s Plantation, Nordkiiste (nahe der Insel Ungalik). 

Vor dem Haus des Pflanzers fand ich 1931 einen zerbrochenen Morser 
aus vulkanischem Gestein, ahnlich Vd 11055. 


e) Morser und Pistille. 

Meteinge-Plantation (Siidwestkiiste). 

Beim Haus des Pflanzers lagen 1931 folgende, anlaBlich von Rodungs- 
arbeiten gefundene Steingerate : | 

grob gearbeiteter M6rser aus vulkanischem Gestein, in Form und 
GréBe ahnlich Vb 11055. 

Schale aus vulkanischem Gestein (Tafel III a). AuBenseite elliptoid, 
Innenseite halbkugelig. Rand stellenweise stark angeschlagen. Sorgfaltig 
gearbeitet. Hohe ca. 35 cm, groBter Durchmesser ca. 30 cm, Tiefe der 
Schale ca. 15 cm. 

Ringformiges Objekt, vermutlich Untersatz einer Schale. 

(Tafel III a.) Vulkanisches Gestein. Sorgfaltig gearbeitet. In der oberen 
Partie auf dem Ring mit scharfer Kante aufsetzender Zierwulst. GréBter 
Durchmesser ca. 25 cm. 

Pistill aus vulkanischem Gestein (Tafel III a). Form ahnlich Vd 11056, 
Stiel abgebrochen. GréBter Durchmesser ca. 14 cm. 

Herkunft und Bedeutung aller dieser Stiicke waren den Bigseboreiren 
unbekannt. 
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/) Felszeichnungen. ; 

Neuhannover scheint auffallig reich an Felszeichnungen zu sein. Im 
Jahre 1931 konnte ich eine ganze Reihe davon nachweisen, leider aber infolge 
auBerordentlich schlechten Wetters und andauernder Fieberanfalle nur zum 
Teil photographieren und nicht in ihrer nattirlichen Anordnung skizzieren. 
Um Zeit zu sparen, muBte ich mich daraut beschranken, die verschiedenen 
Einzelfiguren festzuhalten. Sie sind in Abb. 14 und 12 ungefahr in den rich- 
tigen GréBenverhiltnissen zueinander zusammengestellt. Ihre natiirliche 
GréBe ergibt sich einigermaBen aus Tafel IV d, e. 

'Samtliche Zeichnungen sind in Felsblécken aus vulkanischem Gestein 
eingehauen (im Durchschnitt ca. 0,5 cm tief) und finden sich vor allem an 
den Ufern oder in den Betten der nur zeitenweise groBe Wassermengen ~ 
fiihrenden Bache. Unter den nachfolgend angefiihrten Belegen bildet davon 
bloB die Fundstelle von Likding (Kammlage) eine Ausnahme. 

Meteinge (Siidkiiste). Felsblocke an oder in einem Bachbett. Konzen- 
trische Ringe (Tafel IV /), ,,Kreuze“ mit UmriBlinien (ahnlich Abb. 11 ¢w) 
und eine komplizierte Rankenfigur (Abb. 12 a). Auf einem Block von den 
Pflanzungsarbeitern hergestellte, leicht eingekritzte (nicht eingehauene) figtir- 
liche Darstellungen, die von den altern Zeichnungen von Meteinge und allen 
andern nachfolgend angefiihrten Orten vollig abweichen. 

Die Zeichnungen sollen von Geistern hergestellt worden sein. Nach einer 
andern Version sind es Spuren eines Damons, der hier seine Zahne wetzt. 

Issibang (Siidkiiste). Glatt geschliffener Felsblock im Bachbett des 
Ungat (Abb. 12 d-l u. Tafel IV d). ,,FuBabdriicke“, zwei stark stilisierte 
menschliche Figuren, Rosette und zwei weitere komplizierte Motive. In der 
Nahe des Zeichensteines liegt im Bachbett ein monolithartiger, aber nicht 
kinstlich bearbeiteter Felsblock. Wie die Eingeborenen erzahlen, wurde der- ~ 
selbe vor langer Zeit von einem Manne namens Mossiu aus dem anstehenden 
Felsen herausgehauen. Dann rief er alle Mus (Buschgeister) herbei und bat 
sie, den Stein aufzurichten und im Grund zu verankern. Er wollte dann 
darauf sitzen, die Wolken und die Sonne von ihm aus besehen. Die Mus 
befolgten seinen Wunsch, und jeden Tag sa8 nun der Mann auf dem Stein. 
Aber einmal kam eine Fliege und stach ihn in ein offenes Geschwiir am FuB. 
Als er das Insekt verscheuchen wollte, verlor er das Gleichgewicht und rif 
im Fallen den Stein um. Da wurden die Mus sehr bose. und toteten ihn. 
Der Stein heiBt assungugon. 

Lavongai (Siidkiiste). Bachbett in der Nahe der Siedlung (Abb. 114 c’-/’ 
u. Tafel IV c). Zeichnungen auf sechs Felsblécken : stark stilisierte, masken- 
ahnliche Képfe und Gesichter, ,,Kreuze“ mit UmriBlinien, konzentrische 
Ringe, Spirale mit Anhangsel und blattahnliche Darstellungen. In den Ver- 
tiefungen Spuren von roter Farbe, die von einer frithern Aufnahme der 
Zeichensteine durch einen Deutschen stammen sollen. 

Soula (Siidkiiste, Hinterland von Lavongai). 

Felsblock in einem Bachbett. Fiinf stilisierte Gesichter (Abb. 11 a’, b’). 

Meteranga (Siidkiiste, dstl. Lavongai). 

Im Hinterland der Siedlungen sollen groBe Felsblécke mit menschlichen 
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_Hand- und FuBabdriicken liegen. Die Abdriicke sollen von einem im Walde 

lebenden groBen Hund Schigau oder Baligo stammen. Ich konnte die Stelle 
nicht aufsuchen. 

Likding (Inland, éstl. Teil, ca. 380 m #. M.). Kammlage (Abb. 11 a-z). 

Vier groBe Felsblécke, von denen einer eine kleine Balm bildet. Von 
allen Fundstellen am reichsten : zahlreiche Gesichter in verschiedenen Stadien 
der Stilisierung, FuBabdriicke (davon vier in Kreuzform zusammengestellt 

und ganz ausgehauen), stilisierte Tierfiguren (Fische ?), Kreuze mit Umrissen 
und Ausschmiickungen (seesternartig). 

Die Zeichnungen sollen von einem sagenhaften Manne Moaranga her- 
gestellt worden sein, der auch seine FuBabdriicke hinterlie8. Am gleichen 

Orte wurde das Pistill Vd 11056 gefunden. 

Es konnte nicht festgestellt werden, ob alle Zeichnungen von Neu- 
hannover aus der gleichen Zeit stammen. Ubereinanderliegende Darstellungen 
sind keine vorhanden, und der Erhaltungszustand ist iiberall ungefahr gleich. 

- (Kleine Unterschiede kénnen sehr wohl auf Gesteinsunterschiede und lokale 
' Umstande zuriickgehen.) - ; 

Was die Motive und die Art der Ausfithrung anbetrifft, so scheinen 
Ubereinstimmungen zwischen Likding, Issibang und Soula sicher zu sein. 
,seesterne oder ,,umrahmte Kreuze“ finden sich auch in Lavongai und kon- 
zentrische Kreise ebenfalls an mehreren Fundorten. Einmalig sind drei 
Figuren von Likding (Abb. 11 x-z), das ,,Rankenornament“ von Meteinge 
und die ,,Masken“ von Lavongai, die sehr stark an nordneuirlandische Kopf- 
masken erinnern, wie sie auch fiir Neuhannover nachgewiesen sind. Solche 
vereinzelte Erscheinungen geben doch zur Vermutung AnlaB, daB die 
Zeichnungen verschieden alt sind, d.h. daB neben einer gleichaltrigen 
Grundschicht jiingere Darstellungen auftreten. 


6. Neuirland. 


a) Vb 10808. Schale (Abb. 4 d-/). 

Nordneuirland, Beilifu, Siidwestkiiste. Sammler: A. BUHLER, 1931. 

Gestein: Basalt, hamatitreich. R6tlichgrau, AuBenseite und Inneres 
der Schale ziemlich rauh. Oberseite glatt, stellenweise wie poliert erscheinend. 

Form und GréBe : gleichmaBig gewolbte AuBenseite (elliptoid, ohne ab- 
gesetzten Boden). Spitzovale, flache Oberseite mit nahezu kreisférmiger 
Schalenyertiefung in Form einer flachen Kugelkalotte. Oberseite gegen den 
Rand sanft ansteigend und hier einen ca. 1 cm hohen Wulst bildend. Eben- 
so eine Aufwerfung am Rand der Vertiefung, in Form eines ganz flachen 
Wulstes. GroBte Lange 52 cm, gréBte Breite 28,5 cm, Hohe 12,5 cm. Durch- 
messer der Vertiefung 22 - 23 cm, Tiefe 6 cm. 

Gewicht : 24500 g. 

Herkunft und Bedeutung: unbekannt. Das Stiick wurde im Inland 
im Busch gefunden und war im Dorf als Merkwiirdigkeit aufgestellt. 


b) Vb 10809. Pistill (Abb. 3 l). : 
Mittelneuirland, Panatkin, Nordostkiiste. Sammler: A. BUHLER, 1931. 
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Oberflache. 

Form und GréBe: halbkugelige Unterseite mit Einbuchtung in der 
Mitte, mit abgerundeter Kante und in einen flachen kegelstumpfférmigen, 
leicht konkaven oberen Teil iibergehend, der seinerseits in einen (abgebro- 
chenen) Stiel iiberfithrt. (Bruchflache stark verwittert.) 

GroBte Hohe 9,3 cm, gréBter Durchmesser 12,3 - 13 cm. 

Gewicht : 2230 g. ; 

Herkunft : unbekannt, im Busch gefunden. 


Verwendung: als Tarostein. Gewdéhnlich braucht man zu diesem 
Fruchtbarkeitszauber rundlich gerollte, wei8 und rot bemalte Steine aus 
Bachbetten, die man im Tarofeld eingrabt (das Pistill weist ebenfalls Spuren. 


weiBer und roter Bemalung in Ringform auf), Moglicherweise ist das Objekt 
zeitenweise als Unterlage zum Aufschlagen von Nussen verwendet worden, 


woher dann die Einbuchtung im Boden, die allerdings nicht neu oder jung — 


scheint, stammen konnte. 


c) Morser. 
Mittelneuirland, nordlich Namatanai (Nordkiiste). 


49341 soll in Pire, nérdlich Namatanai, ein schéner Mérser vorhanden > 


gewesen sein. Leider hatte ich keine Gelegenheit, in die betreffende Gegend 
zu kommen. : 


ad) Haifischfiguren (Tafel IV c). 


‘Mittelneuirland, Komalu (Stidwestkiiste). Eigene Beobachtung 1931. | 


Gestein : Kalk und dunkler Vulkanit. 

Form und GréBe : ziemlich grob gearbeitet, ca. 30 - 40 cm lang. 

Herkunft : nach Aussage der Eingeborenen im Dorf hergestellt. 

Gebrauch : bei magischen Zeremonien und Opfern zur Vorbereitung des 
Haifanges mit dem bekannten neuirlandischen Gerat (vgl. z. B. PARKINSON, 
59, S. 298; POWDERMAKER, 61, S.172ff.). Die beiden Figuren lagen am 
Strande unter einem Baum, auf einer mit Korallenblécken unterlegten Platte 
aus gleichem Material. 

Fiinf ganz ahnliche Haifiguren aus Kalk bzw. vulkanischem Stein fand 
ich 1934 am Strand bei Pinikundu (Mittelneuirland, Nordostkiiste), auf einem 
Wall von Korallenblocken liegend und mit menschlichen R6hrenknochen 
unterlegt. 


e) Vb 10657. Ringférmiges Objekt (Abb. 4 7, Tafel II e). 
Mittelneuirland, Panangei, Siidwestkiiste. Sammler: A. BUHLER, 19314. 
Gestein : fast schwarzer, sehr feinkérniger Vulkanit;sglatte Oberflache. 
Form und GréBfe : seitlich zusammengedriickte Kugel mit flacher Basis 

und Oberseite. Zentrale schwach konische Bohrung (vermutlich von einer 

Seite her) mit abgerundeten Miindungssaéumen. Sorgfaltige Arbeit. 
Durchmesser 6,6 cm; Dicke 3,9 cm; Durchmesser der Offnung auf 

den beiden Seiten 2 cm bee 1,8 cm, 
Gewicht : 250 g. 


Gestein : Basalt mit griinem Pyroxen. Wenig verwitterte, rauhe 
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Herkunft und Verwendung : PeaeelNtieac ke und -zeit unbekannt. 
Wurde als Netzsenker gebraucht. 


f) Felszeichnung. 

Nordneuirland, Majom, nahe Kavieng. 

In einer ziemlich geraumigen Hohle eines gehobenen Korallenriffes fand 
ich 1932 drei tief. in einen schragstehenden Felsblock eingemeiBelte Fels- 
zeichnungen : Gruppen von ineinanderliegenden, konzentrischen Kreisen mit 
einem auBeren Durchmesser von ca. 50 cm. 


Anmerkungen: 


PARKINSON (59, S. 557.) erwahnt folgende Fundstiicke aus Nordneu- 
irland und den kleinen Inseln zwischen Neuirland und Neuhannover : : 

Bruchstiicke einer Schale. Insel Nusa. 

Ungefahr halbkugelig, am untern Ende mehr konisch und in zylin- 
-drischen (abgebrochenen) Zapfen auslaufend. Gré8ter Durchmesser ca. 29 cm, 
‘Hohe 18 cm; Tiefe der Hohlung 6,5 cm. 

Pistill. Kavieng. 

,»oteinkugel mit abgebrochenem Stiel.“ Vielleicht ahnlich Vd 10809. 
-PaBte genau in die Hohlung des oben erwahnten Stiickes. Beim Roden 
~ gefunden. 

- Schale aus einem (von Kavieng) ,,etwas weiter entfernten Distrikt“ 
Neuirlands in Form eines Kugelsegmentes, ohne Zapfen am untern Ende. 

Morser. Fundort wie die eben erwahnte Schale. ,,Nach unten etwas 
verjiingter sdulenartiger Steinblock mit einer aus demselben Block gefer- 
—tigten Schale.“ 

Nach PARKINSON wissen die Eingeborenen nicht, woher diese Gegen- 
stande gekommen sind, und sie haben auch keine Verwendung dafiir. Zur 
Illustration sind seinen Beschreibungen Abbildungen von Steingeraten aus 
dem Berliner Museum fiir Volkerkunde beigefiigt, darunter : 

Steinschale (59, Abb. 104). Insel Nusa. 

_ Flaches Kugelsegment, flache Oberseite mit Ringwulst um die kreis- 
formige Vertiefung. GréBter Durchmesser ca. 29 cm, Hohe ca. 9 cm. 

GefaB (59, Abb. 102). Insel Nusa. 

Form von zwei mit der Basis nach oben gerichteten, ineinander 
gestellten Kegelstiimpfen (in der Art, wie man z.B. Wasserglaser inein- 
anderstellt), so daB der obere Stumpf aus dem untern etwas herauszu- 
schauen scheint. 

Gewicht : mehr als 20 kg. 

Hoéhe ca. 60 cm, Durchmesser des untern Teiles (am obern Rand des- 
selben) ca. 48 cm, Durchmesser der obersten Flache ca. 45 cm. 

CasEy (13, S.144) erwahnt von Neuirland (wahrscheinlich aus dem 
Siiden) eine in Melbourne befindliche, stark stilisierte Vogelfigur mit zu- 
 sammengelegten Fliigeln, die auf einem zentralen, zylindrischen FuB steht. 
Sie soll in den Zeremonien des Ingiet- oder Iniet-Bundes gebraucht worden 
sein. In den nordéstlichen Teilen der Gazellehalbinsel und den vorgelagerten 
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Inseln spielten in den Veranstaltungen dieses Geheimbundes steinerne Bild- 
nisse von menschlichen Wesen, Tieren, Friichten und Geratschaften eine 
bedeutsame Rolle. Nach Meter (17, S. 837 ff.) handelte es sich urspriinglich 
nur um Darstellungen Verstorbener. Spater ging man auch zu andern Figuren 
iiber, wobei aber immer der Glaube blieb, daB der Geist von Verstorbenen 
darin enthalten sei. Man wies die Bildnisse jeweils den neu aufgenommenen 
Mitgliedern vor und bewahrte sie zwischen den Zeremonien in einer Hutte 
auf. Etwa sollen sie auch vergraben worden sein. BURGER (7, S. 14) schreibt, 
daB die Gebilde aus hartem Stein hergestellt seien. Aus den genaueren Mit- 
teilungen von METER (J. c.) ergibt sich aber, daB als Material ausschlieBlich 
weiche Kalksteine und vulkanische Tuffe in Frage kommen. Auf Grund 


der verschiedenen Abbildungen in MEIER, BURGER (7, Tafel 2, 3) und BUSCHAN . 


(9, Abb. 90) erhalt man den Eindruck, daB die alteren Stiicke gegeniiber 
den jiingeren sorgfiltiger gearbeitet sind und teilweise ausgepragte, nicht 
durchwegs gleiche Stilformen aufweisen. Auch wenn MEIER die Herstellungs- 
gebiete genau lokalisieren konnte und die Anfertigung der Skulpturen noch 
in historischer Zeit tiblich war, so ist doch denkbar, daB sich darunter auch 
prahistorische Stiicke befinden, die, wie vielleicht die von CASEY erwahnte 
Vogelfigur, zufallig gefunden und nachtraglich als Zeremonialobjekte ver- 
wendet wurden. Eine Uberpriifung der Inietsteine in dieser Richtung ist 
also wiinschenswert. 


7. Tabar. 


Schale und Pistill. 

Auf der methodistischen Missionsstation Majom bei Kavieng (Nord- 
neuirland) standen 1931 eine Schale in Form einer Kugelkalotte und ein 
Pistill in der Art von Vd 10809, beide aus vulkanischem Stein, die von Tabar 
heritibergebracht worden waren. Sie wurden in Rodungen gefunden, und die 
Eingeborenen glauben, daB sie vom Himmel gefallen sind. 


8. Lihir. 


Anmerkungen: 


SCHLAGINHAUFEN stellte Ende 1908 - Anfang 1909 auf ,,Lir“ verschiedene 
Steingerate fest : 

»Endlich brachte SCHLAGINHAUFEN von Lir einige Waschbeckenformen 
aus Lava mit Pistillen, erstere von den Eingeborenen als vom Himmel gefallene 
Sterne betrachtet.“ (Bericht im Deutschen Kolonialblatt, 45, S. 495.) In 
seinem eigenen Bericht (68, S. 14 und S. 20) erwahnt SCHLAGINHAUFEN vom 
mittleren Teil der Ostkiiste Lihirs eine alte Steinschale, deren Herkunft 
den Eingeborenen nicht bekannt war. Ahnliche Stiicke wurden spater noch 
an andern Stellen entdeckt. Sie sollen vom Himmel gefallen sein und heiBen 
wie die Sterne Ai Kiamkiam. Spater wurden solche Schalen, wie auch St6Bel 
und durchlocherte Steine zum Kauf offeriert. 


Casey (13, S.145f., Fig. 4) beschreibt ein von ihm als Fischhaken 


y y 
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Abb. 5. Steinschalen. 


a, b: Vb 8380. Morser (?) Bougainville (Buin). c,d: Vb 9129. Morser (?) Buka, 
e-g: Vb 7489. Kochtopf. Neugeorgia-Gruppe (Batuna). h-k: Vb 7630. Kochtopf. Neu- 
georgia-Gruppe (Pejuku). J, m: Vb 7631. WKochtopf. Neugeorgia-Gruppe (Pejuku). 


248 ) = ALFRED BUHLER, [41-44, 1946-49] 


bezeichnetes Gerit aus Obsidian, das in Kiata ausgegraben wurde. In der 
GréBe (,,7 3/3 X 55/s inches") erinnert das Stick an den Haken Vd 10466 
von Manus, in der Form weicht es von diesem insofern ab, als es am dicken. 
Ende ein Querstiick mit gegen die Hakenspitze gerichtetem Fortsatz besitzt. 
Casry bildet zum Vergleich ganz ahnlich geformte aber bedeutend kleinere 
Angelhaken aus Muschelschale bzw. Schildplatt von der Karolineninsel Nukuor 
ab. Uber die Verwendung solcher Stiicke vgl. S. 232. Da auf Lihir nach ~ 
Casey Obsidian nicht vorkommt, mu8 das Stiick importiert sein. Das 
gleiche gilt vermutlich von einer gerundeten Spitze, die ebenfalls von CASEY 
(13, S. 149, Fig. 76) beschrieben wird und als einziges bisher bekanntes Obsi- 
diangerat stellenweise eine Bearbeitung in ,,hammer dressing“ aufweisen soll. 


9. Buka. 


a) Vb 9129. Schale (Abb. 5 ¢, d). 

Ohne nahere Angabe. Sammler: F. SPEISER, 1929. 

Gestein : verwitterter Basalt, roh behauene Oberflache. 

Form und GréBe: langlich, mit unregelmaBig gewolbten AuBenseiten. 
Flacher Boden mit eif6rmigem Umri8. Ziemlich regelmaBig gewolbte, verhalt- 
nismaBig wenig tiefe Aushdhlung mit ovalem Umri8 und im oberen Teil 
senkrechter Wandung. Auf der Unterseite des Bodens zerstreut zehn kleine 
Vertiefungen. 

GroBte Lange 27 cm, groBte Breite 22,5 cm, Hohe 15,6 cm ; Durchmesser 
der Hohlung 13-17 cm; Tiefe max. 6 cm. 

Gewicht : 13400 g. 

Herkunft : den Eingeborenen unbekannt. ; : 

Verwendung: nach SPEISER riihren die Vertiefungen im Boden vom 
Aufklopfen von Niissen her. Sonst keine Verwendung der Schale bekannt. 


b) Vb 9118. St6Bel (Abb. 6 a, 3). 

Ohne nahere Angabe. Sammler: F. SprIsER, 1929. 

Gestein : feinkérniger Basalt. Glatt geschliffene Oberflache ; nur Boden 
rauh, mit Spuren der Bearbeitung (Behauen). 

Form und Gréfe: flaschenformig. Leicht gewélbter Boden (Mitte 
ca. 1,5 cm weiter vorstehend als Randpartien) von ovalem UmriB. Seitliche © 
Teile zunachst fast senkrecht zum Boden verlaufend, dann als gewdlbte 
Schultern einwarts geneigt und mit scharfer Kante an einen konischen Stiel 
anschlieBend. Als Abschlu8 des Griffes ein spitz gewélbter Knopf. Ziemlich 
rohe, formschlechte Arbeit, die den Eindruck erweckt, relativ neu zu sein. 

Hohe 41 cm, Durchmesser des Bodens 17-23 cm; Lange des Stieles 
16,2 cm, Durchmesser desselben an der Basis 6,5 cm, unter dém Knopf 5,3 cm ; 
Durchmesser des Knopfes 7,5 cm. 

Gewicht : 12900 g. 

Herkunft : keine Angaben. 

Verwendung: zum Zerquetschen von Canarium-Niissen auf flachen 
Holztellern mit aufgewolbtem Rand (z.B. Basel Vb 9117). Einheimischer 
Name tutut. Soll in ahnlicher Form auch in Nord-Bougainville vorkommen. 
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c) Vb 9119. StéBel (Abb. 6c). 

Ohne nahere Angabe. Sammler: F. SPEISER, 1929. 

Gestein ; Basalt. Rauhe Oberflache, diinne Verwitterungskruste. 

Form und GroBe : flaschenférmig, Unterteil fast halbkugelig mit flachem, 
nur in den Randpartien leicht aufgewélbtem Boden. RegelmaBig gewolbter 
Ubergang zum konischen Stiel. Abschlu8 des Griffes spitzgewolbter Knopf 
mit rundem Querschnitt. Sehr schéne Arbeit, vollendete Form. 
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Hohe 37 cm; Bodendurchmesser 21 cm; Lange des Stieles 18,5 cm,. 
Lange des Knopfes allein 5,5 cm ; Durchmesser des Stieles an der Basis 7,5 cm, 
unter dem Knopf 4,8 cm; Durchmesser des Knopfes 7 cm. 

Gewicht : 10800 g. 

Herkunft und Verwendung: wie Vd 9118; das Stiick scheint aber 
bedeutend dlter zu sein. 


d) Vb 9130. Pistill (?) (Abb. 3 /-h). 

Ohne nahere Angabe. Sammler : F. SPEISER, 1929. 

Gestein: Basalt mit griinlichem Pyroxen. Vulkanische Bombe, nur 
wenig bearbeitet. L6chrige Oberflache. An der Bruchflache ist deutlich 
eine ,,Rinde“ erkennbar. 

Form und GréBe: Unterteil in Form einer seitlich etwas zusammen- 
gepreBten unregelmaBigen Kugel mit ziemlich flachem Boden. Griff kegel- 
férmig, mit gerundeter Spitze. Vermutlich entspricht der untere Teil der 
natiirlichen Form der Bombe, wahrend der Griff herausgearbeitet wurde. Vom 
untern Teil ist ein groBes Sttick abgebrochen. 

Lange 20 cm ; gréBter Durchmesser 14 cm, kleinster Durchmesser 10,6 cm, 
Lange des Griffes 6,5 cm. 
Gewicht : 3130 g. 
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Herkunft und Bedeutung : den Eingeborenen unbekannt. Kénnte nach 
Angabe des Sammlers zur Schale Vd 9129 gehoren. 


Anmerkungen: 


PARKINSON (59, S. 497) erwahnt von den Nord-Salomonen (Buka und 
Bougainville) schwere, steinerne St6Bel kukono, die nicht selten sorgfaltig 
glatt geschliffen sind, und deren Handhaben einen ebenso sorgfaltig her- 
gestellten Knauf aufweisen. Sie dienen zum Aufschlagen der Canariumnisse 
auf einem kreisrunden flachen Brett mamara. PARKINSON’s Abbildungen (59, 
Abb. 79) zeigen ein Vb 9119 sehr ahnliches Stiick (flacher, endstandiger 


Knauf) und einen zweiten in der Grundform ebenfalls ahnlichen aber | 


bedeutend schlankeren St6éBel. 

Buscuan (9, S.167, Abb. 112, 1) bildet von Buka einen »laro- 
stampfer“ ab, der in Form und GréBe weitgehend den Stiicken Vd 9118/19 
zu gleichen scheint. | 

CHINNERY (16, S. 64) erwarb im Dorf Solus Malasang auf Petats, einer 
Insel der Buka-StraBe, ein Steinpistill kon. Nahere Angaben fehlen. 


10. Bougainville. 


Vb 8380. Schale (Abb. 5 a, 6). 

Siid-Bougainville, Buin. Sammler: F. SPEISER, 1929. 

Gestein : andesitische Tuffbreccie mit griinlichem Pyroxen und basal- 
tischer Hornblende. Rotlich, kornig, sehr stark verwittert. Vermutlich ist 
das Stiick lange im Wasser gelegen und abgerollt worden. ; 

Form und Grofe: unregelmaBig langlich, wie ein typischer Rollstein 
aus einem FluBbett. Relativ regelmafige, halbeifo6rmige, exzentrisch liegende 
Eintiefung mit rundlichem Loch im Boden. Rander dieses Loches abgerundet, 
was ebenfalls auf lange Einwirkung von flieSendem Wasser oder Verwitterung 
hinweist. 

GroBte Lange 21,5 cm, groBte Breite 16,7 cm, gréBte Hodhe 9,8 cm; 
Durchmesser der Eintiefung 9,5-11 cm, maximale Tiefe derselben 7,5 cm ; 
Durchmesser des Loches 3 cm; Dicke des Bodens beim Loch minimal 1 cm. 

Gewicht : 1595 g. 


Herkunft und Bedeutung : den Einwohnern unbekannt. Stiicke dieser 
Art werden nicht selten im Feld und Busch gefunden. 
Das Loch im Boden kénnte auf eine Verwendung als Morser hinweisen 


(abgeniitztes Stiick mit Durchbruch), aber auch auf Verwitterung und Erosion 
zuriickgeftihrt werden. = 


Anmerkung: 


Eine Beilklinge von einzigartiger. Form beschreibt CASEY (13,2520 
Fig. 3, Pl. VI) von der Ostkiiste Bougainvilles (Toiminapo-Pflanzung). Das 
aus andesitartigem Gestein bestehende Stiick weist zwei seitliche Vorspriinge 
in der Form von Vogelképfen, anschlieBend daran beidseitig je eine Reihe 
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von warzenartigen Knépfen und am stumpfen Ende eine Verbreiterung mit 
Langslinien und Querkerben auf. Uber Herkunft und Gebrauch der Klinge 
ist nichts bekannt. Vogelmotive und Knopfverzierungen erinnern an Dekora- 
tionsteile von Mérsern und Pistillen, wie sie vor allem in Neuguinea gefunden 
wurden. Im itbrigen sei daran erinnert, da8 auf Bougainville noch in 
historischer Zeit Beilklingen gebrauchlich waren, die ebenfalls einen walzen- 
formigen Querschnitt und, wenn man von den Verzierungen absieht, auch 
einen ungefahr dreieckigen Umri® besitzen, bei denen aber die endstandige 
Verbreiterung sowie die Knopfreihen fehlen und an Stelle der Vogelknépfe 
zwei einfache, glatte Buckel auftreten (Basel Vb 341, 343). Derselbe Typus 
ist auch von der Willaumez-Halbinsel (Neubritannien) bekannt. Es ist nicht 
ausgeschlossen, daB es sich in diesen Fallen um einfache Gebrauchsformen 
handelt, die mit dem von CasEy erwahnten ,,Prunkbeil“ in Zusammenhang 
stehen, umsomehr als die Angaben dieses Autors darauf hinweisen, daB der 
Schaft auch hier, wie bei den einfachen Arten, aus Rotan bestand, der vor 


-den Vogelk6pfen um die Klinge geschlungen war. 


11. Shortland-Inseln. 


Anmerkung: 


BERNATZIK (2, S. 61) fand auf den Shortland-Inseln SteingefaéBe, deren 
Ursprung und Herstellung den Eingeborenen vollkommen unbekannt waren. 


12. Choiseul. 


a) Vb 11800. Sarkophag (Tafel IV 2). 

Hinterland des Dorfes Maramana. Sammler: H. A. BERNATzIkK, 1931. 
(Vgl. 2, Abb. 43.) 

Gestein : feiner, vulkanischer, kalkiger Tuffit, weich, weiBlich. 

Form und Gr6éBe: Quader mit gerundetem Boden, flach gewélbten 
vorderer und seitlichen Flachen (hintere Flache staérker gewolbt und fast 
ohne Kante in die Seitenflachen tibergehend). Von unten nach oben an 
Dicke zunehmend. Am obern Rand eine ca. 0,5 cm vorstehende, bandartige 
Verdickung, ebenso im untern Teil (hier auf der Vorderseite gekreuzte, schrag- 
laufende Linien eingekritzt). Zwischen den beiden Bandern, auf der Vorder- 
seite, menschliche Figur mit einwarts stehenden FiiBen und auf den nach 
auBen gerichteten Oberschenkeln aufgestiitzten Handen, mit durchbohrten 
und ausgeweiteten Ohrlappchen (mit Anhangern ?) und Halsband mit An- 
hanger. Unter dem untern Band menschliches Gesicht mit durchbohrten und 
ausgeweiteten Ohrlappchen. Ubrige Seiten nicht verziert. Im Innern ungefahr 
rechteckige Eintiefung mit leicht nach auBen gewodlbten Wanden, bis fast 
zum Rand gefiillt mit menschlichen Knochen in brauner, harzartiger Masse. 

Rechteckige, lose aufgesetzte Deckplatte (eine hintere Ecke abgebrochen) 


mit nach oben und unten vorstehenden Verdickungen an den Ecken der 


Vorderseite (eine davon ebenfalls zerstort), die mit kleinen menschlichen 
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Figuren mit Brustschmuck verziert sind. Mittelteil der Oberseits leicht 
vertieft, so daB die Randpartien rahmenartig vorstehen. 

Samtliche figiirliche Darstellungen sind flach erhaben herausgearbeitet. 

Hdhe des Sarkophages (ohne Deckplatte) 87 cm; Breite (Vorderseite) 
beim untern Band 25 cm, Tiefe (seitliche Flachen) 32 cm; Breite am obern 
Rand 34 cm, Tiefe 37 cm. Breite des untern Bandes 5,5 cm, des oberen 8,5 cm. 
Offnung im Innern 21 cm breit, 26 cm lang. Dicke der Deckplatte 10,5 cm, 
der-verzierten vorderen Partien 16 cm ; Breite der Platte 35 cm, Lange 58 cm. 

Das Stiick war in einen groBen steinernen Sockel eingelassen, der vorn 
mit zwei menschlichen Figuren in der Art der Hauptdarstellung auf dem 
Sarkophag verziert ist (vgl. 2; Abb. 43). 

Gewicht : Sarkophag ca. 92 kg; Deckplatte ca. 21 kg. 

Herkunft und Verwendung: BERNATZIK (2, S.59) schreibt zu dieser 
,steinurne fiir Totenbestattung“, daB drei solche Stiicke im Innern der 
Insel auf einem kleinen Hiigel standen und auf einer machtigen Opferplatte 
ruhten. Nach Aussagen eines alten Hauptlings stammte der eine, sehr roh 
gearbeitete und keinerlei Verzierungen aufweisende Sarkophag von dessen 
UrgroBvater, der zweite von ausgestorbenen Geschlechtern aus der Zeit, wo 
der Stamm die Insel besiedelte. Dieses Stiick war besser gearbeitet und wies 
Reliefs auf, die an Skulpturen der Osterinsel erinnerten. Der dritte (in Basel 
befindliche) Sarkophag soll von Geistern hergestellt worden sein. In allen 
drei Urnen sollen sich Reste verbrannter Gebeine gefunden haben (trifft 
fiir das Basler Stiick nicht zu, siehe oben). Nach den Eingeborenen sollen 
frither auf Choiseul solche Sarkophage hiaufig gewesen sein. Unter dem 
EinfluB der Mission habe man sie aber als Teufelswerk zerschlagen oder ins 
Meer geworfen. Im Boden fanden sich Ringe aus Muschelschalen, wie sie heute 
weder hergestellt noch getragen werden. 


b) Vb 7495. Plastik (Tafel II a). 

Ohne nahere Angabe. Sammler: E. PARAVICINI, 1928. 

Gestein : Andesit. Stark verwitterte, lochrige Oberflache. 

Form und Gré8e: seitlich zusammengedriickte, hockende menschliche 
Figur mit angezogenen Knien und darauf gestiitzten Armen. Gesicht stark 
prognath, Augen als Ringwiilste, Ohren als hufeisenférmige Teile solcher 
Wiilste dargestellt. GesaB vom Oberkérper abgesetzt, Hinde und FiiBe 
nicht dargestellt. 

GroBte Lange 58,8 cm; gréBte Breite (Hinterkopf-Kinn) 17,8 cm; 
groBte Dicke (Schultern) 11 cm. . 

Gewicht : 10590 g. 

Herkunft und Verwendung: keine Angaben des Sammlers. 


13. Neugeorgia-Gruppe. 


a) Vb 8074. Schale (Tafel III 3). 
Pejuku, Maravo-Lagune. Sammler: BareEtt, 1930. 
Gestein : Basalt mit griinem Pyroxen. Frische Oberflaiche. 
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Form und GréB8e : langlicher Trog mit gewdlbter AuBenseite. An beiden 
Enden Handhaben (stilisierte Gesichter oder Kopf und Schwanz eines Tieres). 
Offnung langoval, Vertiefung mit senkrechten Wanden und leicht konkavem 
Boden. Sehr sorgfaltige Arbeit. 

GréBte Lange 96 cm, gréBte Breite 27 cm, Hodhe 26,5 cm ; Maximalbreite 
am obern Rand 23 cm. Offnung maximal 71,5 cm lang und 17,5 cm breit ; 
groBte Tiefe der Aushohlung 17,5 cm. 

Gewicht : 69 kg. 

Herkunft und Verwendung : PaRAvicINi (58, S. 177) schreibt von den 
, Siedlungen an der Maravo-Lagune: ,,Zum Kochen dienen nicht Holzschalen, 
sondern GefaBe aus einem grauen Gestein vulkanischen Ursprunges. Diese 
Schalen sind entweder zylindrisch bis kugelférmig oder langlich. Ich hatte 
Mite, einige zu erwerben, da die Eingeborenen die Kunst ihrer Herstellung 
langst verlernt haben.“ 


_ 6) Vb 7630. Topf (Abb. 5 4-2). 

Pejuku, Maravo-Lagune. Sammler: E. PARAVICINI, 1928. 

Gestein: Basalt mit griinem Pyroxen. Frische Oberflache. 

Form und GréBe: ovaler, flacher Boden, ringsum als undeutlicher 
Wulst vorstehend ; senkrechte Wande. Offnung oval; Vertiefung mit senk- 
rechten Wanden und flachkonkavem Boden. Oberer Rand stark beschdadigt. 
ei AuBere Durchmesser 17,2 - 19,7 cm, Hohe 12 cm. Innere Durchmesser 
14,5-16,5 cm; Tiefe der Aushohlung 8,5 cm. 

- Gewicht : 3135 g. 

Herkunft und Verwendung: vel. Vb 8074. Auf der AuBenseite des 

Bodens vom Aufschlagen von Niissen herriihrende Vertiefungen. 


c) Vb 7631. Topf (Abb. 5 J, m). 

Pejuku, Maravo-Lagune. Sammler: E. PARAVICINI, 1928. 

Gestein: Basalt mit griinem Pyroxen. Grau, mit vielen Léchern 
und Poren. 

Form und GréBe: halbkugelig, mit ungefahr kreisrunder Offnung und 
halbkugeliger Vertiefung. Oberer Rand an einer Stelle beschadigt. Lochrige 
AuBenseite stellenweise mit einer braunen harzartigen Masse iiberzogen. Sorg- 
faltige Arbeit. GréBter Durchmesser 19,5 cm, Hohe 12 cm; Durchmesser 
der Offnung 14-15,5 cm. Tiefe des Innern maximal 9 cm. 

Gewicht : 4175 g. 

Herkunft und Verwendung: vgl. Vd 8074. 


d) Vb 7489. Topf (Abb. 5 eg). 
Batuna, Maravo-Lagune. Sammler: E. PARAvicint, 1928. 


Gestein: Basalt mit griimem Pyroxen. Rauhe Oberflache, wenig 


verwittert. . 
Form und GréBe: annaihernd kugelig, mit abgeschnittener Kalotte. 


Inneres zylindrisch, mit konkavem Boden. 
GréBte Hoéhe 16 cm, gréBter Durchmesser 22 cm, Durchmesser der 


Offmung 16-417 cm, Tiefe der Aushéhlung 11,5 em. 


254 ALFRED BUHLER, [41-44, 1946-49] — 


Gewicht : 6985 g. 
Herkunft und Verwendung: vgl. Vd 8074. 


e) Vb 7626. Mé1ser oder Topf (Abb. 7). 
Pejuku, Maravo-Lagune. Sammler: E. PARAVICINI, 1928. 
Gestein ; Andesit mit Pyroxen. Rauhe Oberflache, wenig angewittert. 


Abb. 7. 


Abb. 7. Vb 7626. Morser oder Topf. 
Neugeorgia-Gruppe (Batuna). 

Abb. 8. Pistille. a: Vb 7628: Neu- 
georgia - Gruppe (Maravo - Lagune). 
b: Vb 7286. Fir Areca-Nusse. San 
Cristoval (Westkiste). Abb. 8. 


Form und Gré8e : Hauptteil zylindrisch ; untere kleinere Partie konisch, 
mit ovalem Umm und Boden. Zwischen beiden Teilen Ringwulst, der an 
zwei einander gegentiberliegenden Stellen in vorstehende Ringédsen iibergeht. 
Oberster Teil der Wandung zuniachst etwas vorstehend, dann nach innen 


zum Rand der Offnung abgeschragt. Aushéhlung mit vertikalen Wanden 
und halbkugeligem Boden. 


~~ See ee 


Se 


7. 
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Hohe 32 cm; gréBter Durchmesser (oben) 13 cm; Durchmesser des 
Bodens 9-11,2 cm; Breite auf der Hodhe der Osen 16,5 cm ; Durch- 
messer der Offnung: 10,5 cm; Tiefe der Aushéhlung max. 17 cm. Sehr’ 
sorgfaltige Arbeit. 

Gewicht : 3875 g. 

Herkunft und Verwendung : vgl. Vd 8074 und Vd 7628. 


f) Vb 7628. Pistill (Abb. 8 a). 

Maravo-Lagune. Sammler: E. PAaRavicint, 1928. 

Gestein : Basalt mit Hypersthen. Ziemlich glatte, frische Oberfldche. 

Form und Gro8e : nahezu zylindrisch, nach oben etwas diinner werdend. 
Am obern Ende abgebrochen, unteres Ende flach, mit (durch den Gebrauch ?) 
abgerundeten Kanten. 

Lange 28,6 cm ; unterer Durchmesser 5,5 cm, oberer Durchmesser 4,8 cm. 

Gewicht : 1580 g. 

Herkunft : keine Angaben. 

Verwendung : nach Angabe des Sammlers zusammen mit Vd 7626 ver- 
wendet ; wozu, wird leider nicht erwahnt. Spuren von roter Farbe lassen 
vermuten, daB das Stiick wenigstens zuletzt zum ZerstoBen von Farbholz, 
-rinde oder -e1de gebraucht wurde. 


Anmerkung: 


NEVERMANN (56, Abb. 238, S. 330) bildet von Vella-Lavella (Neugeorgia- 
Gruppe) zwei alte SteingefaBe ab. 

Formen : rundlicher Topf, in Form einer Suppenschiissel, mit kreis- 
- runder Offnung und zwei kleinen, einandergegentiberliegenden knopfformigen 
Handhaben ; langlicher Trog mit ungefahr rechteckiger Offnung und Hand- 
haben auf den beiden Schmalseiten, davon die eine in Form eines Kopfes, 


die andere doppelt (FiiBe). Das ganze soll eine Schildkrote darstellen. Stein- 


gefaBe dieser Art werden noch heute zum Kochen verwendet, aber nicht 
mehr hergestellt. ,,Sie stammen vermutlich von einer vormelanesischen 
Kulturschicht.“ 


g) Vb 7613. Zauberstein (Abb. 9 6, c, Tafel I /). 

Maravo-Lagune. Sammler: E. PARAVICINI, 1928. 

Gestein: Andesit mit Oxyhornblende. Rauhe Oberflache, ziemlich 
stark verwittert oder abgeschliffen. | 

Form und GroBe : roh gearbeiteter Ring mit beidseitig trichterformiger 
Lochung und seitlich vorragendem menschlichem Kopf. Das Loch kénnte 
gebohrt sein. Vielleicht nachtraglich etwas bearbeitetes Bruchstiick eines 
groBeren Objektes. 

GroBte Lange 11 cm, Breite 7,5 cm, Dicke 5 cm. Durchmesser des 
Loches auBen ca. 2 cm, innen ca, 1 cm. 

Gewicht : 476 g. 

Herkunft : keine Angaben. | 

Verwendung : als Zauber fiir erfolgreichen Schildkrotenfang (vermutlich 
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Abb. 9. Netzsenker (Zaubersteine). Neugeorgia (Maravo-Lagune). 
a: Vb 7438. 6, ¢::Vb 7613. -d,e: Vb 7614. f-1+ Vb 7634. 


als Netzsenker gebraucht). Gehért zu Vb 7614 und Vb 7438. Vgl. dazu 
Vb 7438 und Vc 670, Netzsenker von den Marquesas-Inseln. 


h) Vb 7614. Zauberstein (Abb. 9. d, e, Tafel I g). 
Maravo-Lagune. Sammler: E. PARAVICINI, 1928. 
Gestein : Andesit ? Rétlichbraune, rauhe, stark verwitterte oder ab- 

geniitzte Oberflache. rts 
Form und GrdéBe: menschlicher Kopf mit beidseitig trichterf6rmiger 

Lochung an Stelle der Ohren. Loch vielleicht ausgeschlagen, nicht gebohrt. | 

Vermutlich nachtraglich bearbeitetes Bruchstiick eines gréBeren Objektes. 
Lange max. 11,4 cm, Breite max. 8,5 cm, Dicke max. 5,3 cm. Durch- 

messer des Loches auBen ca. 3,5 cm, innen ca. 1 cm. 
Gewicht : 480 g. 

Herkunft und Verwendung: vgl. Vd 7613. 


1) Vb 7438. Zauberstein (Abb. 9 a, Tafel I 6). 

Maravo-Lagune. Sammler: E. PARAvicINni, 1928. 

Gestein : Basalt mit Pyroxen. Rauhe, stark verwitterte oder abgeniitzte 
Oberflache. 

Form und GréfSe : oberer Teil halbrund, mit Loch in der Mitte und je 
einem seitlich gerichteten Gesicht. Nach unten anschlieBend, in Form eines 


% 


fe ‘Steingerate, Steinskulpturen u. Felszeichnungen aus Melanesien u. Polynesien. 257 


umgekehrten V, zwei rechteckige, an den Kanten abgerundete Schenkel. 
Loch beidseitig trichterférmig, vielleicht nicht gebohrt, sondern ausgeschlagen. 

Lange max. 16 cm, Breite max. 12,9 cm, Dicke max. 5,8 cm. Durch- 
messer des Loches auBen ca. 3 cm, innen 1 cm. 

Gewicht : 1500 g. 

Herkunft und Verwendung : vel. Vb 7613. 


7) Vb 7634. Netzsenker (Zauberstein ?) (Abb. 9 }-1). 

Maravo-Lagune. Sammler: E. Paravicrni, 1928. 

Gestein: Andesit. Rauhe Oberflache, sehr stark verwittert oder ab- 
genutzt. 

Form und GréBe: langlich, unregelma8ig ovaler Umri8 mit zwei 
gewolbten Flachen. Gerundeter Langskeil auf einer Seite, Ringdse (vermut- 
lich gebohrt) mit beidseitig trichterformiger Offnung auf der andern. Kopf- 
artiger Fortsatz an einem Ende (Tier- oder Menschenkopf ?). Vielleicht 
Bruchstiick eines gréBeren Objektes. . 

Lange max. 15,4 cm, Breite 8,6 cm; Dicke 7,5 cm. Kleinster Durch- 
messer des Loches ca. 1 cm. Dicke des Ringes ca. 2 cm. 

Gewicht : 832 g. 

Herkunft : keine Angaben. 

Verwendung : als Netzsenker (vgl. Vb 7614). 


_ k) Vb 7632. Netzsenker (Abb. 4 &, 2). 
Maravo-Lagune. Sammler: E. PARAVICINI, 1928. 

Gestein : Andesit (?). Stark verwitterte, lochrige Oberflache. 

Form und GroBe: dicke, kreisrunde Scheibe mit halbrund gewélbten 
Schmalseiten und bikonischem Loch in der Mitte. Ziemlich rohe Arbeit. 
Durchmesser 10,2-10,4 cm; Dicke 5 cm; Durchmesser des Loches auBen 
3 cm, innen ‘ca. 1 cm. 

Gewicht : 620 g. 

Herkunft : keine Angaben des Sammlers. 


1) Vb 7633. Netzsenker (Abb. 4 g, h, Tafel II g). 

Maravo-Lagune. Sammler: E. PARAVICINI, 1928. 

Gestein : Andesit ? Glatte Oberflache. 

Form und GroBe : Steinring mit ungefahr kreisf6rmigem Querschnitt. 
Zentrale Offnung bikonisch, Kante im Innern des Loches. Ziemlich rohe 
Arbeit. 

Durchmesser 10,2- 10,8 cm; Dicke 4,5 cm; innere Offnung an der 
engsten Stelle ca. 2 cm. 

Gewicht : 780 g. 

Herkunft : keine Angaben des Sammlers. 


m) Vb 7612. Kugelférmiges Objekt (Abb. 4 w, Tafel II 2). 
Maravo-Lagune. Sammler: E. PARAVICINI, 1928. 
Gestein : heller, braunlicher Vulkanit. Glatte Oberflache. 
Form und GréBe :; nahezu kugelig, an einer Stelle schwach ausgepragte 
Spitze. Vereinzelte napfformige Dellen (wie angebohrt erscheinend). 
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Durchmesser 5,2 - 5,4 cm. 


Gewicht : 170 g. 
Herkunft und Verwendung: den Eingeborenen unbekannt. Es kann 


aber kaum ein Zweifel dariiber bestehen, daB es sich um den Kopf einer jener 
kurzen Keulen handelt, wie sie fiir Malaita nachgewiesen sind (vgl. Vd 4618). 


14. Guadalcanar. 


a) Vb 6758. Baststoff-Klopfer. 

Kokombona. Sammler: E. PARAVICINI, 1928. 

Gestein : Andesit. R6tliche, ziemlich glatte Oberflache. 

Form und GroBe: lang-elliptoid, sehr sorgfaltig und regelmaBig gear-_ 
beitet. Auf einer Seite 23 Langsrillen eingeschliffen, die an beiden Enden 
durch je 2 Querrillen abgeschlossen- sind. 

Lange 18,2 cm, groBter Durchmesser 6,2 cm ; Lange der Rillen ca. 9,5 cm. 

Gewicht : 925 g. 

-Herkunft : keine Angaben. 

- Verwendung: zur Herstellung von Baststoff. Dazu scheint aber das 
Gerat formmaBig viel schlechter geeignet zu sein, als ein Werkzeug mit end- 
standigem Griff (vgl. Vd 6825). Die Vermutung liegt deshalb nahe, daB es 
urspriinglich zu anderen Zwecken gebraucht wurde. Auffallig ist die voll- 
endete Formung. 


Abb. 10. 


Vb 6759. Baststoff-Klopfer. 
Guadalcanar (Kokombona). 


b) Vb 6759. Baststoff-Klopfer (Abb. 10). 

Kokombona. Sammler: E. PARAvIcINI, 1928. 

Gestein : Basalt, Oberflache ziemlich glatt und frisch. 

Form und GréBe: ganz adhnlich Vd 6758, mit 8 Rillen (ohne Quer- 
abschluB), die erst viel spater eingeschliffen worden zu sein scheinen und 
vollig glatt sind. 

Lange 17,3 cm, groBte Dicke 6,3 cm; Lange der Rillen ca. 10,5 cm. 

Gewicht : 980 g. 

Herkunft und Verwendung : vgl. Vb 6758. 


c) Vb 6825. Baststoff-Klopfer. 

Aola, Sammler: E. Paravicini, 1928. 

Gestein : unbestimmt, véllig zersetzt. Schwarzgriin, dicht, Oberflache 
glatt poliert. 

Form und Gro8e: stabférmig, mit ungefahr halbrundem Querschnitt. 
GroBte Dicke im vordern Drittel. Vorderes Ende abgerundet, hinteres in 
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stumpfer (beschadigter) Spitze endend. Auf der flachen Seite 14 Langsrillen, 
vorn durch Querrille abgeschlossen. Griffteil ganz glatt. 

Lange 32,5 cm, gréBte Dicke 5,8 cm; Lange der Rillen 32,5 cm. 

Gewicht : 1745 g. 

Herkunft : keine Angaben. 

Verwendung : zur Herstellung von Baststoff. Die Form entspricht der- 
jenigen der hélzernen, zum gleichen Zwecke verwendeten Klopfer. 


d) Vb 7014. Unterlage zum Aufschlagen von Areca-Niissen (Abb. 4 g, 7). 
. Stidkiiste. Sammler: E. PARAvIcINI, 1928. 

Gestein: Basalt. Rauhe Oberfliche. 

Form und GroBe : dicke Scheibe mit flacher Unterseite, etwas eeralbten 
Oberseite und halbrunder Seitenflache. Napfférmige kreisrunde Vertiefung im 
Zentrum der Oberseite. Kleine ganz flache Vertiefung auf der Unterseite. 
Ziemlich regelmaBige Form. 

Durchmesser 9,7 - 9,9 cm; Dicke 4,5 cm; Durchmesser der Vertiefung 
2,5 cm, Tiefe derselben max. 1,9 cm. 

Gewicht : 765 g. 

Herkunft und Verwendung : Dis Areca-NuB wird vermutlich zum 
Aufschlagen in die Vertiefung gelegt. Das Stiick erinnert, als angefangene 
Arbeit, an die ringformigen Netzsenker von Neugeorgia (vgl. Vd 7632/33). 


e) Vb 7015.. Stein zum Aufklopfen von Areca-Niissen (Abb. 4 sg, 2). 

Siidktiste. Sammler: E. PARAVICINI, 1928. 

Gestein : vermutlich Basalt. Ziemlich glatte Oberflache. 

Form.und GrédBe: Scheibe mit flacher Unter- und Oberseite und 
gleichmaBig gewolbter Mantelflache. Die Rundung derselben ist gegen oben 
starker als gegen unten. An einer Stelle ist der Mantel seitlich abgeflacht. 
Napfformige Vertiefung im Zentrum der Oberseite ; frische Schlagmarken 
auf der Unterseite. Ziemlich rohe Arbeit. 

Durchmesser 7,7 cm - 8 cm ; Dicke max. 3,5 cm (nahe einer Randseite) ; 
Durchmesser der Vertiefung 2,5 cm, gréBte Tiefe derselben 1,8 cm. 

Gewicht : 350 g. 

Herkunft und Verwendung: vgl. Vd 7014. 


f) Vb 7041. Stein zum Aufschlagen von Nissen (Abb. 49, p, Tafel II ue 

Ohne nahere Angabe. Sammler: E. PARAVICINI, 1928. 

Gestein : Basalt. Ziemlich glatte Oberflache. 

Form und GroBe : ungefahr zylindrisch.. Unterflache kreisformig, vollig 
glatt geschliffen. Mantelflache etwas nach innen gebogen, obere Flache 
weniger glatt. Untere Kante schwach, obere stark abgerundet. Napfformige 
Vertiefung im Zentrum der oberen Flache. Ziemlich unregelmaBige Arbeit. 

Durchmesser unten 7,5 cm, oben 6,9 cm; Hohe 4,8 cm; Durchmesser 
der Vertiefung 2 cm ; Tiefe max. 1,2 cm 

Gewicht : 480 g. 

~ Herkunft und Verwendung: vermutlich wie Vb 7014. 
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15. San Cristoval. 


Vb 7286. StéBel fiir Areca - Niisse (Abb. 8 8). 
Westkiiste. Sammler: E. PARAVICINI, 1928. 
Gestein : Diabas. 


Form und GréBe: zylindrisch, am untern Ende abgebrochen, oben in 


Vogel- oder Schlangenkopf auslaufend. Rohe Arbeit, glatt poliert. 
Lange 17,9 cm, Durchmesser am untern Ende 2,4 cm. 
Gewicht : 283 g. 
Herkunft : keine Angaben. ; 2 
Verwendung : zum Zerkleinern von Areca-Niissen (Betel). 
Vb 7287/88 sind ahnliche Stiicke aus dem gleichen Gestein, aber ohne 
Verzierung (zylindrisch bzw. spatelférmig), vom gleichen Orte. : 


Anmerkung: 


Fox (25, S. 284 ff.) erwahnt von San Christoval eine groBe Zahl von 
Steinobjekten : 
Menhire und Dolmen; schéne und groBe, teilweise in den Boots- 


hausern fiir Initiationen gebrauchte Steinfiguren; kleine menschliche _ 


Figuren, in welche die eine von den beiden Seelen des Verstorbenen ein- 
geht; Vogelfiguren. Die Plastiken wurden friiher aus Diorit, in moderner 
Zeit aus Korallenkalk angefertigt. Im kultischen Leben spielen sie eine sehr 
bedeutende Rolle. Schalen aus Stein fanden Verwendung bei Opfer- 
Zeremonien (l. c. 294), ebenso Kokoskratzer aus Diorit und Fischhaken 
aus vulkanischem Gestein. Eine sehr groBe Steinschale (l.c. 3419), fir 
die drei Manner zum Heben notig waren, diente zum Verbrennen von 
Schweinefett zu kultischen Zwecken. 


16. Malaita. 


Vb 7220. Kugelférmiges Objekt (Abb. 4 w, v). 

Ohne nahere Angabe. Sammler: E. PaRAvicini, 1928. 

Gestein : kérniger, griinlich-weiB gefleckter Vulkanit. Rauhe Oberfliche. 

Form und Gré8e: kugelig mit schwach ausgepragter Spitze und Ab- 
flachung mit flacher Delle auf der Gegenseite. Sehr sorgfaltige Arbeit, regel- 
maBige Form. 

Durchmesser Spitze-Abflachung 7 cm, quer dazu 7,4 cm; Durchmesser 
der Delle 2,5 cm; Tiefe derselben ca. 0,5 cm. 

Gewicht : 605 g. 

Herkunft und Verwendung : nach Angabe des Sammiers Keulenkopf. 
In seiner Publikation tiber die Britischen Salomonen (58, S. 153) erwahnt 
er als eine von drei Keulenformen Malaitas Waffen mit kurzen Schaften und 
Kopfen aus Pyritknollen, die mit Rotan umflochten und am vordern Ende 
des Schaftes befestigt seien. Aus seiner Kollektion stammt ein solches Stiick, 
V6 7483, von Buma, Malaita, wobei allerdings nicht festgestellt werden kann, 
ob die Kugel im Geflecht aus Pyrit oder Stein besteht (vel. 58, Tafel 72 a) 


2 
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Kleinere, sehr sorgfaltig gearbeitete Exemplare mit Perlmuttereinlagen in 
den Schaften (Vb 6681, 7482) hat Paravicrni als Tanzkeulen bezeichnet. 
Auch hier ist nicht feststellbar, aus welchem Material die Kugel besteht. 
An andern Exemplaren (z.B. Vb 7403/04) besteht diese ganz aus Holz und 
weist dann keine Umflechtung mehr auf. 

IVENS (36, S. 40 f.) bezeichnet die Keulen auf Grund von Mitteilungen 
der Leute am Marau-Sound (Guadalcanar) als Zeremonialgeriate, die aus- 
schlheBlich auf Gangen zur Beanspruchung von Blutgeld getragen werden. 
Man befestigt sie dann so um den Hals, daB sie zwischen den Schultern her- 
unterhangt. Die Marau-Leute bestreiten auf das entschiedenste, daB die 
Keulen auch zum Téten verwundeter Feinde beniitzt wurden, wie der Autor 
friher annahm, Auch IveNs spricht iibrigens nur von ,,iron pyrites“ und 
nicht von Steinkugeln. 


Anmerkung: 


_ IVENs (37) und Harrison (30) beschreiben aus den Salomonen, beson- 


ders aus dem siidwestlichen Teil derselben (Klein-Malaita, Ulava, Ugi, GroB- 


Malaita), aber auch von der Treasury-Insel (West-Salomonen) zugeschlagene 
Silex-Werkzeuge. Besonders interessant sind darunter Stiicke, die von Har- 
RISON als Scheibenspalter (tranchets), von IvENS als Dechselklingen (adze) 
bezeichnet werden. Diese Beilformen wurden vermutlich noch in relativ 


_ junger Zeit bentitzt. Von den Funden weisen zweifellos alte, von den Ein- 


geborenen jedenfalls gefundene Stiicke Spuren neuerlicher Bearbeitung und 


- Bentitzung auf. Héchstwahrscheinlich standen sie noch in historischer Zeit 


im Gebrauch, wie dies mit Silexsplittern fiir verschiedene Zwecke ohnehin 
der Fall ist. IveNs glaubt, daB geschliffene Beilklingen erst relativ spat in 
das ganze Gebiet der Siidost-Salomonen gelangten. Erwahnt sei noch, daB 
man auf der Treasury-Insel die Silex-Geraéte als vom Himmel gefallen 
bezeichnet, wahrend im Siidosten der Salomonen noch bestimmte Erinne- 
rungen an die Herstellung und Beniitzung solcher Objekte bestehen, 


17. Banks-Inseln. 


Vb 4792. Trog (Tafel III c). 

Gaua. Sammler: F. SpEIseR, 1911 (vgl. 75, Tafel 18, Abb. 4). 

Gestein : Basalt mit Pyroxen. 

Form und GréBe : roh zugehauener Quader mit unregelmaBigen Kanten 
und Flachen, ziemlich flachem Boden und ebener oberer Seite, die eine aus- 
gehauene, unregelmaBig ovale, ungefahr halbelliptoide Vertiefung aufweist. 

GréBte Hohe 44,5 cm; Lange unten 40 cm, oben 38 cm; Breite unten 
42, cm, oben 32 cm ; Durchmesser der Vertiefung 20,5 -27 cm, groBte Tiefe 
derselben 18 cm. 


-Gewicht : 77 kg. 
Herkunft und Verwendung: nach SPEISER (75, S.95 u. 74, Anschrift 


za Tafel 53 oben) ist die Herkunft solcher Steinschalen den Eingeborenen 
unbekannt. Nach ihren Erzdhlungen soll man darin frither Regenwasser fiir 
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Abb. 
a-z: Likding (Inland). aq’ 


11. Felszeichnungen, Neuhannover. 


paOnee Soule, (Stdkiste). c’-l’: Lavongai (Stiidkiste). 


Abb. 12. Felszeichnungen. Neuhannover. 


a: Meteinge (Stdkiste). 6-c: Lavongai (Sudktiste). d-l: Issibang (Stdktste) ; 
é ist als Ganzes eingetieft. 


Hauptlinge aufgefangen und sie auch als EBschalen beniitzt haben. Heute 
verwendet man sie nie in dieser Art. Hin und wieder baut man sie in die 
Steinsockel von Hausern ein. Sie werden als Seltsamkeiten betrachtet, mit 
einer gewissen Scheu und Ehrfurcht behandelt und sind deshalb schwer 
verkauflich. A.a.O. (75, S.349) schreibt SPEISER, daB die Schalensteine 
mehr oder weniger als heilig angesehen werden. Man stellte sie bei den 
Tanzplatzen auf oder verwendete sie fiir den Bau der Tanzaltaére, und nur 
Manner hohen Suquegrades durften sich mit ihnen zu schaffen machen, 
wahrend es den andern streng verboten war, das in den Schalen stehende 
Wasser zu beriihren oder gar zu trinken. SPEISER fand sie haufig auf Gaua, 
aber nur im 6stlichen Teil, und betrachtet es als unwahrscheinlich, daB ein 
von GLAUMONT erwahnter Fund von Malekula ein solches Stiick betrifft. 


as te be 
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Anmerkungen: 


CooMBE - BRAUNHOLTz (19, No. 49 und Pl. C, 3) beschreiben neben — 


einer Reihe anderer, zu magischen Zwecken gebrauchter Steine von Mota, 
Banks-Inseln, eine Scheibe aus dunklem, hartem Gestein von ca. 7 cm Durch- 
messer, die eine zentrale, bikonische Lochung aufweist und im Querschnitt 
rechteckig ist. BRAUNHOLTz glaubt, das Stiick sei urspriinglich als Schwung- 
scheibe eines Pumpenbohrers gebraucht worden. 

Layarp (42, $.30) erwahnt von Gaua in Santa Maria eine Stein- 
plastik, ,,the only completely carved stone statue known in this part of 
Melanesia“. Er bezieht sich dabei auf Harrison, dessen Arbeit mir leider 


nicht zugéinglich war. Auf S. 344 spricht er nochmals von dieser Plastik als . 


der ,,only statue carved in the round“, die man bisher kennt. 


18. Espiritu Santo. 


a) Vb 4245. Schale (vgl. 75, Tafel 26, Abb. 8). Bee 

Talamacco, Nordwest-Santo. Sammler : F. SpEISER, 1911. 

Gestein : weiBlicher, kalkhaltiger Tuffit, weich. | 

Form und GréBe: flach, tellerartig, ungefahr oval, mit je zwei rund- 
lichen Vorspriingen an den beiden Schmalenden. Rohe Arbeit. Lange 47,5 cm ; 
Breite 38,5 cm; Hohe max. 9 cm. Eintiefung max. 5 cm. . 

Gewicht : 12000 g. 

Herkunft und ‘Verwendung: nach SPEISER (75, S. 162) angeblich zum 
Durchkneten der zerriebenen Kawafasern mit Wasser. Vielleicht Nachbildung 
der zum gleichen Zwecke dienenden, aber bedeutend sorgfaltiger gearbeiteten 
Holzteller (vgl. 75, Tafel 19, Abb. 17) oder von EBtellern aus Holz (vgl. 75, 
Tafel 24). Von Nordwest-Santo stammt. auch ein lingliches Steinschdlchen 
aus dem gleichen weichen Material (Vb 4244, Lange 19 cm), das ebenfalls 
zur Sammlung SPEISER gehdrt und angeblich zum Kawatrinken beniitzt 
worden sein soll. Auch hier kann es sich um Nachbildungen von Bechern 
aus anderem Material (Kokosschale) handeln (vgl. 75, Tafel 27, Abb. 8). 


6) Vb 4241. Phallusartiger Stein (vgl. 75, Tafel 27, 9). 

Nordwest-Santo, Talamacco. Sammler: F. SpEIsER, 1911. 

Gestein : weiBlicher Tuffit (vulkanisch, sedimentir aufgearbeitet, kalk- 
haltig), ziemlich weich und leicht. 

Form und GréBe: verdickter, halbkugeliger FuB, leicht nach auBen 
gewolbtes, rundliches Mittelstiick, pilzformige Kappe (Glans) mit Langs- 
rillen und flacher Vertiefung an der Spitze. 

Lange 50 cm, gréBte Dicke 18 cm, Reste von griiner Bemalung. 

Gewicht : 1600 g. 

Herkunft und Verwendung : schon seit langerer Zeit nicht mehr beniitzt. 
Wie die noch zu erwahnenden Stiicke bei einem Mannerhaus gefunden. Frither 
sollen beim Kawatrinken von jedem Becher einige Tropfen in die endstandige 


Vertiefung gegossen worden sein. Weitgehende Ahnlichkeit mit Hauspfosten 
aus Holz. (SPEISER, 75, S. 62.) 
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c) Vb 4242. Phallusartiger Stein (vgl. 75, Tafel 27, 11). 
Nordwest-Santo, Talamacco. Sammler: F. SPEISER, 1911. 
Gestein : weiBlicher, weicher Tuffit. 

_ Form und Gro8e : runder Querschnitt, von unten her bis in das untere 
Drittel anschwellend, dann fast spitz auslaufend. Kleine Vertiefung am 
oberen Ende. | 

Linge 43 cm, groBte Dicke ih TE 
Gewicht : 8190 g. 
Herkunft und Verwendung : vel. Vb 4241. 


a) Vb 4243. Phallusartiger Stein (vgl. 75, Tafel 27, Abb. 10). 
Nordwest-Santo, Talamacco. Sammler: F. SpEISER, 1911. 
Gestein : weiBlicher, weicher Tuffit. 
Form und GroBe : gewélbter FuB, nach oben diinner werdendes, leicht 
nach auBen gewolbtes Hauptstiick mit pilzformiger Kappe und aufgesetztem, 
- ziemlich groBem Schialchen. 
-. Lange 35 cm, gréBte Dicke 14 cm. 
Gewicht : 6390 g. 
Herkunft und Verwendung : vgl. Vb 4241. 


é) Vb 4302. Phallusartiger Stein (vgl. 75, Tafel 27, Abb. 12). 
fi Talamacco, Nordwest-Santo. Sammler: F. SpEISER, 1911. 
Gestein : pordse Tuffit-Breccie, weich, leicht. 
Form und GroB8e: roh gearbeiteter, am einen Ende etwas verdickter 
Zylinder mit abgerundeten Enden. 
5 Lange 71 cm, groBte Dicke 15 cm. 
Gewicht : 14000 g. 


19. Malo. 


Vb 4191, 4192, 4263, 4266: Amulette (vgl. 75, Tafel 84, Abb. 10, 13, 14, 15). 

Nord-Malo. Sammler: F. SPEISER, 1911. 

Gestein : weicher, weiBer Tuffit, weicher Sandstein. 

Form und GréBe: menschliche Képfe im Stil der Holzschnitzereien. 
Langen 8, 10, 11 und 15,5 cm. 

Gewichte : 4191: 60 g; 4192: 345 g; 4263: 155 g; 4266: 3140 g. 

Verwendung : als Amulette, die Reichtum aus Schweinen bringen sollen. 
SPEISER (75, S. 439) schreibt zu den Amulettsteinen im allgemeinen, daB 
die meisten aus weichem, leicht bearbeitbarem Tuff bestehen, einige aber 
auch aus hiarterem Gestein. Der Mensch ist stets in Tanz- oder Hocker- 
stellung dargestellt, die Amulette sollen sicherlich Seelen reprasentieren. Bei 
den Alteren Formen sind die Motive nur in flachen Rinnen ausgearbeitet, bei 
jiingeren und kiinstlerisch minderwertigen Stiicken wird die Form stark 
plastisch aus dem Stein ausgeschnitten. 
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20. Malekula. 


Vb 4193. Amulett (vgl. 75, Tafel 84, Abb. 9). 

Ostmalekula. Sammler: F. SPEISER, 1941. 

Gestein : weicher, weiBlicher Tuff. 

Form und GréBe: menschlicher Kopf im Stil der Holzschnitzereien. 
Lange 12,7 cm. 

Gewicht : 100 g. 

Herkunft und Verwendung: soll beim Schweinehandel Gliick bringen 
(vgl. Vb 4191 und 75, S. 348). 


LAYARD (42, S. 635, Tafel XXIV, 1) beschreibt einen in der GroBe 


ahnlichen, skulptierten, anscheinend aus Lava bestehenden Stein von Atchin 
(Randinsel von Nordost-Malekula), der zu Regenzauber beniitzt wurde. Auf 
dem zylindrischen Stiick sind zwei menschliche Gesichter, ein Hai und eine 
stark stilisierte Raupe dargestellt. _ . 


Anmerkungen ; 


GrLaumont fand auf Malekula Steinschalen mit konvexer AuBenseite 
und einer regelmaBigen Vertiefung von 20 cm Durchmesser, in der Art 
ahnlich den Stiicken, die er an verschiedenen Orten in Neukaledonien ent- 
deckt hatte. Den Eingeborenen war iiber die Schalen nichts bekannt (zitiert 
nach SPEISER, 75, S. 361). 

LayArD (41) bildet von Siidwestmalekula eine Reihe von Monolithen 
ab: phallusartiger Stein mit eingeschnittenem Gesicht (Tafel XV, 3), ein- 
facher Monolith mit drei darauf gelegten rundlichen oder langlichen Steinen, 
sog. ,,oteinkindern“ (Tafel XVI, 3, 4); Monolithe mit eingehauenen Umrissen 
einer menschlichen Figur bzw. drei menschlichen Gesichtern (Tafel XVII, 
1, 2). Fiir Abbildungen einfacher Monolithen sei ferner auf die groBe Mono- 
graphie LAyARD’s (42, Tafel XVIII, XXII usw.) verwiesen. In beiden 
zitierten Arbeiten finden sich zahlreiche Hinweise auf Steinplattformen. 
Steinkreise, Dolmen und andere Steinmonumente, die, wie die Monolithen, 
mit den Riten zur Erreichung eines Maki-Grades in Verbindung stehen. 

Von Ostmalekula, gegeniiber Vao und von Vao selbst berichtet auch 
SPEISER (75, S. 364; Tafel’ 80, 6) iiber Monolithen von ansehnlicher GréBe. 
Dagegen hat er Objekte dieser Art mit figiirlichen Darstellungen in den Neuen 
Hebriden nicht feststellen kénnen (miindliche Mitteilung). Sie miissen also 
jedenfalls sehr selten sein. 

Eine Steinplastik in Gestalt eines Ebers von Tolamp (Nord-Malekula) 
erwahnt LAyarRD (42, S. 262, Tafel XI, 1). Sie ist ca. 47°55 cm lang, zeigt 
deutliche Hauer und weist auf dem Riicken zwei flache Vertiefungen auf. 
Das Stiick stand auf einem Dolmen, und Auskiinfte iiber seine Bedeutung 
waren nicht erhaltlich. Layarp erwahnt ferner Angaben iiber zwei aus Stein 
gehauene Schweine in Matanavat (Nordkiiste von Malekula), die fiir magische 
Zwecke gebraucht worden sein sollen (vgl. dazu Vb 11885, Aoba) 
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21. Aoba. 


Vb 11885. Opferschale (?) (Tafel IV a). 

Ohne nahere Angaben. Sammler: Tu. Meter und L. STAEHELIN, 1932. 

Gestein : kalkhaltiger Tuffit, weich, weiBlich, stark verwittert. 

Form und GroBe: Schale in Gestalt eines Ebers, mit vier Fiien, 
schwarz bemalten groBen Hauern und Schalenvertiefung im Riicken. Auf 
dem Schalenboden zwei kurze zylindrische, oben ganz flach ausgehéhlte 
Saulen. Umrif8 der Schalenéffnung eiférmig. 

Gesamtlange 65 cm, Héhe max. 34 cm. Lange der Schalenéffnung 
59 cm, Breite derselben 34,5 cm, Tiefe 8 cm. Durchmesser der beiden Zylin- 
der je 12 cm. 

, Gewicht : 59 kg. 

Herkunft und Verwendung : die Sammler bezeichnen das Stiick, dessen 
Herkunft aus Aoba iibrigens nicht einwandfrei feststeht, als Kawaschale. 
Moglicherweise wurden dann auf den beiden Zylindern im Schaleninnern die 
zerriebenen Wurzeln durchgeknetet oder ausgepreBt. Denkbar ist aber auch, 
da8 man auf den flachen Schalen gleichenden, oberen Enden der Zylinder 
Kawa in ahnlicher Weise opferte, wie es oben fiir die phallusartigen Steine 
erwahnt wurde (vgl. ferner LAYARD’s Angaben von Malekula). 


22. Ambrym. 


a) Vb 4618. Kugelfé61miges Objekt. 

Ohne nahere Angabe. Sammler: F. SPEISER, 1911. 

Gestein : basaltartig. 

Form und GréBe: annadhernd kugelig, unsicher, ob kiinstlich geformt 
oder Gerdll. 

Gewicht : 2050 g. 

Herkunft und Verwendung : SPEISER (75, Tafel 104, Abb. 4) bildet von 
Lamen, Epi, einen aus Steinplatten errichteten dolmenartigen, vor zwei 
Holzstatuen stehenden Opfertisch ab, auf dem mehr oder weniger kugelige 
Steine liegen, die angeblich zum Téten der Opferschweine dienten. LAYARD 
(42, S.149 u. 153 f.) berichtet von Siidwest-Malekula, da der Frontstein 
von Steinkreisen um geschnitzte Holzfiguren oder Monolithen mit mensch- 
lichen Formen immer gréBer-sei als die tibrigen Teile des Kreises, einen 
Phallus darstelle und auf der Spitze einen kugeligen Gerdllstein trage, den 
man als Steinkind bezeichne, und der zum Zerschlagen von Eberhauer- 
Armringen diente, wenn ein Novize in einen neuen Grad der Menggi (Maki) 
aufgenommen wurde und damit auch das Recht erhielt, einen neuen Ring 
zu tragen. Solche Steinkinder finden sich auch auf Monolithen (vgl. 41, 


Pl. XVI, 3). 
b) Vb 4194. Amulett (vgl. 75, Tafel 84, Abb. 12). 


Ranon. Sammler: F. SPEISER, 19114. 
Gestein : vulkanisches, weiches tuffartiges Gestein. 


ia Se ae Mie ec aC Me ond Sie 
4 ADHD tiers oe BOMB Denk i 


268 ALFRED BUHLER, 


Form und GréBe : zwei mit dem Riicken aneinanderlehnende Hocker- 
gestalten mit groBen K6pfen, im Stil der Holzschnitzereien. 

Lange 9 cm. 

Gewicht : 73 g.. 

Verwendung : keine nahere Angabe (vgl. Vb 4191 und 75, S. 346 ff.). 


-Anmerkung: 


SPEISER (75, Tafel 84, Abb. 11) bildet von Ambrym einen roten, unge- 
fahr kopfgroBen ,,Sonnenstein“ ab, in den ein Gesicht in Rautenform, mit 
zwei Hohlungen als Augen, eingegraben ist. Das Stiick wird, um gutes 


Wetter zu bringen, ins Feuer gelegt, um Regen zu bringen, mit Wasser iiber- 


gossen u. dgl. (75, S. 346). 


23. Erromanga. 


Anmerkung: 


Steinringe (Navilahs, nach SPEISER, 75, S. 350), Ubergangsformen : 


von Steingeld zu Amuletten und vielleicht Symbole des Mondes und der 
Sonne (/. c. 360) galten auf Erromanga als kostbarer Besitz.. Sie scheinen 


ansehnliche GroBe aufzuweisen (vgl. 75, Tafel 78, Abb. 14 mit Durchmesser — 


von ca. 30 cm) und sollen den Vorvatern von Geistern iibergeben worden sein. 


24. Tanna. 


a) Vb 4249. Schale (Tafel III d). 

Tanna. Sammler: F. Sperser, 1911 (vel. 75, Tafel 26, Abb. 10). 

Gestein : feinkérniger Andesit. 

Form und GroBe: auBen ganz regelmaBig zugeschlagen. Vertiefung 
mit ovalem UmriB, grob aber in sehr unregelmaBiger, flacher Wolbung aus- 
gehauen. Vielleicht Bruchstiick. 

Gewicht : 4115 g. 

Herkunft : keine Angaben. 

Verwendung: nach Angabe der Eingeborenen zum Schweinefiittern. 
Die Schale scheint aber fiir solche Zwecke reichlich klein zu sein. Zu Fiitte- 
rungszwecken verwendete Steintrége sind nach SPEISER (75, S. 159) bekannt- 


b) Vb 4573. Wurfstein. 

Ohne nahere Angaben. Sammler: F. SPEISER, 1941 ee 75, Tafel 59, 
Abb. 49). 

Gestein : Basalt mit Pyroxen. Rauhe, frische Oberflache. 

Form und GroBe: nahezu zylindrisch, mit fein zugethauenen Mantel- 
und etwas roher gearbeiteten Basisflachen. Sorgfaltige Arbeit. 

Lange 40 cm, Dicke an einem Ende 4 cm, am andern 5 cm. 

Gewicht : 1995 g. 

Herkunft und Verwendung: nach SPEIsER (75, S. 233) wurden solche 
Wurfsteine in zwei Formen (lange und schlanke bzw. kurze und dicke 
Zylinder) im Innern Tannas von Frauen hergestellt. Unter den langen 
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Formen finden sich auch bumerangartig gebogene Stiicke. Neben diesen 
sorgfaltig bearbeiteten Wurfwaffen wurden Koralleniste und sehr roh zu- 
_geschlagene Steine zum gleichen Zwecke verwendet. Das Basler Museum 
besitzt von allen Formen eine gréBere Anzabl. 


Anmerkung: 


Am Siidostende von Tanna entdeckte Buxton (11) zwei groBe, roh 
zu Quadern zugehauene Felsblécke. Das Gestein ist rot und so weich, daB 
es mit einem Messer angekratzt werden kann (augenscheinlich verwitterter 
_ Tuff). In einem der Blécke befindet sich eine kreisrunde Eintiefung von 
ca. 50 cm Durchmesser und 20 cm maximaler Tiefe. Die Rander sind scharf 
und weisen zwei Rinnen (overflows) sowie einige kleine Vertiefungen auf. 
Im andern Block findet sich eine rechteckige Vertiefung ca. 65 x 22,5 und 
15-17 cm tief. Uber die Herstellung und Verwendung der Objekte konnte 
nichts in Erfahrung gebracht werden. - 


Felszeichnungen auf den Neuen Hebriden: 


SPEISER (75, S.441, Tafel 107, Abb. 2) erwahnt zweifellos moderne 
Ritzzeichnungen in weichem Tuff von Ambrym. In ziemlich hartem Tuff 
fand er in einer Hohle auf Leleppa bei Fate lange Reihen flacher, runder 
Vertiefungen, hufeisenférmige Zeichen und gebrochene Linien (/. c. S. 9, 93, 
Tafel 11, Abb.5 und Tafel 107, Abb. 5). Die Eingeborenen konnten oder 
wollten keine Auskunft tiber die Darstellungen geben. SPEISER vermutet, 
es kénnte sich um Zahlmarken oder Zeitrechnungen handeln. Er erwahnt 
ferner (S. 360), nach MACDONALD, einen mit Strahlen besetzten Ring in der 
Felsgrotte von Leleppa. = 

Von Fate erwahnt SOMMERVILLE (nach 75, S. 439, 360) einen wie ein 
_ Grabstein aufgestellten Felsblock mit einem Gesicht auf der einen und ver- 
- mutlich einer Schideldarstellung auf der andern Seite, weiter einen groBen, 
in einem Felde liegenden Stein mit rohen Zeichnungen, die unzweifelhaft 
Sonne und Mond darstellen. Ahnliche Motive sind von ANEyTIUM bekannt 
(75, S. 361 und 441, Tafel 107, Abb. 1, 3), wo sich aber auch zahlreiche andere, 
teilweise figiirliche Darstellungen vorfinden. Neben den von den Eingeborenen 
als Sonne, bzw..Mond benannten Zeichnungen sind Vogel, Schildkroten, 
Fische, Krebse und FiiBe erkennbar. Schon 1852 wuBten die Eingeborenen 
nichts mehr iiber diese Petroglyphen, auBer daB- sie von Angehérigen eines 
Stammes hergestellt woiden seien, die sich ausschlieBlich dieser Kunst 
gewidmet haben und dafiir bezahlt worden sein sollen. 


25. Neukaledonien. 


a) Vb 2244. Doppelkegel (vgl. 63, Tafel 73,2Apb.4); 
Boreare, oberes Houailou-Tal. Sammler: F. Sarasin, 1912. 
Gestein : hart, griin, Oberflache fein poliert. 
Form und GréBe : sehr regelmaBig gearbeiteter Doppelkegel mit Quer- 


rinne in der Mitte. 
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Lange 28,5 cm ; gréBte Dicke 4,7 cm, Breite der Rinne ca. 1 cm. 

Gewicht : 660 g. 

Herkunft und Verwendung: nach Angabe der Eingeborenen berihren 
Mann und Frau den Stein, um Kinder zu bekommen. Keine Angaben tber 
Ort und Zeit der Anfertigung (vgl. 63, S. 304). 

Das Basler Museum besitzt aus der Sammlung F. SARASIN verschiedene 
kleine, als Zaubersteine im Gebrauch gewesene Objekte, die véllig aus dem 
Rahmen der bisher erwahnten Belege herausfallen, aber doch kurz erwahnt 
werden sollen (vgl. 63, S. 304, 305). 


b) Vb 2239/40. Zaubersteine (vel. 63, Tafel 72, Abb. 3, 4). 
Hohlzylinder aus hellem hartem Stein, bikonisch gebohrt, 3,5 ea 
5,5 cm lang mit erhabenen Bandern, die Strichornamente aufweisen. 


c) Vb 2271. Zauberstein (vgl. 63, Tafel 72, Abb. 5 a). 
Herzformiger Anhanger mit Ring, aus schwarzgriinem Gestein, ca. 
3,8 cm lang. 


d) Vb 6702. Zauberstein oder Amulett (vgl. 63, Tafel 71, Abb. 10). 
Mondsichelartig, aus schwarzgriinem Gestein, ca. 2,5 cm lang. 
Vb 2271 und 6702 sind sorgfaltig poliert. 


e) Vb 2268. Phallusartiger Stein (vgl. 63, Tafel 73, Abb. 1). 

Wald am Berg Panié (850 m ii. M.). Sammler : F. Sarasin, 1912. 

Gestein : Glimmerschiefer. 

Form und GroBe: langlich, beidseitig in einer epic endend, unregel- 
maBig geformt. Dickste Stelle nahe am einen Ende. 

Lange 35,7 cm, groBte Dicke 9,3 cm. 

Gewicht : 3450 g. 

Herkunft und Verwendung : das Stiick steckte aufrecht im Boden. Die 
Eingeborenen konnten iiber die Bedeutung desselben keine Auskunft geben. 

SARASIN (63, S. 303, Tafel 73, Abb. 2) beschreibt eine in Rom befindliche 
»phalloide zylindrische Keule aus Stein“ von 38 cm Lange und 17 cm 
Umfang in der Mitte, am obern Ende eichelartig, unten spitz auslaufend. Das 
in einem Abri der Gegend von Bourail gefundene Stiick scheint aus dunklem 
Schiefergestein zu bestehen. 


f) Vb 2677. Steinblock mit Felszeichnung (Tafel I d). 

Ohne nahere Angabe. Sammler: F. Sarasin, 1912. 

Gestein : vulkanisch, r6tlich. 

Form und Gré8e : auf einer ziemlich flachen Seite des sonst unbehauenen 
Blockes findet sich eine ca. 0,5 cm tief eingehauene Linienzeichnung : Langs- 
balken mit je einem kurzen Querbalken an den Enden und in der Mitte. 

Herkunft und Verwendung : unbekannt. 

Felszeichnun gen sind auf Neukaledonien auferordentlich haufig 
(vgl. LUQUET, 44; SARASIN, 63, S. 12). Typisch ist, daB sehr viele der vor- 
wiegend 4geometriselion “ Figuren aus ineinanderliegenden, parallel laufenden 
Linien zusammengesetzt sind. Einzelne der Motive erinnern in auffalliger 
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Weise an Petroglyphen aus Neuhannover. Viele davon treten in unverkennbar 
sehr nahe verwandten oder sogar identischen Formen auch auf Holz- 
skulpturen der Neukaledonier auf. Im Gegensatz zu ARCHAMBAULT und 
LEENHARDT, die die Felszeichnungen als Zeugen einer prahistorischen, ver- 
schwundenen Kultur betrachten oder zu Brown, der sie auf polynesische 
Einfliisse zuriickfiihrt, betrachtet sie SARASIN (i. c.) als KunstauBerungen von 
Vorfahren der heutigen Eingeborenen, die freilich langst alle Kenntnis dariiber 
verloren haben. Er vergleicht die Darstellungen mit Felszeichnungen der 
Australier, vor allem mit den Skulpturen auf steinernen Tschuringas. 


Anmerkungen: 


GLAUMONT (zitiert nach SPEISER, 75, S. 95) erwahnt »plerres, dites 
cupuliformes”, die er an mehreren Orten auf Neukaledonien gefunden 
habe. Ob es sich dabei fiir Neukaledonien auch um Schalen handelt, wie das 
in seiner Beschreibung eines Stiickes aus den Neuen Hebriden der Fall zu sein 

. scheint, oder aber um ,,Steine mit Cupulae“, das heiBt Stiicke mit mehreren 
kleinen Vertiefungen, wie sie SARASIN (63, S. 304 und Tafel 73, Abb. 6) 
beschreibt und mit Unterlagen zum Aufklopfen von Niissen vergleicht, kann 
nicht festgestellt werden. Das letztere ist aber wahrscheinlicher, da SARASIN 
keine Steinschalen oder Schalensteine erwahnt, und da auch LEENHARDT 
(43, S. 30) nur von meistens in Reihen angeordneten ,,Cupules“ spricht, die 
noch in moderner Zeit in Felsen eingehauen wurden, um eine Entscheidung 
zu bestatigen, oder eine ausgefiihrte Handlung festzuhalten. Man nannte die 
Vertiefungen Kibo, in der Bedeutung von ,,Schwur", ,,Eid“, ,,Bestatigung“. 

SARASIN (63, S. 305, Tafel 73, Abb. 3) beschreibt ein sehr interessantes 
Steingerat. Das 57 cm, 2 cm dicke und 4,5-6 cm breite Stiick endet in einer 
Art Gabel mit verschieden langen Zinken. Unterhalb derselben fiihrt ein 
schmales erhabenes Band um den Stiel. Das Objekt gleicht in auffalligem 
MaBe einer Kris-Scheide. SARASIN sah aus dem Sitiden der Insel einiger- 
maB8en ahnliche Stiicke von schwertférmig platter Form mit einem verdiinnten 
Griff, der in die Erde gesteckt gewesen sein soll, und rechnet mit der Még- 
lichkeit, daB es sich um Wurfsteine handelt. LEENHARDT (43, S. 28, und 
Pl. XXVI, Abb. 1) bezeichnet das aus Serpentin bestehende Stiick als Beil. 
Es wurde im Boden, in 70 cm Tiefe gefunden. LEENHARDT beschreibt eben- 
falls schwertartige Steine, wie sie oben nach SARASIN erwahnt wurden. 

Auf Tafel 73, Abb. 7, gibt SARASIN ein sehr merkwiirdiges, 7 cm hohes 
Steinfragment wieder, das aus Gondé im Houailou-Tal stammt. Auf der 
Flache ist ein menschliches Gesicht mit langen Ohren, Augen, Nase, Mund 
und Bart ausgehauen. Soweit man aus der Abbildung schlieBen kann, gleicht 
die Darstellung auffallig einem unter den Steinzeichnungen Neuhannovers 
vorgefundenen Gesicht (Abb. 11 0). SARAsIN vermutet, daB das Sttick aus 
der Zeit der Petroglyphen stamme (vgl. auch 43, Pl. XXVI, Abb. 2). 
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26. Loyalty-Inseln. 
Anmerkung: 


SaRASIN (63, S. 296, Tafel 70, Abb. 5 und 6) erwahnt Steinidole 
von Lifou, aus Kalkstein bzw. gelblichem Gestein, von 24,5 baw. 18 cm Hohe. 
Beide Stiicke sind rohe, beinlose Rundskulpturen, mit rundem Kopf und 
rundem Kérper. Gesichtsziige, Nabel bzw. Brustwarzen und Arme sind in ~ 
sehr flachem Relief ausgefiihrt. Die eine Figur halt in der einen Hand 
eine Sichelkeule, in der andern eine Lanze. Die Hande der zweiten Skulptur 
erscheinen in ,,betender“ Stellung vor der Brust zusammengelegt. Nach 
SARASIN sind die Idole zu magischen Zwecken gebraucht worden. Er fiihrt — 
solche Steinskulpturen auf polynesische Einfliisse zuriick und verweist auf — 
ahnliche rohe Skulpturen von den Marquesas- und Gesellschafts-Inseln. 


Ciba Gesellschattectnsein: 


Vc 531. “Schatle (Latel I1f g)- 

Vairao. Sammler: TH. MEIER und L. STAEHELIN, 1932. 

Gestein : vesikulare Lava. 

Form und GréBe: ungefahr halbkugelig. Offnung annahernd kreis- 
formig, Vertiefung mit senkrechten Wanden und flach konkavem Boden. 
Rand innen und auBen mit ziemlich scharfer Kante. Aufenseite geschliffen, 
Inneres bis auf den Boden ebenfalls. Sorgfaltige Arbeit, aber keine so voll- _ 
kommene Form, wie sie fiir einzelne melanesische Schalen dhnlicher Art 
typisch ist. 

Hohe 14,5 cm, groBter Durchmesser 23 cm ; Durchmesser ee Offnung 
15,5.cm, Tiefe im Innern max. 9 cm. Dicke oe SSIES am obern Rand 
1,5-2 cm. 

Gewicht : 5940 g. 

Herkunft und Verwendung : keine apse der ienier Das Stiick 
scheint modern zu sein. te 


28. Marquesas-Inseln. 


a) Vc 82. Schalenstein (Tafel III e). 

Ohne nahere Angabe, gesammelt ca. 1940. 

Gestein : mesokrater Vulkanit mit groben, schwarzen Kristalleinschliissen. 

Form und GréBe: roh zugehauener Quader mit drei abgerundeten 
Kanten und einer Flache an Stelle der vierten Kante. Boden roh zugehauen. 
Obere Seite ganz uneben mit unregelmaBiger, kalottenformiger Vertiefung. 
Im untern Teil der Wandung auf zwei Seiten je eine wagrecht verlaufende 
Einkerbung ; von dieser ausgehend auf einer Seite eine senkrecht nach oben 
verlaufende Furche, auf der andern eine diagonal gefiihrte Vertiefung. 

Hohe 34,5 cm, Breite 27 cm, Dicke 24 cm. Durchmesser der Schale 
11-13 cm, Tiefe derselben max. 5 cm. 
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Gewicht : 33 kg. 
Herkunft und Verwendung : keine Angaben. 


anevic  C19% Schale (Tafel It 7). 

Fatu Iva. Sammler : TH. MEIER und L. STAEHELIN, 1932. 

Gestein: rétlicher Vulkanit. Rauhe, nicht angewitterte Oberfliche. 

Form und Gré8e: roh zugehauener, in rundliche Form gebrachter 
Block mit ziemlich flachem Boden und flacher Oberseite. Darin ausgehauen 
flache Vertiefung mit senkrechten Wanden und ebenem Boden. Inneres 
dunkel gefarbt (Aschen- oder Brandspuren ?). Sehr rohe Arbeit. GréBter 
Durchmesser 48 cm, Héhe 22 cm, Durchmesser der Offnung 33,5 cm, Tiefe 
im Innern 6,5 cm, Wanddicke am obern Rand ca. 6 cm. 

Gewicht : 57 kg. 

Herkunft und Verwendung: keine Angaben der Sammler. Das Stiick 
scheint nicht alt zu sein. VON DEN STEINEN (84, III, LM, 11) bildet eine solche 


-Schale als ,,Steingefa8 zum Ausrauchern der Moskitos“ ab. Es kénnte sich 
‘also um einen Feuerbehalter handeln. 


c) Ve 670. Netzsenker (Tafel Ic). 

Ohne nahere Angabe. Sammler: TH. MEIER und L. STAEHELIN, 1932. 

Gestein : vesikulare Lava, sehr pordos. 

Form und GréSe: Platte mit einer leicht konvexen und einer etwas 
starker konkav gewolbten Hauptflache, mit allseitig leicht gew6lbtem Boden 
und schrag einwarts verlaufenden Seitenflachen mit abgerundeten Kanten. 
Im obern Teil zwei seitlich gerichtete, stark verwitterte Kopfe. Eintiefung 
am obern Rand. Beidseitig trichterformiges Loch in der Langsmittellinie 
(etwas unterhalb der Kopfe). Auf der konvexen Seite Spuren eines Gesichtes 
(Augen, Nase usw.). 

GroBte Hohe 26,2 cm; groBte Breite 20 cm, kleinste Breite 11,5 cm, 
Breite von Kinn zu Kinn der beiden Kopfe 14 cm, groBte Dicke (unten) 
10,7 cm, kleinste Dicke (oben) 4,5 cm; auBerer Durchmesser des Loches 
4-45 cm, innerer Durchmesser ca. 1 cm. 

Gewicht : 4705 g. 

Herkunft und Verwendung: keine Angaben der Sammler: VON DEN 
STEINEN (84, S. 90) bildet ein ganz ahnliches Stiick als Netzsenker ab. 


d) Vc 671. Idol (Tafel II 0). 
Ohne nahere Angabe. Sammler: TH. MEIER und L. STAEHELIN, 1932. 


Gestein: vesikulare Lava. Glatte, frische Oberflache. 

Form und GréBe: menschliche Figur ohne Unterschenkel und Fie, 
mit vor dem Bauch vereinigten Armen. Kopf roh, mit stark vortretenden 
Kieferpartien, breiter Mundspalte, kleinen runden Augenléchern und knopf- 
artig vorstehenden Ohren. 

Lange 27,5 cm ; Breite (Hiiften) 13,5 cm ; Dicke (Kopf) 10,5 cm. 

Gewicht : 4765 g. i 

Herkunft und Verwendung: keine Angaben der Sammler. Das Stiick 
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weist keine Merkmale des typischen Marquesas-Stiles auf. Auf Grund seiner 
guten Erhaltung darf man auf relativ moderne, degenerierte Arbeit schlieBen. 


e) Vc 673. Idol (Tafel IIc). 

Ohne nahere Angabe. Sammler: TH. MEIER und L. STAEHELIN, 1932. 

Gestein: vesikulare Lava. Glatte, frische Oberflache. 

Form und GréBe: menschliche Figur ohne Unterschenkel und FiiBe. 
Abgesetzter, roh geformter Kopf, mit vorstehendem scharfkantigem Kinn, » 
breitem Mund mit ausgepragten Lippen, schwach angedeuteter Nase, runden 
Augenléchern mit schwachen Ringwiilsten darum und hufeisenférmigen 
Wiilsten als Ohren. Vorstehende Brust, starker Bauch mit dariiber- 
gelegten Armen. ; 

Lange 25 cm, -groBte Breite (Schultern) 13,5 cm; grdéBte Dicke 
(Bauch) 11 cm. 

Gewicht : 3270 g. 

Herkunft und Verwendung : wie Vc 671. 


* (SchluB8 folgt.) 
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Schépfungs- und Abstammungsmythen der Tibeter. 


Von P. Matruias Hermanns, S. V.D., Sining, Prov. Tsinghai, Nordost-Tibet. 


Inhalt: 


I. Weltschépfungs- und Abstammungsmythen nach alter Volkstiberlieferung. 


OSCnNoaanrrwnrF 


. Nach einem alten Manuskript aus dem Anfang des 13. Jahrhunderts. 
. Schépfungstiberleferung im dPa ris Gebiet. 

. Schopfungslieder aus dem dPa ris Gebiet. 

. Eine alte Volkstberlieferung. 

. Ausspriiche im Volksmund iiber die Schdpfung. 

. Uberlieferung aus dem Thsa-FluBgebiet. 

. Uberlieferung, welche beim Pferderennen-Volksfest erzahlt wird. 


. Aus der Ge say-Sage von A mdo. 


II. Weltschépfungs- und Abstammungsmythen nach der Bon-Uberlieferung. 


Ais 


2. 


Nach dem Text Po ti bse ru. 
Nach dem Bon-Sutra ,,Das weiBbe Ndga-Hunderttausend“. 


_ III. Weltschépfungs- und Abstammungsmythen nach buddhistischer Uberlieferung. 


or WON 


. Nach dem Mani bka abum. 

. Nach dem Deb gter snon po. 

. Nach dem Chos byun chen po. 

. Mitteilung vom aJigs med bla ma. 
. Mitteilung vom Thsans pa bla ma. 


IV. SchluBfolgerungen : Quellenanalyse. 


ike 
2. Menschenschépfungs- und Abstammungsmythen. 
3. 

4. Das Weltbild der Tibeter. 


Die Weltschopfungsmythen. 


Der Schopfer. 


Vorbemerkung. 


In den Schépfungs- und Abstammungsmythen macht sich jedes Volk 


sein Weltbild von den ersten Anfangen der Welt und der Menschheit. Auch 
die Tibeter berichten in solchen Mythen, die z. T. alte Uberlieferung iiber- 
mitteln, von ihrem Sinnen und Glauben tiber Ursprung der Welt und der 
Menschen. Da die jetzige tibetische Religion eine vielfache Mischung aus 
altem Volksglauben, Bon-Kult und den verschiedensten buddhistischen Stré- 
mungen des Mahayana wie des Tantrismus ist, zeigen auch ihre Mythen 
diesen Mischcharakter. Zundchst wird die Volksiiberlieferung vorgelegt, 
welche ich ausschlieBlich in der alttibetischen A mdo Provinz gesammelt. 
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Es folgen dann Texte, welche sich in Bon-Quellen und buddhistischen Werken 
befinden. Nach erfolgter Quellenscheidung wird dann der urspriingliche alt- 
tibetische Mythenbestand zum Vorschein kommen. Aus diesem lassen sich 
verwandtschaftliche Beziehungen zu den Nachbarvélkern ermitteln. 


I. Schépfungs- und Abstammungsmythen der Tibeter 
nach alter Volksiiberlieferung. 


[9a] Da dgos pa bskal don gyi dban gi byas na: 
Nun erzahle ich im besondern der Weltperiode Sinn entsprechend: . 
de la phyt snod ajig rten1 gyi chags lugs ; nan beud sems can gyi grol 
namlich der 4uBeren Welt Erschaffungsweise ; der inneren Lebewesen Ent-—  ~ 
lugs : mgo nag mit svid thsul dan gsum. 
stehungsweise ; der schwarzképfigen Menschen Seinsweise ; diese drei. 
rGon phug pa*® yes phug. Ye smon rgyal pot rin 
Die Ei-Héhlung wurde von Ye durchbrochen. Zur Zeit des Ye smon- 
la phug. Sa bdal ba bya yis brdal. 
K6nigs wurde sie durchbrochen. Die Erdausbreitung wurde durch den Vogel 
Bya rje yab bla adab drug gi rin la brdal 4. 
ausgebreitet. Zur Zeit des Vogelherrschers Yab bla adab drug wurde sie aus- 
mThso skyil ba klu yis skyil. 
gebreitet. Die Seezusammenstromung flo8 durch den Wasserdamon zusammen 
(klw kann auch als Wassergeist oder Wasserkobold tibersetzt werden). 
kLu gtsug na rin chen gyt rin la bskyil ®. 
Zur Zeit des Wasserdamonen-Konigs gTsug na rin chen floB sie zusammen. 
sTobs chen® gyis ri rgyal thun po de mchod rten ban vim rise lnat thsul du 
Der sehr Starke hat den machtigen kéniglichen Berg (Meru) nach der Art 


‘ 
1. Nach einem alten Manuskript aus dem Anfang des 13. Jahrhunderts. 
s 


chags. Shar lus aphags 
einer mChod rten von fiinf Stufen und Spitze erschaffen. Das dstliche Lus 
po de zla gam gyi thsul du chags. Lho adzam bu glin de 


aphags po wurde nach Halbmondform erschaffen. Das siidliche aDzam bui 


1 Dies ist der stehende Ausdruck fir die leblose Welt. 

2 Bezeichnet die Welt der Lebewesen. 

8 Es wird nicht erwahnt, woher Ei, Erde und Wasser, Urvogel, Wasserungeheuer 
und Riese kommen. Sie werden als vorhanden vorausgesetzt. Der das Ei durchbricht 
und aus ihm hervorkommt, ist der Urmensch. 

4 Der Name des Urvogels, der die Erde ausbreitet, bedeutet ,,Vogelherrscher, 
der sechsfltigelige erhabene Vater“. Yab bla adab drug klingt ahnlich wie Yab Iha brdal 
drug, oder auch Yab lha mda drug. 

5 Der Name des Wasserdamonenkonigs gTsug na vin chen, der der buddhistischen 
Mythologie entstammt, wurde wohl nachtraglich fiir das Wasserungeheuer eingesetzt. 

® sTobs chen ist wohl sTobs chen a mo leb ygan, ein Riese der Urzeit, welcher 
den weiteren Ausbau der Welt vornahm. Das nun Folgende, der Meru mit den vier 
kleinen und den acht groBen Welten, entstammt der jungsten buddhistischen Mytho- 
logie, die damit ein ganz neues Element einfihrte. 
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sog pai thsul du chags. Nub ba lan spyod de zlum 
glin wurde nach Schulterblattform erschaffen. Das westliche Ba lan spyod 
por chags. Byan sgra mi snyan de gru bzhir chags. 
wurde nach Rundform erschaffen. Das nérdliche sGra mi snyan wurde nach 
Ri rgyal thun poi pho bran de thai sde thsogs ynams 
Viereckform erschaffen. Des machtigen kéniglichen Berges Palast ist von den 
kyts bzun. ki rgyal thun pot sten phyogs de mii sde 
Geisterarten in Besitz genommen. Des michtigen kéniglichen Berges Oberes 
thsogs rnams kyis bzun. [9b] Re rgyal lhun poi gon 
wird durch die Menschenstémme in Besitz genommen. Des michtigen kénig- 
gsen de lha ma yin gyi sde thsogs rnams kyis bzun. Re 
lichen Berges innere Hohle wird von den Titanen in Besitz genommen. Des 
rgyal lhun poi og phyogs de dmyal ba yi dwags dud agro rnams kyis bzun. 
machtigen k6niglichen Berges Unteres wird durch die Héllenbewohner, Hunger- 
Phyi snod ajigs rten chags thsul de 
-geister und Tiere, in Besitz genommen. Der auBeren Welt Erschaffungsweise 
Ran see ba vedi). 
ist so erzahlt... 
[100] Da mgo nag mii srid thsul la: mi dan 
Nun der schwarzképfigen Menschen Entstehungsweise : der erste 
po. sans rgyas thams cad kyt gsun gis sprul ba. Yi dam thugs rje chen poi 
Mensch ist durch aller Buddhas Wort erschienen. Des Yi dam Thugs rje chen 
skut sprul ba de sprel gyi rgyal po byan chub sems dpa dan brag srin mo 
po’s Kérpererscheinung als Affenkonig Byan chub sems dpa und die Felsdamonin 
gnyis bsdebs pa las sgon drug tu sred’. sGon ba 
‘haben beide durch Geschlechtsverbindung sechs Eier gebildet. Aus dem 
brdol pai nan shed nas lha lha ma yin gnyis mi 
Innern der gedffneten Eier kamen ein Geist und ein Titan, diese zwei, ein 
byol son gnyis dmyal ba yi dwags gnyis dan drug tu red. 
Mensch und ein Tier, diese beiden, ein Héllenwesen und ein Hungerdamon, 
De agro ba rigs drug red. 
diese zwei; zusammen sechs. Das sind die sechs Arten der Lebewesen. Vor 
Khyad par sras gcig yod pa de sred pa ye smon rgyal po red. Sred pa ye 
allem war ein Sohn da. Dieser Mensch war Ye smon Konig. Der Mensch 
smon rgyal po la sras mi srin bco brgyad snan. gCig de rgyal po thin hen 
Ye smon Konig hatte 18 Sdéhne und Tochter. Einer war Konig Tin hen. 
ved ®. rGyal po thin la bu dgu snan, rGya bod hor gsum, 
Konig Tin hen hatte neun Sdhne, rGya (Chinesen), Bod (Tibeter), Hor 


7 Hier wird die buddhistische Menschenschépfungsmythe in Tibet mitgeteilt, doch 
vermischt mit alter Uberlieferung, welche die Entstehung des Menschen aus dem Ei 
berichtet, wie es oben vom Urmenschen heiBt. Die urspriingliche Fassung des buddhi- 
stischen Mythus siehe unten. 

8 Rin Nachkomme des Urmenschen ist Ti” her, welcher der gemeinsame Ahnherr 
- aller bekannten Volker um Tibet ist. Es ist wohl derselbe, welcher in der Bon Sutra 
Thin genannt wird, die Erde eroberte und die groBe Stérung in der Natur und unter 
den Geistern verursachte (vgl. S. 298). Unter seinen neun Sdhnen ist Bod smon mi dbu 
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ajan dan bzhi, 
(Uiguren) diese drei; aJan (zwischen Khams und Se tchwan) als vierter ; 
mon Rhe le gnyis dan drug, 
Mon und Khe le diese zwei, zusammen sechs (zwischen Tibet und Burma- 
sog po bal bo gnyis dan brgyad 

Assam) ; Sog po (Mongolen) und Bal bo (Nepalesen) diese zwei, zusammen 

mi min, mit cha byas can dan dgu red. | 
acht ; Nicht-Mensch, von Menschen Art als neunter (Vélker in den Waldern 
zwischen Tibet und Indien). 

Da bod smon mi dbu nag® gi bu de bod a dpal red. 

Nun des Tibeters sMon,.des schwarzképfigen Menschen, Sohn ist der 


[11a] A dpal gyi bu de rgya do rgyal red. rGya do rgyal gyi bu de . 


Tibeter A dpal. A dpal’s Sohn ist rGya do rgyal. rGya do rgyal’s Sohn ist 


sTon rje rnams pa red. sTon rjei sras de ajon la agram red. aJon la agram — 


sTon rje rnams pa. sTon vje’s Sohn ist aJon la agram. afon la agram’s 
gyt bu de bod rje gsal ba-yags red. Dei bu khri do rgyal red. rGyal po 
Sohn ist Bod rje gsal ba yags. Dessen Sohn ist Khvi do rgyal. rGyal po 


tin hen la bu thsa bo drug red». Da bod khri do rgyal gyi bu de. 


Tin hen’s sechs S6hne und Enkel sind dies. Nun des Tibeters Khri do rgyal 
le pa glin pa nub pa gsum. Nub pat bu de pra Idon 
Sohne sind Le pa, gLin pa, Nub pa, diese drei. Nub pa’s Sohne sind Pra, 
abru gsum Iga dan bzhi nu bo wa zla gnyis dan drug. 
Don, aBru, diese drei, !Ga als vierter, Nu bo, Wa zla diese zwei, zusammen sechs. 
aBru bu dgu rus stin shar du agrig. 
Der neun aBru Sohne Geschlechter stimmen mit s77” shar iberein. 


LDon 11 bo chu bzhit mtha na rgyas. ~ Pra che 
Die Don vermehrten sich an den Grenzen von vier Bergfliissen. Die sechs 
drug gis khon gsen lho ru agrel. _ lGa me tog - 


groBen Pra sind siidlich in das Innere der Hohlen gegangen. /Ga ist abseits 

tsam gcig zur na mdzes. Zila bya rit sai sten du ba tsam 

wie eine Blume erbliiht. Wie der Zla-Vogel iiber den Bergen, der Rauch 
nu bo wa zla gnyis de yul na red. Yul na ved de khams 

iiber der Erde, so sind Nu bo und Wa zla’s Wohnsitze. Ihre Wohnsitze sind 

na yod. Khams kyi gyer mo than na yod".  mDun mo gcig la dpe blan 

in Khams. Auf Khams’ gYer mo Ebene sind sie.. Nehmen wir einen Speer 


nag, der Tibeter sMon, der schwarzképfige Mann, welcher der Stammvater. des tibe- 
tischen Volkes geworden. 

° Bod ist die Selbstbezeichnung der Tibeter; smon ist gleich ,,erwtinscht“, wie 
beim Urmenschen ; mi dbu nag bedeutet schwarzképfiger Mensch, wie sich auch heute 
die Tibeter noch bezeichnen, ahnlich wie die Chinesen, Mongolen, Tiitken und Agypter. 

** Vom Stammvater der Tibeter ab werden nun sechs Generationen aufgezahlt, 
Der sechste Khri do rgyal hat drei Séhne, von denen einer Nub pa heiBt. Dieser besitzt 
die sechs Séhne Pra, IDon, aBru, 1Ga, Nu bo, Wa zla, von denen einige im Namen 
variieren. Alle tibetischen Stamme fiihren auf einen von diesen sechs ihre Abstammung 
zuruck, wie unten noch 6fter gezeigt wird. 


41 Die sechs tibetischen Urgeschlechter werden kurz gekennzeichnet und ihre 
Wohnsitze angegeben. 


: ny, Ga wa een 
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na: mdun Icags rnon po Icags abru; mdun yu rin po smug 
als Beispiel : die scharfe Eisenspitze ist /Cags aBru; der lange Lanzenschaft 
bo ldon ; pa dan rin po sen khyun pra; 

ist sMug po lDon ; die langen Wollfaden (unter der Spitze) sind Sen khyun 
[116] mdun rtin ajam po mu tsa Iga. Las kyis gon ba ldon 
Pra; das weiche Lanzenende ist gleich Mu tsa lGa. Durch ihre Verdienste 
gis thob. Bod che drug mnyam pa nyi shu 
haben die /Dom den Vorrang erlangt. Diese sechs groBen Tibeter sind zu 
visa bzhi yod. Che bisun spel pa bzhi beu risa brgyad yod. 


24 (Stamme) geworden. Da diese ehrwiirdigen GroBen sich vermehrt, 
gCig gi mi tho dgun snon gnam gyi og; 
wurden sie 48. Einesteils sind die Menschen hoch; doch unter dem blauen 
gcig gi mi dma dogs mo sa yi sten. 
Himmel ; andernteils sind die Menschen niedrig: doch iiber der kleinen Erde. 
aGran du med pai mi bzhi yod: Man rnams ldon la agran du med; 
Es gibt vier unvergleichliche Manner : durch ihre Menge-sind die /Dow unver- 
dpa risal abru la agran du med; mthu chen 
gleichlich ; durch ihre Fertigkeit sind die aBru unvergleichlich ; durch ihre 
bra la agran du mea; pbhyugs sna lga la agran du 
groBe Zaubermacht sind die Pra unvergleichlich ; durch ihren Reichtum sind 
med. aThog pa can gyt mi bzhi yoda: 
, die /Ga unvergleichlich. Verlichene Namen besitzende Manner gibt es vier: 
Don la ldon min athog pa de ldon thsans pai bu de rgyal aphan red ; 
der /Don, mit dem Namen /Don benannt, ist des /Don thsans pa’s Sohn rGyal 
abru la abru min athog pa de abru ka mig gi bu de gon adar red; 
apbhan ; der aBru, mit dem Namen aBru benannt, ist des aBru ka mig’s Sohn 
lea la Iga min athog pa de Iga lha thog dar chen khra mo red; 
Gon adar; der 1Ga, mit dem Namen /Ga benannt, ist Ga lha thog dar chen 
pra la pra min athog pa de pra sen khyun ston pai a yag red ™. 
khra mo ; der Pra, mit dem Namen Pra benannt, ist Pra sen khyun ston pa’s A 
yag. (Es wird im folgenden die weitere Entwicklung der einzelnen Stamme 
geschildert. Obiger Text ist einem Manuskript entnommen, das dem Anfang 
des 13. Jahrh. entstammt ; S. 9a-110.) 


2. Schépfungsiiberlieferung im dPa ris Gebiet. 


Sa gnam ade qi ltar byun zhe na. 
Wie Erde und Himmel entstanden sind. 
bskal pa adii chags pai thog mar abyun ba bzhii dwans snyigs phye nas 
Da zu Beginn der Entstehung dieser Weltperiode das Leichte und Schwere 
og gzhi rlun chags. 
der vier Elemente getrennt wurde, entstand als unteres Fundament der 


12 Besonders werden die vier ersten Geschlechter noch naher beschrieben, weil sie 
die gréBere Bedeutung erlangten. Nu bo und Wa ala treten in der ganzen Tradition 


mehr zurtick, 
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Dei sten du me chags. Dei sten du chui dkyil akhor chags. 
Wind. Dariiber entstand das Feuer. Dariiber entstand die Wasserregion. 
Dei sten du sa chags. Dei sten gi bar ston la nam mkha chags zhes 
Dariiber entstand die Erde. Dariiber in dem leeren Raum wurde der Himmel 
grags so. 
erschaffen ; so heiBt es }’. 
Mii agro ba thog mar rdzus te skyes*. . 
Die Menschenwesen entstanden zuerst auf auBernatiirliche Weise (wie 
aDi dus sems can ynams la dug gsum shas chun bas. 
die Geister). In dieser Zeit waren in allen Lebewesen die drei Leidenschaften 
bSogs ajog chun: Pho mot dban 


ganz gering. Den Lebensunterhalt zu besorgen war leicht. Mannliche und. . 


po med. Lus la od yod pas. Nyt 


weibliche Geschlechtsorgane gab es nicht. Der Kérper besa8 Licht. Sonne — 


zla med. aThab rtsod med ». Rim gyis chags 
und Mond gab es noch nicht. Streitigkeiten gab es noch nicht. Als allmahlich 
pa shas che pas pho moi dban po dod. 
die Begierden gro8 wurden, kamen die mannlichen und weiblichen Geschlechts- 
Od nyams nas nyi zla byun. 
organe hervor. Da das Licht (im Menschen) vernichtet wurde, kamen Sonne 
bSogs ajog je cher sons pas athab rtsod byun. 
und Mond hervor. Da die Besorgung des Lebensunterhaltes immer schwieriger 
dPag bsam gyi shin las abyun bai lons 
wurde, entstanden Streitigkeiten. Die am wunscherfiillenden Paradiesesbaum 
spyod nyams. Mi dbul bo dan phyug poi khyad 
entstehenden Freuden wurden vernichtet. Der Unterschied von Arm und 
dod. Las mi dge man bo bsags pai stobs kyts 
Reich entstand. Durch die Wirkung der aufgehauften vielen siindigen Werke 
mi rnams thse thun bsod nams dman 
wurde aller Menschen Lebensdauer verkiirzt, ihre Fahigkeiten verringert, 
lons spyod chun bas sogs mi legs pa man bo on *. 
ihre Freuden verkleinert, und viel anderes Ungute kam. 
dGe ba beu spyad; mi dge ba beu spans te chos sgrub mkhan rnams 
Die 10 Tugenden iibe ; die 10 Siinden meide ; alle in Religionsiibungen 
bsod nams thob lons spyod aphel thse rin 
Beflissenen erlangen ein gutes Los, vermehren ihre Freuden, verlangern ihr 


8 Hier wird die Entstehung der vier, bzw. fiinf Elemente berichtet, Wind, Feuer, 
Wasser, Erde und als fiinftes Himmel oder Ather. Wer diese Elemente erschaffen, wird 
nicht gesagt. 7 

14 Von den ersten Menschen heiBt es, daB sie auf au®ernatiirliche Weise ent- 
standen ; also nicht durch Geburt. 

** Anfangs herrschten Paradieses-Zustande. Die Menschen kannten keine Ge- 
schlechtsbegierden und strémten Eigenlicht aus, das so hell war, daB sie Sonne und 
Mond nicht bendtigten. 


, 16 Durch die Siinde wurden Mensch und Natur verderbt. Wie sie kam und worin 
sie bestand, wird nicht gesagt. 
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snyan grags abyun sogs legs lam on bar gsuns so. 
Leben, erlangen guten Ruhm ; noch anderes Gute kommt. So erzahlt man. 


Zu diesen schriftlichen Aufzeichnungen machte ein Ménch von der 
Lamaserie mChod rten tan (Tian tang se) im dPa ris Gebiet folgende Bemer- 
kungen : Bei den ersten Menschen erfolgte die Zeugung, indem vom Korper 
des Mannes Licht in den SchoB der Frau strahlte. Die Geschlechterliebe 
wurde durch bloBes Ansehen befriedigt. Da sich die Menschen allmahlich 
verschlechterten, erfaBten sie sich bei den Handen ; spater erfolgte Um- 
armung. Als die Natur ganz schlecht geworden, kam man zum Geschlechtsakt. 
Die 10 Untugenden sind : vier mit dem Munde : Schlangenlist, Verleumdung, 
Fluch, Liige ; drei mit dem Korper: Diebstahl (Betrug), Téten, Unzucht ; 
drei mit dem Herzen : Begierlichkeit, HaB, Lauheit (weder im Guten noch 
im Schlechten stark). 

Eine andere Uberlieferung meldet: Die Tibeter wurden von ihren 
Feinden vollstandig vernichtet ; Manner, Weiber und Kinder getétet. Nur 


, drei Weiber konnten in die Berge fliichten. Hier begegnete ihnen der groBe 


Geist in Gestalt eines Yak, zeugte mit ihnen, und aus diesen Nachkommen 
entstanden die Tibeter. Diese Mythe beschreibt eine sekundare Abstammung, 
da ja vorher die Tibeter schon existieren und sich zum zweitenmal verbreiten. 


3. Schépfungslieder aus dem dPa ris Gebiet. 


Chags rabs abyun gsum zhes bya ba bzhugs so. 
Drei Schopfungsgeschichten ist der Inhalt. 
(1) glu len na chags srid abyun ba len. 
Soll ein Lied gesungen werden, wird die Weltschopfung besungen. 


Phyi chags pai ajig rten adom la ajal. Nan srid par 
Die Schépfung der a4uBeren Welt wird in Ellen ausgemessen. Der inneren 
sems can aphren la brist. Nan abyun ba nes 


Welt Lebewesen werden an der Gebetsschnur abgezahlt. Die innere Schop- 


don gtan la abebs 8. 
fung wurde dem inneren Sinn gemaB geordnet. 


(2) Srid pa rnams la gan gi sna. aByun khuns rnams la gan 
Welche der Welten war die friiheste ? Welcher der Urspriinge war 
gl sna. Chags pa rnams la gan gi sna. Da de rnams 


der friiheste ? Welche der Schépfungen war die friiheste ? Dies alles jetzt 


shod na glu ba zer. 
erzahlend, das Lied berichtet. 


(3) Srid pa rnams la dran pa sna. aByun khuns rnams 
Von allen Welten ist die erdachte die friiheste. Von allen Urspriingen 


17 Gegen den Einflu8 des Bosen wird die Ubung der Tugend empfohlen, 
18 Die Schépfung erfolgte also genau nach Ma, Zahl und Plan, welches einen 


personlichen Schépfergott voraussetzt. 


282 Mattias HERMANNS, [41-44, 1946-49] 


la adod pa sna. Chags pa rnams la gzhi ma sna. 
ist der gewollte der fritheste. Von allen Schopfungen ist die Entstehungs- 
ursache die fritheste ?. 


(4) Da ye nas gon med nan shed shar. 

Zu Beginn nun kam die unerreichbare innere Kraft hervor ; des 
Dran rig sems kyi rgyal po de ma bzun skye med lhun gyts 
Gedichtnisses, des Verstandes, der Seele Kénig ; dieser ist unfaBbar, ungeboren, 
agrub. San rgyas sems can de la agod. Sans 
aus sich selbst entstanden. Buddha hat die Lebewesen erschaffen. Buddha 
reyas thog mtha med pa yes. _ Dan po ye med ston pa la. De la ye 
ist ohne Anfang und ohne Ende. Zuerst war die seinslose Leere. Dann war 
yod srid par shed. 
der seinbesitzenden Welt Kraft ?°. 


(5) De la ye yod tsam du srid. De la bad dan rlun du 
Dann existierte ein ungefahr Seiendes. Dann waren Feuchtigkeit 

srid. Bad dan rlun rdzi bstan pa la sgon ba rnam pa Ina ru srid. 
und Wind. Als Feuchtigkeit und Wind existierten, kamen fiinf Arten Fier. 
mChon sgon smug po de dan geig; zans sgon dmar po de dan gnyis ; 
Ein dunkelrotes Sardonyx-Ei ist eines; ein rotes Kupfer-Ei als zweites ; ein 
lcags sgon snon po de dan gsum; gser sgon ser po de dan bzhi; dun sgon 
blaues Eisen-Ei als drittes ; ein gelbes Gold-Ei als viertes ; ein weiBes 
dkar po de dan Ina; sgon ba rnam pa Ina ru srid. 
Muschel-Fi als fiinftes ; das sind die fiinf Arten Eier 2. 


(6) mChon sgon smug po brtol nan nas 
Aus dem Innern des zerbrochenen dunkelroten Sardonyx-Eies kam 
zon * las rgyu n nag po abyun. dMyal bai sa bon ti zhig 
die Windmaterie wie ein schwarzer Berg hervor. Der Héllenwesen Same war 


% Die geplante und gewollte Welt existiert also zuerst als Idee des Weltschopfers, 
der als Entstehungsursache zuerst da ist. 

20 Der Weltschépfer wird Buddha genannt ; weil er durch Einflu8 des Buddhismus 
das hochste Ansehen erlangte, ist er an die Stelle des alten Hochgottes getreten. Im 
Buddhismus ist Buddha ja keine Schépfergottheit, von der gesagt werden kénnte ,,sie 
ist ohne Anfang und ohne Ende“. Vielmehr sagen auch jetzt noch buddhistische 
Gelehrte, z. B. der DNUL CHU BLA MA, der Lieblingsschiiler des verstorbenen PAN CHEN 
BLA MA: ,,Uber Buddha steht der Himmelsgott“. Von ihm hei&t es, daB er ,,zu Beginn 
als unerreichbare innere Kraft hervorkam“. Gon med steht fiir gor ma med = einen 
Héheren, einen Friheren nicht mehr iiber sich haben. Fir ,,hervorkommen“ steht shay 
= aufsteigen, erscheinen, sichtbar werden, z. B. von der Sonne. Dieses Verb hat nie 
den Sinn von entstehen, werden, geschaffen werden. Diese innere Kraft, der unfaBbare, 
ungeborene, aus sich selbst entstandene Kénig des Gedichtnisses, des Verstandes und 
der Seele, ist eben der Schépfer-Gott, der ohne Anfang und Ende ist. Nun folgen 
die einzelnen Stufen der Schépfung: die seinslose Leere, die seinbesitzende Kraft, das 
ungefahr Seiende. 

*1 Als weitere Stufen der Schépfung werden Feuchtigkeit und Wind erwahnt, 
sowie finf Arten von Eiern. Vgl. Anm. 7, wo sechs Arten von Eiern erwahnt sind, 

#2 Zon ist der chinesische Name fiir Wind in den Ba gua, Trigrammen, 
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srid.  _Zans sgon dmar po brtol nan nas me vt dmar poi 

ein Tz *8. Aus dem Innern des zerbrochenen roten Kupfer-Eies ging das Feuer 

thsul du abyun. Yi dwags sa bon te zhig srid. 

wie ein roter Berg hervor. Der Hungerdimonen Same war ein Te #4. Aus 

lCags sgon snon po brtol nan nas chu rgyu snon pot thsul du 

dem Innern des zerbrochenen blauen Eisen-Eies ging das Wasser wie eine 

abyun. Byol son sa bon yu zhig srid. gSer sgon ser po brtol 

blaue Materie hervor. Der Tiere Same war ein Yu%5, Aus dem Innern des 

nan nas sa rgyu ser port thsul du abyun. 

zerbrochenen gelben Gold-Eies ging die Erde wie eine gelbe Materie hervor. 

Mi yt sa bon ni cig srid. Dun sgon dkar po brtol nan nas 

Der Menschen Same war ein Ni 26, Aus dem Innern des zerbrochenen weiBen 
ston mkha la aja od phog pa adra. 

Muschel-Eies die Klarheit am Himmel gleich dem Regenbogenlicht herabsank. 

Lha min sa bon kar cig srid. sgon Inai sten du zer cig chags. 

_ Der Titanen Same ist ein Kar 2’. Uber den fiinf Eiern wurde ein Lichtstrahl 

Lha yi sa bon a cig chags. Rigs drug srid 

erschaffen. Als der Geister Same wurde ein A erschaffen 98. Der sechs Lebe- 

thsul de itary red. 

wesen Existenzweise ist dieser Art. 


(7) Phyt snod kyi ajig rten mar la chags. 
Die auBere unbelebte Welt wurde nach unten erschaffen. Die 
Nan beud kyi sems can yar la akhrun. Sems can sa bon drug la srid. 
inneren Lebewesen entstanden nach oben. Der Lebewesen Samen gab es 
sGon ba od zer drug la brten. 
sechs. Die Eier gingen aus sechs Lichtstrahlen hervor ”. 


(8) aByun ba Ina yi gzhi ma chags.  . Chags pa rnams 
Der fiinf Elemente Fundament wurde erschaffen. Von allem Er- 
la rlun gis sna. rLun gis rdo rye rgya gram chags. 


schaffenen war der Wind das Erste. Der Wind wurde als gekreuzter Doppel- 
De la dmyal bai sde rigs gnas. 
donnerkeil erschaffen. Dort sind der Holle Abteilungen *. 


23 Das schwarze Windelement als Same der Hoéllenwesen hatte die Form des 
tibetischen Zeichens i. 

24 Das rote Feuerelement als Same der Hungerdamonen hatte die Form des 
Zeichens te. 

25 Das blaue Wasserelement als Same der Tiere hatte die Form des Zeichens yu. 

26 Das gelbe Erdelement als Same des Menschen hatte die Form des Zeichens ni. 

27 Die Klarheit oder der Ather als fiinftes Element hatte die Form eines kar. 

28 Die Schépfung des Lichtes erfolgte nicht aus einem Ei. Das Licht in Gestalt 
eines a ist der Same der Geister. Die Schoépfung der fiinf Elemente, wie sie in anderer 
Weise oben geschildert wurde (vgl. Anm. 13), ist hier mit der Schépfung der sechs Lebe- 
wesen verkniipft. Auch hier ist zu beachten, daB die Elemente aus Eiern entstehen. 

29 Wahrend aus dem vorherigen nahe gelegt wurde, daB die Eier aus Feuchtig- 
keit und Wind entstanden, wird nun gesagt, sie gingen aus sechs Lichtstrahlen hervor. 

39. Nochmals wird die Schépfung der fiinf Elemente geschildert und werden ihnen 
die Wohnorte der Lebewesen zugeordnet. 
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(9) dMyal bai sde rigs thams cad la sger sde phye na ci tsam od. 
Wenn alle Héllenstufen in Unterstufen eingeteilt werden, wie viele 
Grans dan thsad pa ci tsam vod. 
gibt es dann? Zahl und AusmaB ist wie groB ? 


(10) Da dmyal bai sde rigs bshad tsa na dmyal bai sde rigs bco brgyad 

Wenn nun der Holle Stufen aufgezahlt werden, so gibt es 18 Héllen- 

yod. Thsa dmyal brgyad dan gran dmyal brgyad nye thse nye akhor gnyis 

stufen. HeiBe Héllen acht und acht kalte Héllen, Nye thse und Nye akhor 
dan bco brgyad yod *'. De sten abyun ba gan zhig chags. 

zwei, zusammen achtzehn. Dariiber wurde welches Element erschaffen ? 


(11) Ga las snyan dban bus glu la nyon. Dei 
Mit deinem Gehér aufmerksam auf des Knaben Lied hére! Dar- 
sten abyun ba me zhig chags. s Me chags padmai thsul du chags. © 
iiber wurde das Element Feuer erschaffen. Die Feuererschaffung erfolgte in 


De la yi dwags sde rigs gnas. Yi dwags sde rigs 
Lotosform. Dort sind der Hungerdamonen Abteilungen. Wenn alle Hunger- 
thams cad la sger sde phye na ci tsam yod. Grans 


damonen in Unterstufen eingeteilt werden, wieviele gibt es dann ? Zahl und 
dan thsad pa ci tsam yod. 
AusmaB ist wie groB ? 


(12) Yc dwags sde rigs rnam pa gsum; phyt yt yi rlag can dan 
Der Hungerddémonen Arten gibt es drei; die auBeren Yz vlag can 
gcrg ; nan gt bsgribs pa can dan gnyis ; bran ske lce skad phra 
ist eine ; die inneren bsGribs pa can ist die zweite ; Bran ske Ice skad phra 
dan gsum. Det sten abyun ba gan zhig chags. | 
ist die dritte 9*. Dariiber ist welches Element entstanden ? 


(13) Det sten abyun ba chu zhig chags. Chu chags akhor loi 
Dariiber wurde das Wasserelement erschaffen. Die Wassererschaf- 

thsul du chags. De la byol son sde rigs gnas. Byol son sde rigs 
fung erfolgte in Kreisform. Dort weilen die Tierarten. Wenn alle Tier- 
thams cad la sger sde phye na ci tsam yod. Grans dan 


arten in Unterarten eingeteilt werden, wie viele gibt es dann? Zahl und 
thsad pa ci tsam yod. 
AusmaB ist wie groB ? 


(14) Byol son rigs la rnam pa Ina; mkha la glen athor byol son geig ; 
Tierarten gibt es fiinf ; die am Himmel bléde herumirrenden Tiere 
gnas la glen sgrod byol son gnyits ; bar du 

ist eine; die auf Erden bléde herumlaufenden Tiere ist die zweite ; die in 


°! Die buddhistische Mythologie von der Unterwelt liegt hier zugrunde. 

*2 Yi dwags sind die Hungerdamonen, welche von Hunger und Durst gequalt 
werden. Sie werden als Riesen mit Hangebauchen und engem Schlund dargestellt. Hier 
werden drei Klassen unterschieden: 1. die Yi vlag can, die Appetitlosen, 2. bsGribs 


pa can, die Siindhaften, 3. Bran ske Ice shad phra, die von Brust, Hals, Zunge, Schlund 
ganz Engen. 


ce Oe te sa | ee 
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dus mthon byol son gsum: span don 
Zwischenraumen nach den Zeiten sehen (Winterschlaf) als dritte ; die in den 
adug pai byol son bzm ; . rgyan khams mi thub byol son 
Grasberghéhlen wohnenden Tiere als vierte ; weite Gebiete nicht erreichende 
Ina *8, Dei sten abyun ba gan zhig chags. 

Tiere als fiinfte. Dariiber wurde welches Element erschaffen ? 


(15) Det sten abyun ba sa zhig chags. Sa chags rdal bai 
Dartiber wurde das Erdelement erschaffen. Die Erdschépfung 
thsul du chags. De la mi yi sde rigs gnas. 


wurde in ausbreitender Weise erschaffen 34. Dort weilen die Menschenarten. 

Mi yi sde rigs thams cad la sger sde phye na ci tsam yod. 

Wenn alle Menschenarten in Unterarten eingeteilt werden, wie viele gibt es 
Grans dan thsad pa ci tsam yod. 

dann? Zahl und AusmaB ist wie groB ? 


(16) Mz yt rigs la rnam pa bdun; shar lus aphags glin gi mi 

| Die Menschheit hat sieben Rassen; im Osten Lus aphags glin’s 
dan gcig ; tho adzam bu glin gi mi dan gnyis ; nub lan 
Menschen ist eine ; im Siiden aDzam bu glin’s Menschen als zweite ; im Westen 
spyod kyit mi dan gsum ; - byan sgra nu snyan gyi mi dan bzhi; 
Lan spyod’s Menschen als dritte ; im Norden sGva mi snyan’s Menschen als 

akhor lo dban bsgyur mi dan Ina; drvan sron bcud 
vierte ; die das Machtrad drehenden Menschen als fiinfte ; die das Lebens- 
athun mi dan drug; me tog sgrubs gnas mi dan bdun. 
elixier trinkenden Einsiedler als sechste ; die durch Blumenessenz vollendeten 
Dei sten abyun ba gan zhig chags. 

Menschen als siebente *°. Dariiber wurde welches Element erschaffen ? 


(17) Det sten khal med ston ba chags. De la tha min 

Dariiber wurde die gewichtslose Leere erschaffen. Dort die Lha 

sde rigs gnas. Lha min sde rigs thams cad la sger sde phye na ci tsam 

min Arten weilen. Wenn die Lha min Arten in Unterarten eingeteilt werden, 
yod. Grans dan thsad pa ci tsam yod. 
wie viele gibt es dann? Zahl und AusmaB ist wie groB ? 


33 Von den Tieren werden fiinf Arten aufgezahlt: die Vogel des Himmels; die 
Tiere, welche auf der Erde herumlaufen ; die Tiere, welche ,nach Zeiten sehen“, wenn 
sie nach dem Winterschlaf herauskommen ; die in Héhlen und Locher schlupfen ; die 
Kriechtiere, welche ,,weite Gegenden nicht erreichen". 

34 Die Erdausbreitung wurde oben dem Urvogel zugeschrieben (vgl. Anm. 4). 

85 Die Verteilung der Menschen erfolgt unter buddhistischem Gesichtspunkt, da 
jedem Weltteil eine besondere Menschenrasse zugeschtieben wird. Dazu werden noch 
aufgezahlt die Machthaber, Einsiedler und» Vollkommenen. Das oben erwahnte allite 
tibetische Manuskript teilt die Menschheit jedoch wie folgt ein: ,,Nun der inneren Lebe- 
wesen Entstehungsart : der 4uBeren Lander sechs Fremdvolker ; der mittleren Lander 
neun Menschengeschlechter ; des inneren Tibet sieben Geschlechter ; in diesem sind alle 


zusammengefaBt (S. 90). 
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(18) Lha min rigs la rnam pa beu: Nyes yod Ina yi rigs dan gerg ; 

Die Lha min haben 10 Unterarten: Nyes yod Ina Art ist eine ; 

sLad na geod bai rigs dan gnyis; gnyis abrel lha min rigs dan gsum; thag 
sLad na gcod ba Art ist die zweite ; gNyis abrel lha min Art als dritte ; Thag 
bzan vig skyei rigs dan bzhi; sde chen smug pai rigs dan Ina; mi lus khyun 


bean vig skye Art als vierte ; sDe chen smug pa Art als finfte ; Mi lus khyun 


mgoi rigs dan drug; gcod dan drub pai rigs dan bdun; go cha adzin par rigs 
mgo Art als sechste ; gCod dan drub pa Art als siebte ; Go cha adzin pa Art 
dan brgyad; akhrug rtsod athab mo rigs dan dgu: nyen shos agyur sde 
als achte; aKhrug risod athab mo Art als neunte; Nyen shos agyur Art 
rigs dan beu*®, Dei sten abyun ba gan zhig chags. 

als zehnte. Dariiber wurde welches Element erschaffen ? 


(19) Dei sten gsal phyogs thsul du chags. 
Dariiber wurde das Helle nach Art der Himmelsrichtungen er- 


De la tha yi sde rigs gnas. Lha yi sde rigs thams cad la sger 
schaffen. Dort ist das Geistergeschlecht. Wenn die Geisterarten in Unter- 
sde phye na ci tsam yod. Grans dan thsad pa ct 
arten eingeteilt werden, wie viele sind es dann? Zahl und Ausmaf ist wie 
tsam yod. 
gtoB ? 

(20) Lha yt rigs la rnam pa dgu: Thsans ba kun akhor sde dan 


Die Geister haben 9 Unterarten: Thsans ba kun akhor ist die 
gcig; thsans ba abum akhor sde dan gnyis; thsans ba nye phan sde dan 
erste; Thsans ba abum akhor ist die zweite; Thsans ba nye phan ist die 
gsum; thsans ba nye akhor sde dan bzhi; mdzes ma dga Idan sde dan Ina; 
dritte ; Thsans ba nye akhor ist die vierte ; mDzes ma dga Idan Art als fiinfte ; 
gzhan aphrul dban byed sde dan drug; kun snyin od kyt sde dan bdun; 
gZhan aphrul dban byed Art als sechste; Kun snyin od’s Art als siebte ; 
mi dban che bai sde dan brgyad; mi snyin od kyi sde dan deu. 

Mz sban che ba’s Art als achte; Mz snyin od’s Art als neunte 3”, 


86 Titanenarten gibt es zehn: Nye yod Iva, Finf Verbrechen Besitzende ; sLad 
na gcod ba, Rickwarts Abgeschnittene ; gNyis abrel Ilha min, Doppel-Titanen ; Thag 
bzan vig skye, gute Entfernung Wissende ; sDe chen smug pa, die dunkle groBe Art; 
Mi lus khyun mgo, Menschenkérper-Garudakopf ; gCod dan drub pa, Zerschnittene und 
Zusammengesetzte ; Goc ha adzin pa, Waffenergreifer ; aKhrug rtsod athab mo, Emporende 
und streitende Kampfer; Nyes shos agyur sde, die Hauptibelart. Der Aufenthaltsort 
der Titanen ist der Luftraum. 

7 Im lichten Himmel wohnen die neun Arten der Geister': Fhsans ba kun akhor 
sde, Thsans ba’s Allbegleiter ; Thsais ba abum akhor sde, Thsans ba’s Hunderttausend- 
Begleiter; Thsans ba nye phan sde, Thsans ba’s nachhaltiger Segen; Thsans ba nye 
akhoy sde, Thsans ba’s Begleiter ; mDzes ma dga Idan sde, die frdhlichen Prachtigen ; 
gZhan aphrul dban byed sde, andere der magischen Erscheinung unterwerfen ; Kun 
snyin od kyt sde, aller Herzen Licht ; Mi dban che bai sde, die groBe Menschenmacht ; 
M1 snyin od kyi sde, der Menschenherzen Licht. Die vier ersten Arten der Geister stehen 
alle mit dem Hochgott Thsans ba in Beziehung. 
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(21) aByun ba Ina ni pha med zer. aByun ba Ina ni 
Die fiinf Elemente werden vaterlos genannt. Die fiinf Elemente 
ma med zer. 
werden mutterlos genannt. 


(22) aByun ba pha med 4% ltar srid. aByun ba ma med 
Wie k6nnen vaterlose Elemente existieren ? Wie kénnen mutter- 
qi ltar sred. 
lose Elemente existieren ? 


(23) Shar lus aphags glin gi mi rnams ni za kyi thsad ni ci tsam 
Des ostlichen Lus aphags glin’s Menschen haben welches Speise- 
srid.  Lus kyi thsad ni ci tsam srid. Thse yi thsad ni ci tsam srid. sKye 
maB ? Welches ist das Korperma8 ? Welches ist die Lebensdauer ? Nach 
gnas rnam bzhi gan la skyes. 
welcher der vier Geburtsarten werden sie geboren ? 


_ (24) Shar lus aphags glin gi mi rnams ni zas kyi thsad ni bre gsum yin. 
Des 6stlichen Lus aphags glin’s Menschen Speisema8 ist drei MaB. 
Lus kyt thsad mi khru dgu yin. Thse yi thsad ni ston phyed yin. 
Ihr K6rpermaB ist neun Ellen. Ihre Lebensdauer ist ein halbes 1000. 
Lus aphags glin gi mt rnams drod skye yin. 
Lus aphags glin’s Menschen werden alle durch Warme geboren *. 


(25) Lho adzam bu glin gi mi rnams ni zas kyi thsad mi ci tsam 
Des siidlichen aDzam bu glin’s Menschen haben welches Speise- 
svid. Lus kyi thsad m ci tsam srid. Thse yi thsad-ni ci tsam srid. sKye 
maB ? Welches ist ihr Kérperma8 ? Welches ist ihre Lebensdauer ? Nach 
gnas rnam bzhi gan la skyes. 
welcher der vier Geburtsarten werden sie geboren ? 


(26) Lho adzam bu glin gt mi rnams mi zas kyi thsad ni phor bu 
Des siidlichen aDzam bu glin’s Menschen Speisema8 ist eine Holz- 
gan. Lus kyi thsad ni adom pa gan. Thse yi thsad m dgu beu yin. 
schiissel. Des Kérpers MaB ist ein Klafter. Des Lebens Dauer sind 90 Jahre. 
aDzam bu glin gi mi rnams mnal skye yin. 
aDzam bu glin’s Menschen werden alle aus dem MutterschoB geboren. 


(27) Nub ba lan spyod kyi mi rnams ni zas kyi thsad mi ci tsam srid. 
Des westlichen Ba lan spyod’s Menschen haben welches SpeisemaB ?° 
Lus kyi thsad ni ci tsam srid. Thse yi thsad mi ci tsam srid. sKyes gnas 
Welches ist ihr Kérpermaf8 ? Welches ist ihre Lebensdauer ? Nach welcher 
ynam bzhi gan la skyes. 
der vier Geburtsarten werden sie geboren ? 


88 Dies ist die buddhistische Auffassung. Die vier Arten der Geburt sind: 1. aus 
dem Ei; 2. aus dem Fruchtboden wie Blumen ; 3. aus Warme und Feuchtigkeit, auch 


bei Faulnis ; 4. SchoBgeburt. 
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(28) Nub ba lan spyod kyi mi rnams ni zas kyi thsad m phor bu ston. 
Des westlichen Ba lan spyod’s Menschen Speisema8 sind 1000 Holz- 
Lus kyi thsad ni dpag thsad gcig. Thse yi thsad m ston thso drug. 
schiisseln. Ihr Kérperma8 ist eine Meile. Ihre Lebensdauer ist 6000. 
Ba lan spyod kyi mi rnams sgon skye yin. 
Ba lan spyod’s Menschen werden alle aus Eiern geboren. 
(29) Byan sgra mi snyan gyi mi rnams mi drod skye yin nam brdzus 
Werden nordliche sGra mi snyan’s Menschen durch die Warme 
skye yin. sKye bai shin gcig yod pa de khrag 
oder auf auBernatiirliche Weise geboren ? Hat der vorhandene Geburtsbaum 
yod yin nam khrag med yin. ~gSod pai mthson gcig yod pa de dgra mthson 


Blut oder hat er kein Blut ? Ist die Totungswaffe eine Feindeswaffe oder - 


yin nam dgra skad yin. Zas kyi thsad ni ci thsam srid. Lus kyt thsad m 
ein Feindeswort ? Welches ist ihr SpeisemaB ? Welches ist ihr 
ci tsam srid. Thse yi thsad ni ci tsam sred. 
K6érpermaB ? Welches ist ihre Lebensdauer ? 


(30) Byan sgra mi snyan gyt mi rnams ni zas kyt thsad m bre gan yin. 

Des nordlichen sGva mi snyan’s Menschen SpeisemaB ist ein Mab. 

Lus kyi thsad ni adom pa bdun. gSod pai mthson gceig yod pa de dgra 

Das K6érpermaB8 ist sieben Klafter. Die Totungswaffe ist nicht eine Feindes- 
mthson ma yin dgra skad yin. Mz geig skye na shin gcig skyes. 

waffe, sondern ein Feindeswort. Wird ein Mensch geboren, so gebiert ein 

Shin de la mi snyan sgra gcig sgrags mi det dus la babs pa yin. 

Baum. Wenn am Baum eine haBliche Stimme ert6nt, kommt zu dieser Zeit 

Drod skye ma yin brdzus skye yin. 
ein Mensch herab. Keine Warmegeburt, eine auBernatiirliche Geburt ist dies. 


(31) gLin bzhit mi adi adra ba mn. aByun ba pha med 
Der vier Welten Menschen sind dieser Art. Die vaterlosen Ele- 
od la brten. aByun ba ma med zer la brten. 


mente hangen vom Lichte ab. Die mutterlosen Elemente hangen vom Licht- 
aByun bai pha ma de ltar srid. 
strahl ab. Der Elemente Vater und Mutter sind dieser Art °°. 


(32) Dan po nam mkha ston pa la abyun ba Ina yi dkyil akhor chags. 
Zuerst wurde am leeren Himmel der fiinf Elemente Statte er- 
Dan po rlun gi dkyil akhor chags. Sva la rnams mthug 
schaffen. Zuerst wurde des Windes Statte erschaffen. Ein sehr harter, hoher, 
rgya gram chags. Dei sten chu yi dkyil akhor chags. 
starker Doppeldonnerkeil entstand. Dariiber wurde des Wassers Stitte er- 
dKar la dwans pa zla od chags. iy 
schaffen. Als weiBes Helles, wie Mondlicht, wurde sie erschaffen. 


(33) De sten sa yi skyil akhor chags. Sa mi gru bzhi ser 
Dariiber wurde der Erde Statte erschaffen. Die Erde wurde wie 


Y Oben wurde schon erwahnt, daB die Eier, aus dénen die Elemente entstehen 
aus Lichtstrahlen hervorgehen (vgl. Anm. 29) . : 


‘wa 
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bo chags. dBus su rt rgyal lhun po chags. 

ein gelbes Viereck gebildet. In ihrer Mitte wurde der machtige K6énigsberg 
gLin bzhi glin phran rnam brgyad chags. 

erschaffen (Meru). Die vier Welten und die acht kleinen Welten wurden 

erschaffen. 


(34) Det phyi leags ri mu khyud nee : Bar du 
_ In ihrem Umkreis wurde die Umfassungsmauer erschaffen. In dem 
gser gyt rt bdun chags. Det bar rol bai mthso bdun 
Zwischenraum entstanden sieben Goldberge. Zwischen diesen bildeten sich 
chags. aByun bar rtst shin nags thsal chags. 
die sieben Vergniigungsgetrank-Seen. Der Elemente Fruchtbaumwald wurde 
Kun kyan de yi nan la chags. 
erschaffen. Alles wurde nach seiner Natur erschaffen 2°. 


(35) Nam mkha gyu yi rus sbal adi don dam yin na kun rdzob yin. 
Ist des blauen Himmels Schildkréte wirklich oder Voter auscnt ? 
Bar snan dun gi rus sbal adi dnos gzhi yin na btags pa yin. 
Ist des weiBen Luftraumes Schildkrote in Wirklichkeit oder als Benennung ? 
Sa gzhi ser gyt rus sbal adit mnal skyes yin na brdzus skyes yin. 
Ist der gelben Erde Schildkréte eine SchoBgeburt oder eine auBernatiirliche 
pee purt ? 


(36) Nam mkha gyu yi rus sbal adi don dam ma yin kun rdzob yin. ~ 
Des blauen Himmels Schildkrote ist nicht wirklich, sondern vor- 
Bar snan dun gi rus sbal adi dion zhi ma yin btags pa yin. 
getauscht. Des weiBen Luftraumes Schildkrote ist keine Wirklichkeit, sondern 
Sa zhi ser gyi rus sbal adi brdzus skyes ma yin mnal skyes yin. 
Benennung. Der gelben Erde Schildkréte ist keine auBernatiirliche Geburt, 
sondern SchoBgeburt. 


(37) Nam mkha gyu yi rus sbal adi kun rdzob yin pa ci don yin. 
DaB des blauen Himmels Schildkrote Tauschung ist, hat welchen 
Bar snan dun gi rus sbal adi btags pa yin ba ci don yin. 
Grund ? 41 DaB des weiBen Luftraumes Schildkréte ein Name ist, hat wel- 
Sa zhi ser gyi rus sbal adi mnal skyes yin pa cit don yin. 
chen Grund ? Da8 der gelben Erde Schildkréte eine SchoBgeburt ist, hat 


welchen Grund ? 


(38) mTha yas reve mthsoi kha od dgun la phog kun rdzob yin pa dei 
Weil des endlosen Ozeans Oberflachenlicht zum Himmel strahlt, 


don yin. _ Bar snan dun gi rus sbal adi rdza la gans 
ist dies der Tauschung Grund. Des weiBen Luftraumes Schildkrote wird aut 
kyi kha rgyan chags. bTags pa 


den Felsbergen als des Gletschers Oberflachenschmuck erschaffen. DaB es eine 


40 Hier wird wiederum das buddhistische Weltbild geschildert. 

41 Hier liegt die Vorstellung zugrunde, daS die Halbkugel des blauen Himmels 
und der Luft einer Schildkrétenschale gleich ist; ein altes mythologisches Element. 
Auch hei®t es, daB die Welt auf einer Schildkrote ruht (siehe unten IV. 1). 
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yin pa dei don yin. Sa zhi ser gyt rus sbal adt snon dus 
Benennung ist, hat diesen Grund. Der gelben Erde Schildkréte wurde in 
aphags pa ajam dpal gyis lun bstan thsad bai bu mo de dkar phyogs klu yr 
alter Zeit von aPhags pa ajam dpal als Lun bstan thsad ba’s Tochter dem 


vgyal bor byin. Lha mo klu rgyal pho bran la lo gsum sna 
Konig der guten glu gegeben. Lha mo hat im kLu-Konigspalast nach drei 
nas sbal ba btsan. Lha mo ajam dpal mdun du bzhag. 


Jahren eine Schildkréte hervorgebracht. Lha mo wurde vor aJam dpal 
aPhags pai zhal na adi brjod pas sras mi agro ba phan btags 

gebracht. aPhags pa’s Mund sagte dies : weil der Sohn ein niitzliches Lebe- 

phyir mnal skyes yin pa dei don yin. 

wesen genannt wird, ist das der Grund der SchoBgeburt ”. 

(Strophe 39-70 schildern die Geschichte der Schildkréte in der Geomantie. *) _ 


4. Eine alte Volksiiberlieferung. 


Menschenschépfung : Der Himmel schuf zwei Menschen, indem sie aus 
einem Baum oder aus Holz hervorgingen “4. Vom Himmel erhielten sie 
Nahrung und Kleidung. Sie erkannten sich nicht als Mann und Frau. Ihr 
Herz war gut und sie kannten keine Begierden, keinen Zorn. Allmahlich 
wurden die Menschen schlechter (wie und wodurch konnten die Leute nicht 
sagen). Als sie schlecht geworden, erhielten sie keine Nahrung mehr vom 
Himmel. Nun muBten sie fiir sich selbst sorgen. Sie erkannten sich jetzt 
auch als Mann und Frau und erzeugten Kinder. So entstand die Menschheit. 
(Aufzeichnung vom dPa ris Gebiet.) ® 


5: Ausspriiche im Volksmund tiber die Schépfung. 


gNam gyi thugs rdze la bsten nas phyi snod gyi ajig rten chags. 
Auf des Himmels Erbarmen gestiitzt wurde die auBere materielle Welt 
gNam gyi thugs rdze la bsten nas nan beud gyi sems can 
erschaffen. Auf des Himmels Erbarmen gestiitzt, entstanden der inneren Welt 
akhruns. aGro ba sems can thams cad gnam gyi thugs rjes gnans byin la 
Lebewesen 46, Alle Lebewesen existieren durch des Himmels Erbarmen auf 


“* Dieser Mythus schildert die Entstehung der Schildkréte aus der Verbindung 
des Wasserdamonenkénigs mit einer Fee. 

*8 Diese Schépfungslieder sind im Volke verbreitet und werden bei Hochzeiten 
und Volksfesten gesungen. 

** Von den Menschen der nérdlichen Welt hei®t es oben Str. 30. daB sie vom 
Baume geboren werden, wobei eine hafliche Stimme ertént. Daffer der Name dieses 
Weltteils sGra mi snyan, haBliche Stimme. Hier wird aber betont, daB der Himmel 
die Menschen aus dem Baum entstehen l48t und ihnen Nahrung und Kleidung gibt. 

45 Paradieseszustand und Unschuld, Siindenfall und Strafe werden ahnlich wie 
oben S. 280 geschildert. Von diesem Bericht erhielt ich nur die miindliche Uberlieferung 
und keinen schriftlichen Text. 


*6 Die Schépfung ging also aus dem Erbarmen des Himmels hervor, und alles 
verdankt dem Himmel das Dasein. 
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brien yod pa yin no. Dud agro abu srin yan chad gyi sems can thams 
dieses Vorrecht gestiitzt. Die VierfiiBler, das Gewiirm und die vielen, zahl- 
cad man po grans med pa thams cad gnam gyi thugs rje la bsten nas yod pa 
losen héheren Lebewesen existieren alle gestiitzt auf das Erbarmen des 
yin no. Ci byed gnam gyi lag zer ba. 

Himmels. Was immer geschieht, wird des Himmels Hand genannt 47, 

Fur den Schépfergott besteht die Bezeichnung Srid pa chags pai tha 
chen gnyan rje gon shon, ,,der Weltschépfung groBer Geist, der alleroberste 
strenge Herrscher“ 48. (Im A mdo chos byun, zweiter Band, heiBt es: Dog chui 
stod svid pa chags pai lha chen gnyan rje gon shon gyi zhol du a mchog bde mo 
than ... Am oberen Dog Flu8, in des groBen Weltschépfungs-Geistes, des 
allerobersten strengen Herrschers, Gebiet A mchog bde mo than...) In der Ge 
sar Sage wird der hochste Geist Lha chen thsans pa dkar po, der gute groBe Geist 
Thsans pa, genannt. Thsans pa wird mit dem indischen Brahma gleich gesetzt. 
Bei der Religionsmischung in Tibet ist es ja verstandlich, daB die héchste alt- 
tibetische Himmelsgottheit mit der héchsten indischén Gottheit zusammenfiel. 


6. Uberlieferung aus dem Thsa-FluBgebiet. 


Thsa chu rgyud du bstan par leags ri thsa ba khag ba khag gsum bsnags 
- Am Lauf des Thsa-Flusses ist als der Lehre Schutzmauer bei den Thsa 
pai rgyal sa yod. aDi la lo rgyus sna thsogs snan yan. 
ba khag gsum der Zauberer Reich.*®. Dort sind die verschiedensten Erzah- 
rGyal ron rgyal khag thams cad kyi rus sbra yin par bshad. 
lungen. Aller rGyal ron Reiche Geschlechtsname ist sBra, wie erzahlt wird. 
Rigs der thsa kho van skad la na shitsa zer. _ De yan bod 
' Dies Geschlecht wird im Thsa kho Dialekt Na shitsa genannt. Namlich die 
kyt rigs la bse rmu Idon ston bzhi rigs bzan rnams la snar zhan bo phyis 
. vier tibetischen Geschlechter bSe, ryMu, lDon, sTon, die guten Geschlechter, 
la tha rigs sgo zer. bSe rigs ynams la 
wurden friiher Zhan bo, spater Lha rigs sgo genannt. Alle guten bSe Ge- 
bse khyun sbra ymu rigs bzan la rmu thsa sga, 
schlechter bSe khywi abra, die guten yMu Geschlechter Mw thsa sga, die 
Idon rigs bzan la a sbo ldon _ ston rigs bzan la bas Icags abru, 
guten lDon Geschlechter A sbo ldov, die guten sTon Geschlechter Bas Icags 
lhag ma rigs nan la thsan gnyis su phye ba dpa dan zla ste miu-gdun 
abru ; die iibrigen schlechten Stamme werden in zwei eingeteilt, dPa und Zia ; 
drug tu grags. sGrun las mi bu 
diese werden die sechs Menschenfamilien genannt °°. Nach der Legende 


47 Hier wird der Himmel anthropomorph aufgefaBt, sodaB alles Geschehen durch 
des Himmels Hand bewirkt wird. 

48 In diesem Ausdruck wird auch klar gesagt, daB das Hochste Wesen der Welt- 
sthopfer ist. : . 

49 Fs ist das Gebiet siidlich vom Huang ho; der Thsa Flu8 und Thsa kho ist zu 
- unterscheiden vom rDza FluB, der chinesische Ya lung, und rDza kha pa. % 

50 Die hier erwahnten Vater-Stammfamilien der Tibeter weichen etwas von den 
obigen (S. 278) ab; doch sind sie leicht in Ubereinstimmung zu bringen. Sen khyun apra 
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rus drug zhan bo sgo dan bdun zer. . : Se 
werden sechs Familiennamen der Menschen und mit Zhan bo sgo sieben 
Dei nan nas bse dan sbra gcig par bshad la. sNon gyt | 
genannt. Unter diesen werden 0Se und sBra als gleich erklart. Alle friiheren 
‘ygyal vabs rnams bse khyun abras zer ba dan geig gam snyam. 
Kénigsgeschlechter werden bSe khyun abra genannt und als gleich erachtet. 


aGag dog mo gsum de sbra la thob. sBra dpa rtsal che ba de yi 


Die drei engen Passagen haben die sBra erlangt. Die sehr tapferen, geschickten 


don. zhes pa ltar. mDo khams ron chen bzhit nan thsan 


sBra hat diesen Sinn; so hei®t es. Innerhalb der vier groBen Taler von 
veyal ron agag dog mo gsum sbras thob. . Yul 


mDo-Khams wurde rGyal ron’s drei enge Passagen von sBra erlangt. Als in. 


der snon rgyal po mdo bzher nag po byun dus bee ro tsa na phebs. 


diesem Lande der friihere Kénig mDo bzher nag po war, kam Bee ro tsa na. 


Dei slobs ma gyu sgra snyin po yan thsa kho. Thsig bsdus 

Dessen Schiiler gYu sgra snyin po war auch ein Thsa kho. Durch Wort- 
pai dban gis mdo bzher nag poi rigs la rgyal nag gdun rgyud zhan zhun sbra 
zusammenziehung wurde mDo bzher nag po’s Geschlecht rGyal nag Linie ; 
rgyal la zhan rgyal rgyud dan thsa ron rgyal po kho aphan du grags pa byun 


Zhan zhun sbra rgyal wurde Zhan rgyal Linie; der sogenannte Thsa ron rgyal po 


bas de la thsa kho zer ba byun. aDi rgyal sa gsum gyi yan myen yin no. 
kho aphan wurde nun Thsa kho benannt. Diese sind der drei Reiche Vorfahren. 
Rab brian gyi rgyud nas chad zer ba dan yan.bod rgyal gyi gdun rgyud zhig 
Auch vom Rad brtan Geschlecht sollen sie abstammen und Tibets Konigs- 
dan pos so man rgyal khab tu bzhugs pa - rgyal po thse 
geschlecht *! hat zuerst auch im So man KoOnigreich gelebt ; der Kénig Thse 
mgon legs pa. De nas mi vabs man du son skabs stsa ban thar la sras gsum 
mgon legs pa. Als dann die Menschengeschlechter zahlreich geworden, haben 
yod pa las so sor gyes kyan zer. 
sich die einzelnen von den drei Séhnen, die sTsa ban thar besaB, getrennt. 
(A mdo chos byun, Band II.) 


= bSe khyun abra; rMu thsa sga = Mu tsa lga; A sbo ldoh = sMug po ldon; sTon 
bas Icags abvu = ICags abru; dPa und Zla werden als zwei gezahlt ; wahrend oben 
Wa lza ein Geschlecht ist und fir Nu bo kein Gegenstiick da ist. : 
* Das widerspricht natiirlich den offiziellen K6nigsgenealogien von Zentraltibet. 
Doch sind diese ganz kunstlich konstruiert, wie wir unten noch™sehen. Schon Huc 
erwahnt die Uberlieferung, daB das zentraltibetische K6nigsgeschlecht vom Thsa-FluB 
aus nach Zentraltibet eingewandert sei. (E. Huc und J. Gaset, Wanderungen durch 
die Mongolei nach Tibet, hrg. von K. ANDREE, Leipzig 1855.) B. Laurer berichtet 
im T’oung Pao 1901, Sér. II, Vol. IX, S. 446 f., von der alten Uberlieferung, daB 
der Stammsitz der ersten tibetischen Dynastie am rDza FluB, Ya lung, gewesen und 


daB sie von hier aus westwarts nach Zentraltibet ausgewandert sei. Dies ist wichtig 
fur die Siedelungsgeschichte der Tibeter. 
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7. Uberlieferung, welche beim Pferderennen-Volksfest erzahlt wird. 


(Lab lob gi dpe cha bzhug so.) 


[7a] sPyir gans can bod kyi gdun rus kyt lo rgyus bshad na: 
Nun der Schneetibeter Familiennamen Geschichte erzahle ich im 
aPhags mchog thugs rje chen po dan rje btsun ma sgrol ma 
- allgemeinen : aPhags mchog thugs rje chen po’s und ¥y Je bisun ma sgrol ma’s 
gnyis kyt rnam aphrul speti byan chub sems dpa Ties brag svin mo gnyis 
Verwandlung war der Affe Byan chub sems dpa und die Felsdimonin. Aus 
adus pa las rigs drug las chad pai gdon dmar sha zan gyi aphru gu drug 
ihrer beiden Verbindung sechs Abkémmlinge entsprossen ; sechs rotgesichtige, 
byun pa la kham ye san dkar po gnam gyi aju thag can 
fleischfressende Kinder entstanden ; Kham ye san dkar po gnam gyi aju thag can 
la sogs kyt bod kyi rus chen bzhi am bod Ilha sras miii gdun drug tu 
und die andern der vier groBen Tibeterfamilien, oder die sogenannten tibetischen 
grags pa adi nyid rim gyis aphel pa la. 
Geistersohne, die sechs Menschengeschlechter, haben sich allmahlich vermehrt. 
Gans can bod gyt mi rnams zer khi. [7b] bsTan pa rin po chei dar pa la thag 
Sie werden die Schneetibeter genannt. Der kostbaren Lehre Verbreitung war 
nye ba. dkKar po chos la dad pa che ba adi bod gyi spit bsod nams yin 
so nahe. Das groBe Vertrauen auf die gute Lehre ist der Tibeter allgemeines 
pa. Zhu med dgos der van bzhin red. 
Heil. Das braucht nicht gesagt zu werden ; das ist hier selbstverstandlich. 
Svid pa yid smon rgyal poi gdun rgyud kyt dban ltar bshad na. 
Nun des Svid pa yid smon Konigs uk entsprechend ich erzahle. 


—Lha dpon sen chen don grub mi dpon khyun chen don 
Der sogenannte Geisterhauptling Sen chen don grub, der Menschenhauptling 
gvub gnam dpon gyu abrug don grub dan gsum zer ba de 


Khyun chen don grub, der Himmelshauptling gYu abrug don grub, diese drei 
bod kyi mes po sen khyun abrug gsum du grags pa de yin.zer kh. rGa, 
sind der Tibeter Vorfahren und werden Sen, Kyun, aBrug genannt *. rGa, 
Idon, abru gsum dpra dan bzhi nu bo dpa mda gnyis dan drug zhes 
LDon, aBru diese drei, dPra als vierter, Nu bo und dPa mda diese zwei, zu- 
gsun pa bzhin du bod miti gdun drug las rgyas pat thso chen 
sammen sechs ; den genannten entsprechend haben sich aus den sechs tibe- 
bco brgyad. Thsa rje mes 
tischen Menschengeschlechtern 48 groBe Stamme vermehrt. Enkel, Vater, 
gsum mi vabs mched gsum gyi gdun brgyud bod khvi bskor bew gsum °°. 
GroBvater, dieser drei Verwandten Nachkommen sind die tibetischen Khri 


52 Syid pa yid smon Kénig ist der oben erwahnte Urmensch ; dann werden ein 
Geisterhauptling, ein Menschenhauptling und ein Himmelshauptling als Vorfahren 
-erwahnt. Das erinnert an Ahnliche Bezeichnungen der chinesischen Mythologie: die 
Himmels-Kaiser, Erd-Kaiser, Menschen-Kaiser. Unten III. 1. heiBen die ersten Kénige 
der Liste, ,,die sieben himmlischen KAri“, nachher die ,,acht irdischen /De“, Die sechs 
groBen Starampesthlechter stimmen wiederum mit en obigen tberein. 

53 Der Audruck Bod khvi bskor beu gsum, die 13 tibetischen Zehntausendschaften, 
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dPal rtsal sen chen gyi do zla dad Idan chos la dkar por 
bskor bcu gsum. Des dPal rtsal sen chen’s Genossen, die treu und der Religion 
dpa ris dkar po khra gshog drug gi dpon drug zer pa. ; 
gut sind, werden dPa ris’ sechs weiBer und bunter Stamme sechs Hauptlinge 
Dei tha rus kyi bshad na: Dus da lta yab tha mda 
genannt. Nun ihres Geisternamens 4 Erklarung : in der jetzigen Zeit werden 
drug zer khi. De dag gi nan la akhruns bat tha rye 0 
sie die sechs Yab Jha mda genannt. Unter ihnen wurde Lha rye 0 de gon rgyal 
de gon rgyal. Dei sras tha thsa mched dgu akhruns zg. De 
geboren. Als dessen Sdhne wurden die neun Gebriider Lha thsa geboren. Nun 
gdun vabs lo rgyus bshad na:~ Yab min ldon stag bisan gsum 


dessen Nachkommen Geschichte ich erzahle: Vaternamen sind /Don, sTag, . 


“zhin bo tha chen thsans pa. ‘Lha gzigs tha 


-bTsan, diese drei; der Onkel ist der groBe Geist Thsans pa. Des auf dem — 


vit vtse nas akhruns pai mi rabs lo rgyus bshad nas: 
Lha gzigs lha ri Gipfel geborenen Menschengeschlechtes Geschichte erzahle 
dPal Idan bdag po bka brgyud nor bu phag mo grub pai gdun 
ich nun: dPal ldan*bdag po bKa brgyud nor bu ist Phag mo grub pa’s 
brgyud. De yan gdun rvabs man du son bai dus gnam tho rens la skar 
Geschlecht. Da nun die Geschlechter zahlreich geworden, erstrahlten gleich 
rjen shar adrai sras rig Idan sum cu so Ina akhrun zig. 
der Venus bei der Abenddammerung 35 kluge Sohne, die geboren wurden. 
Du da lta bod kyt rus mdzod ltar bshad na bod lha thsa sum 
In der jetzigen Zeit erklart der tibetische Namenschatz es so: die 35 tibetischen 
bcu so lna po adi yin zer gi. De las rgyas pat bod dan bod chen rtsa bat 
Geisterenkel werden so genannt. Die von ihnen sich verbreitenden Tibeter und 


yus chen bcu brgyad. Nan thsan va abru ldon 
groBen Tibeter °° sind die 18 groBen Wurzelfamilien. Darunter sind Ra, aBru, 
gsum abru la dkar nag khra gsum ymug ldon 

lDon, diese drei: die aBbru sind die weiBen, schwarzen und bunten ; yMug Idon’s 
gi manbrgyud ; a Icags abru yi dpa brgyud ; [8a] sen chen va yi 
zahlreiche Stamme ; A lIcags abru’s Tapferkeits-Nachkommen ; Sen chen ra’s 
mthu stsal ; mi thsa rga yi phyug bregyud ; De liar brgyud pa phun 


Zaubergeschickte ; Mi thsa rga’s reiche Nachkommen. So sind einige ausge- 


stammt von der Neueinteilung Tibets durch Gu sHRrI KHAN, der um 1640 Tibet dem 
5. Da lai bLa ma schenkte. 

54 Im ,,Geister-Name“ bezeichnet Geist nur eine Ehrenbezeichnung, wie das in 
manch anderen Verbindungen gebrauchlich ist. dPal tsal’s Genossen werden die Vor- 
fahren aller Stamme der dPa ris. ‘ 

°° Als Onkel des Menschengeschlechts wird der Hochgott Thsans pa angegeben. 
Genauer muB es zhan po heiBen, Onkel von Mutter Seite. Es ist wie A khu, Onkel von 
Vater Seite, eine Ehrenanrede. Dadurch wird aber eine ganz enge Verbindung des 
Hochgottes mit der Menschheit angedeutet. In der Ge say-Sage von A mdo ist es auch 
Thsans pa, das. héchste Wesen, der seinen Sohn zur Errettung der Menschen auf die 
Erde schickt als Hauptling des gLin-Stammes. 

°° Die GroBtibeter sind die Bewohner von A mdo; im Gegensatz zu den Klein- 


tibetern von Zentraltibet. Auch dieser Ausdruck verrat das Uberlegenheitsgefiihl der - 


A mdo pa itber die Zentraltibeter. 
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sum thsogs pa du ma yan gi snan. dPer na lion shin sdon iu Ina beu de 
zeichnete Geschlechtsfolgen. Z. B. der Paradiesesbaum hat 50 Stamme ; jeder 
ve ve la yan lag yar ga sum cu rgyas pa lo adab : lia bui 
hat 30 aufwarts gerichtete Aste, die alle zahlreiche Blatter haben. So haben 
thso phran man rgyas thsul. Shin tu rgyas par bshad na man 
sich die vielen kleinen Stamme vermehrt. Wenn ich zu ausfiihrlich erzahle, 
agro bas. Man son na adir thsogs kyi khrom pas thugs su sun gi. 
wird es zu viel. Wenn es zu viel geworden, kann die hier versammelte Menge 
unwillig werden. 


8. Aus der Ge sav-Sage von A mdo. 


aDzam glin bod kyi sa cha na rus chen rtse mo drug la thug ; 
Im aDzam glin Tibet Lande werden als groBe Geschlechter-Spitzen 
dga ldon bra gsum abru dan bzhi nu bo 
sechs angetroffen ; dGa, lDon, Bra diese drei, aBru als vierter, Nu bo, 


 dpal mda gnyis dan drug. De las rus thso bco brgyad byun. 


dPal mda diese zwei, zusammen sechs. Von diesen haben sich 18 Stamme 
entwickelt. (Hor gLin akhrug byed 2490.) 


II. Schépfungs- und Abstammungsmythen der Tibeter 
nach der Bon-Uberlieferung. — 


1. Nach dem Text Po ti bse ru. 


Po ti bse ru las: abans kyi mi rabs la: abyun ba sna lnai 
Im Po ti bse vu heiBt es: des Volkes Abstammung: der fiinf Elemente 
snyin po la sgon chen po gcig yons pa. Phy sgon shun la lha brag dkar 


‘Wesenskern wurde zu einem groBen Ei. Aus der auBeren Eischale wurde 


po chags. 
der weiBe Geisterfels erschaffen. 
Nan gi sgon chu la dun mthso dkar mer akhyil. 
Aus dem inneren Eiwasser wallte das muschelweiB glanzende Meer auf. 
Bar gyi sgo nai nar cha la rigs drug sems can kun du grol. 
Aus den mittleren kraftigen Teilen des Eies wurden die sechs Lebewesen 
sGon aphrum gyis bco brgyad chags. _  aPhrum gyis  bceo 
erschaffen. Das Ei wurde in 18 Schichten erschaffen. Die mittleren der 
brgyad abrin po de dun sgon gcig tu yar nas byun. Zhes bshad pa ltar: 
148 Schichten kamen in dem Muschel-Ei nach oben. Das wird so erklart.: in 
dun gi sgon de la dban po Ina dan yan lag rnams so sor dad pa. 
dem Muschel-Fi die fiinf Sinnesorgane und alle Glieder eins nach dem andern 
De mthsar sdug gi khyvit yid la smon pa 


sich hervorstreckte. So kam ein wundervolles Knabchen, nach der Art wie 


lta bu byun bas min ye smon rgyal por btags. 
das Herz ihn erwiinscht, hervor, das mit dem Namen Ye smon Konig benannt 
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Dei jo mo chu Icags rgyal mo la aphrul svas dban Idan akhrun. 

wurde 87. Seine Gemahlin Chu Icags rgyal mo hat den magischen Sohn dBan 
Des dun bza dul mo blans pa la kwo sras skyes geig 

Idan geboren *8, Dieser nahm die Dun bza dul mo zur Frau, die den Kwo Sohn 

akhrun. Dei sras mi rabs mched gsum las chun ba stag thsal al ol gyi jo mo 

gebar. Von seinen Sdhnen, den drei Mz rabs Gebriidern, hatte der Jiingste, 


athsams bza khyad khyud la sras mgur lha 
sTag thsal al ol, die aThsams bza khyad khyud zur Gemahlin, die als Sohne 
mched bzhit byun. Chun bai sras yab tha sde drug gi chun 


die vier Gebriider mGur lha besaB. Des Jiingsten Séhne waren die 6 Yab lha 
ba o de gun rgyal gyi jo mo tha mo la tha thsa mched dgu byun. 
sde®®, Des Jiingsten, O de gun rgyal’s Gemahlin Lha mo hatte die 9 Gebriide 
Jo mo gnyan mo la gnyan thsa mched dgu. 
Lha thsa (Geister Enkel). Die Gemahlin gN yan mo hatte die 9 gNyan Enkel (Luft- . 
Jo mo rmu mo la vmu thsa mched dgu. Jo mo klu 
daimonen). Die Gemahlin rMu mo hatte die 9 yMu-Damonen-Enkel. Die Gemah- 
bza la klu thsa mched brgyad byun. Kun bsgril bas sras gsum cu 
lin kLw bza hatte die acht Wasserdamonen-Enkel. Zusammengenommen waren 
thsa Ina byun. De rnams kyi chun ba sne khrom lag khrat jo mo 
35 Sohne entstanden. Von allen der Jiingste, sNe khrom lag khra, hatte die 
tha Icam la la kha rgyal po akhrun. Det jo mo lun kha 
Gemahlin Lha lcam, welche den La kha Konig gebar. Dessen Gemahlin 
hril mo la sras gsum gyi che ba mthin gi. Dei jo mo tha leam 
Lun kha hril mo hatte drei Sdhne ; der Alteste mThin gi. Dessen Gemahlin 
dkar mo la sras bod ajons la bran gi rmu bza mthin bsgril khab tu bzhis bar 
Lha leam dkay mo hatte den Sohn Bod ajons la bran, der die Gemahlin rMu 
veya khri la zhan akhrun. De la sras 
bza mthin bsgril heimfihrte, welche rGya khri la zhan gebar. Dieser hatte 
reyal po che chun gsum brgyud brgyad yod pa la 
als Séhne die drei groBen und kleinen Kénige ; von deren acht Nachkommen 
chun bai jo mo mthin mo la svas gsum byun bai - khrt rye 
hatte der Jiingste die Gemahlin mThin mo, die drei Sdhne hatte ; Khri rje 
gnyan than gi sras dpal tha. De sras a mi mu x Rhri doi jo mo gnyan 
gnyan than’s Sohn war dPal lha. Dessen Sohn war A mt mu zi Khri do®, 


*? Wahrend in dem Schépfungsbericht S. 276 nur der Mensch aus dem Ei hervor- 
ging, die Welt dagegen getrennt erschaffen wurde, geht in diesem Mythus alles aus 
dem Weltei hervor, Der Name des Urmenschen ist in beiden Mythen der gleiche. 

** Unvermittelt tritt hier die erste Gemahlin des Menschen auf, ohne da ihre 
Erschaffung berichtet wird. Ihr Name Chu Icags rgyal mo bedeutet Wasser-Eisen 
Kénigin. “ ASHE 

°° Oben S, 294 heiBen sie Yab Tha mda dyug, von denen einer O de gon rgyal ist 
eine Personlichkeit, die auch sonst oft erwahnt wird und darum ein bedeutender Aine 
der Tibeter gewesen sein muB. Seine Séhne sind die neun Gebriider Lha-thsa, Geister- 
enkel ; Geist wieder als Ehrenbezeichnung. Vielleicht sind diese neun Briider identisch 
mit den unten III. 4. erwahnten neun yMa sans Briidern. Hier werden die 35 
Sohne aufgezahlt. 


8° A mi mu zi khvi do dartte wohl derselbe sein wie Khri do auf S. 278. Doch hat 
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bza sha mig la sras gsum dan vmu bza sras gcig, srin bza la 
dessen Gemahlin gNyan bza sha mig 3 Sdhne, yMu bza einen Sohn, Srin bza 
sras gnyis te drug byun. aDi dag las mched pa rus 
zwei Sdhne, zusammen sechs Sdhne hatten. Von diesen haben sich die 
‘chen bco brgyad abras la dkar nag khra gsum sogs dan 


18 groBen Geschlechter ausgebreitet, die drei aBras dkar nag khra usw. Auch 
bod miu gdun drug byun thsul shen tu man zhin. 

sind noch viele andere Entstehungsweisen der sechs tibetischen Geschlechter 
vorhanden. (Hier wird also ausdriicklich betont, daB es verschiedene Uber- 
lieferungen von der Entstehung der sechs groBen tibetischen Geschlechter 
gibt. Im folgenden wird dann weiter die Genealogie mitgeteilt. Aus dem 
Werk : Phyogs adir chu mo lug tu brjod pai glu dbyans kyi zla bai phyogs sna 
mar rgyal ba dan poi thses la sman lions sai Ite ba dga rdan pho bran me thog 
mnon par bkra bai ldin khan du spyar bai yi ge pa mi nag dban dge legs so, 
p. 68b-710.) 


: 


2. Nach dem Bon-Sutra ,,Das weiBe Naga-Hunderttausend’’. 


»Der erste Ursprung des Verganglichen ist dieser: Der Himmel, welcher 
die Leere hat, die Helle, welche das Licht hat, und die Finsternis, welche 
die Schadigung (zerv- oder gzer Idan besser als Schmerz, Krankheit) hat, aus 
_ der Vereinigung dieser drei ist es entstanden ®. 

Der Himmel, welcher die Leere hat, ist dadurch, da8 er Himmel ist, 
zum Sinnbild geeignet ; weil er die Leere hat, ist er von den Sinnen unerfaB- 
lich ; die Helle, welche das Licht hat, offnet durch die Helle alle Tore und 
zeigt durch das Licht alle Truggestalten ; die Finsternis, welche die Schadi- 
gung hat, bringt durch die Finsternis Verdummung hervor, durch die 
Schadigung verschiedenen Schaden. 

Nachdem also auf dreifache Weise eines das andere erzeugt hatte, ent- 
standen die undenkbaren gNyan. Die gNyan wohnen im Himmel, im Licht 
und in der Schadigung ; da sie die verschiedenen Truggestalten in den zehn 
Weltgegenden verbreitend, alles ganzlich bedrangen (besser : fiir alle schreck- 
lich sind), werden sie gNyan genannt. Im allgemeinen sind die gNyan durch 
den Gedanken nicht zu erfassen ; der Oberste der gNyan ist gNyan bar ba 
dun mgo gyui thor thsugs can, eine durch den Gedanken nicht zu fassende 


Truggestalt. 
Die Erdherrn wohnen auf der Erde und tiben Herrschaft aus tiber die 


letzter drei SOhne, von denen Nub pa dann sechs Nachkommen hat, die so oft erwahnten 
sechs Stammgeschlechter der Tibeter. Jeden einzelnen Namen der verschiedenen Listen 
zu identifizieren ist nicht gut mdglich, da ausdriicklich betont wird, es bestehen ver- 
schiedene Uberlieferungen. In allen Listen stimmen aber der Name des Urmenschen, 
Ye smon rgyal po, oder Yid smon rgyal po und im groBen und ganzen die sechs Stamm- 
geschlechter tberein. 

61 Hier tritt der iranische Einflu8 in der Bon-Lehre zutage. Der Himmel, das 
Lichte, Gute und Finstere, Schadliche entsprechen dem iranischen Ahura Mazda, dem 
alten Himmelsgott in seiner ganzen Herrlichkeit, Sponta Manyu und Anva Manyu. 
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Blumen, Baume und Felsen (brag). Die Erdherrin byTan ma, von goldener 
Farbe mit goldenem Krug, hat die Herrschaft tiber die Erde. 

Durch dieser beiden unverwirrten Geist sind von oben und unten hervor- 
gezaubert in den vier Haupt- und acht Nebengegenden oben und unten die 
von den Gedanken nicht faBbaren Ndga-Kasten entstanden.“ (S. 2 f.) ° 

In friiherer Zeit, als der Konig Thin die Lander erfaBte (besser : 
besetzte) und verteilte und der Uranfang kennende Kénig gebot, ist Ver- 
wirrung und Groll entstanden ; als man wildes Gestein brach und mit den 
Steinen Burgen baute, geriet der Herr des leeren Gesteins in Zorn ; als man 
wilde Baume mit der Axt fallte und aus dem Holz Hauser baute, geriet der 
Herr der wilden Baume in Zorn; als man das wilde Gras mit der Sichel ~ 
schnitt und Grashiitten errichtete, geriet der Herr des wilden Grases in Zorn ; - 
als man die wilde Erde mit dem Spaten aufgrub und mit der Erde Burgen 
errichtete, geriet der den Erdboden und die Erdarten beherrschende Erdherr — 
in Zorn. Als man dem schwarzen Wildyak des Erdherrn das Haar scherend, 
das Haar zu Zelten verwandte, gerieten die vier Torwart-Erdherrn in Zorn. 
Als man der Erde Moxa und Schnepper anlegte, entstand Aufregung ; als 
man der Erde Moxa anlegte, d. h. als man das Herz der Erde mit Tschaitja’s 
und Damonen-Stangen driickte, gerieten die Erdherrn, Ndga’s und gNyan in 
Aufregung ; als man der Erde Schnepper anlegte, d.h. aus den Teichen der 
Erde die Erde grabend Wasser schépfte, gerieten sie in Aufregung. Als man 
in der Erde zu Teichen fiihrende Graben zog, gerieten sie in Aufregung, Als 
man die Erde aushob und in der Erde leere Fensterlocher machte, um zu 
braten und zu kochen, gerieten sie in Aufregung; als man auf der wilden 
Ndga-Stadt eine Totenstatte (Skelette) anlegte (hinlegte), eine sogenannte 
Erd-Leiche machte, gerieten sie in Aufregung durch das Hersagen des Toten- 
Vertrages (Begrabnis-Versprechen) ; als man in beiden Quellen mit unreinem 
Schopfloffel Wasser schépfte, gerieten sie in Aufregung. Als man iiber den 
' Naga’s eine Totenstadt anlegte, gerieten sie in Aufregung ; als man iiber den 
Ndga’s ein Geriist errichtete, gerieten sie in Aufregung ; als man Leichname 
verbrannte, gerieten sie in Aufregung ; als man Senfkorn-Pfeile und Blut-Zor 
warf (bei Beschwérungen werden Senfkorner und Teigfiguren fortgeworfen), 
gerieten sie in Aufregung ; als man auf dem Herde Wolle versengte, gerieten 
sie in Aufregung. So sind die Ndga-, gNyan- und Erdherrn-Geschlechter in 
Aufregung geraten.“ (A. SCHIEFNER, Das Bon po Sutra: ,,Das weiBe Naga- 
Hunderttausend“. St. Petersburg 1880, S. 28 f.) °. 


(SchluB folgt.) 


*? Die Luftdamonen gNyan, die Erdherrn Sa bdag, zu unterscheiden von den Erd- 
schutzgeistern bZhi bdag, und die Wasserdamonen kLu, sind indigche mythologische 
Gestalten. Dieses Bon-Sutra hat iibrigens wenig von der eigentlichen Bon-Lehre, 
sondern “ist ganz im buddhistischen Geiste geschrieben, wie so viele Bon-Texte. 

°° Hier wird geschildert, wie die anfanglich friedliche Natur- und Geisterwelt in 
Aufruhr geraten durch das gewalttatige Eingreifen des Kénigs Thin, der wohl identisch 
ist mit Thin hen (vgl. Anm. 8). Vgl. B. Laurer, kLu abum bsdus pai snyin po, Hel- 
singfors, 1898; in dieser kurzen Zusammenfassung der drei kLu abum fehlt obiger 
Schépfungsmythus. : ' 
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TEOFIL CHODZIDLO, 


Slabe zaczatki garncarstwa napotykamy juz w prakulturze, mianowicie 
w jej kregu centralnym u Andamanéw na wyspach Malych i Wielkich Anda- 
many i u Wedda na Cejlonie oraz w kregu pdéinocnym u Eskimoséw, 
Czukczéw i Koriakéw!. Natomiast wlasciwe rzemiosto garncarskie rozwinelo 
sie dopiero w kregu matriarchalnym kultury zasadniczej. Tutaj bowiem, jak 
etnolodzy zgodnie przypuszczaja, w zwiazku z wyplataniem mat i koszykdéw, 
_kt6re wewnatrz a niekiedy takze i zewnatrz wylepiano glina, powstaly naczy- 
nia gliniane; przez suszenie na sloncu, nagrzewanie wzglednie wypalanie 
gw. ogniu naczyniom dodawano trwalosci i nieprzemakalnoéci 2. Garncarstwo na 
tym. szczeblu kultury jest jeszcze wylacznym zajeciem kobiety i ogranicza sie 
do zaspokojenia potrzeb domowych. Dopiero pojawienie sie kola garncarskiego 
w Mezopotamii, mniej wiece] w piatym tysiacleciu przed Chr., dokonalo 
‘przewrotu w tym rzemiosgle; odtad garncarstwo jest zajeciem wylacznie 
mezczyzny 3, a poniewaz kolo garncarskie ulatwia masowa produkcje naczyn 
glinianych i to lepszych i tanszych, dlatego domowa, prymitywna metoda 
garncarska coraz bardziej] zanika. Mimo to istnieja jeszcze dzisiaj ludy 
i szczepy, przewaznie pierwotne, ktore kola garncarskiego wcale nie znaja, 


1 Scumipt-Kopprers, Volker und Kulturen. Regensburg 1924, s. 415 odnoSsnie 
do Andamanéw i Wedda; Eskimosi: QuimBy GerorGce I., Pottery from the Aleutian 
Islands. Fieldiana, Anthropology, tom XXXVI September 19, 1945 Is. 1-13. Czukcze : 
Karutz R., Die Vélker Nord- und Mittelasiens, Stuttgart 1925, s. 24 ; por. fig. 9114 na 
s. 241, oraz fig: 4-6 na s. 24. Koriacy : JocHEtson W., The Koryak. The Jesup North 
Pacific Expedition, Leiden-New York 1908, tom VI s. 637, 639-649 ; Koriacy obecnie 
nie wyrabiaja naczyn glinianych, lecz przodkowie ich znali przemyst garncarski. Tak 
samo Kamezadale znali dawniej garncarstwo, lecz obecnie juz ono wyszlo zupelnie 
z uzytku. JocHELSON, The Koryak 640. 

2 ScHMIDT-KoPPERS 587; OBERMAIER H., Urgeschichte der Menschheit. Ge- 
schichte der fiihrenden Vélker, tom I. s. 276, 282. Freiburg i. B. 1931. 

3 OBERMAIER 282; por. RretH Apotr, Die Entwicklung der Tépferscheibe. 
Leipzig 1939 s. 15. A. van GenNeP, Etudes d’ethnographie algérienne, Revue d’ethno- 
graphie et de sociologie. 1911, s. 265. Prof. SpEISER Frxrxs stwierdzil naocznie w dwuch 
wioskach na Wielkich Hebrydach podw6jna metode wyrabiania garnkéw : przy pomocy 
‘kola garncarskiego i bez niego ; w obydwuch wypadkach garncarstwem zajmowaly sie 
kobiety. F. SPEISER, Voyage d’études aux Nouvelles Hebrides, Le Globe, février- 


avril 1913 s. .85. 
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lub wprawdzie sie zapoznaly z nim, lecz zachowaly pierwotna, prymitywna 
metode wyrobu naczyn glinianych z kultury kregu matriarchalnego lub nawet 
samej prakultury. Garncarstwo jest niewatpliwie najstarszym rzemiostem, 
przemystem czlowieka i dlatego moze w znacznej mierze przyczynié sie, jak 


zreszta 1 inne twory kulturowe, do odtworzenia obrazu wlasnie najstarszych 


kultur przedhistorycznych. Ponizsza praca o garncarstwie Jakutéw jest takim 
wiasnie przyczynkiem, moze tym bardziej pozadanym, zwlaszcza ze badania 
nad tym przemyslem u ludéw syberyjskich sa jeszcze skape 4. 


I. Spos6b wyrabiania naczyn glinianych u Jakutow. 
a) Material. 


Wedlug badan SIEROSZEWSKIEGO Jakuci buduja mieszkania w poblizu 


zioz gliny, by mieé pod reka tak niezbedny material, jakim jest glina, do ~ 


polepy jurty i komina. Uzywaja do tego celu zwyktej gliny, mato rézniacej 


Bas Ae ASE wee % 


4 Garncarstwo jakuckie obszernie opisali: StEROszEwskr W., 12 lat w kraju 
Jakut6w, Warszawa 1900 (cytuje: SrzROSZEWSKI) s. 196-199 ; tegdz samego autora 
« Jakuty » Petersburg 1896, s. 376-379. JOCHELSON WALDEMAR, The Yakut. Anthro- 
pological Papers of the American Museum of Natural History. Volume X XXIII, part IT. 
157-163, 212-214. New York 1933. (cytuje: JocHELson). W pracy ponizszej postugiwatem 


sie przede wszystkim dzielami wyzej wspomnianych autoréw. Ilustracje zapozyczytem 
od. JocHEtsona (The Yakut, fig. 47-53, na s, 158-162) 
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sie od ziemi, ktéra nazywaja « buor» lub «cuor»®. By glinie dodaé wiece]j 
spoistosci i tezyzny, rozrabiaja ja Zz goraca woda ; bogacze dolewaja nieco 
kwasnego mleka, tzw. sorat, dzieki czemu glina tezeje, nabiera klejkowatoéci 
i jaSniejszej barwy ; w ten sposdb przygotowane] gliny uzywaja Jakuci jedynie 
do oblepiania wzglednie wylepiania komina °. : 
Do wyrobu naczyn Jakuci uzywaja lepszego gatunku gliny, zwanego 
« tuot ». Zioza « tuot’u » napotyka sie w dolinach gor ; sq one pilnie poszukiwane 
przez tubylcéw, lecz nie sa bynajmniej wlagnoscia odkrywcy, ale, jak 
wszystkie inne naturalne bogactwa ziemi, naleza do wszystkich i kazdy 


Rye. 14. 


Narzedzia garncarskie. a) Mtotek drewniany ; b) Obraczki z wierzbiny ; c) Kule dre- 
wniane ; d) Lopatka drewniana ; ‘e) Né6z drewniany; f) Pieczatki drewniane; g) Skro- 
baczka zelazna. (JOCHELSON W., The Yakut. s. 158.) 


moze z nich korzystaé wedtug potrzeby. Sprzeczki i zatargi w zwiazku z eks- 
ploatacja zl6z gliny rozstrzygaja sady rodowe na podstawie prawa zWycza- 
jowego. Jakucki tuoi jest zwykle koloru ciemno-brunatnego ; spotyka sie 
takze, jednakow6éz rzadko, zloza gliny zdltej i biate]. Wyszukiwanie ay 
gliny garncarskiej i jej dostawa jest zadaniem mezczyzny, za$ sam wyrob 
naczyn jest wylacznym zajeciem kobiety. Zwykle kazda jurta posiada swoja 
garncarke, gdyz wyrdb naczyn glinianych jak 1 wylepianie komina glina 
naleza do robét kobiecych ; z braku garncarki lub Zz powodu nieudolnosci 
gospodynie jakuckie zamawiaja lub kupuja garnki u miejscowych garncarek 
lub w miescie. JOCHELSON widziat w Jakucku garnki wyrobione przy pomocy 
kola garncarskiego, sprowadzane z Rosji’. 


5 SIEROSZEWSKI 196; JOCHELSON 157, Gling uzywana do oblepiana jurty nazy- 
waja Jakuci chara tuoi, PreKARSKI E., Stowar jakutskago jazyka. St. Petersburg 1899, 
Si Pale 
8 SIEROSZEWSKI 196 ; JOCHELSON 158. 
7 JOCHELSON 163 ; SIEROSZEWSKI 196. 
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b) Technika i narzedzia garncarskie. 


Sam przebieg wyrabiania naczyn glinianych przedstawia si¢ nastepu- 
jaco: Garncarka bierze suchy tuoi w postaci cegiel, kruszy go miatko 
drewnianym miotkiem, zwanym po jakucku 6¢iéijd (ryc. 1a), na kamienne] 
plycie.; czesto kruszy ona w ten sam sposdb skorupy naczyn glinianych na 
proch i miesza go z tuoi’em. Niektére garncarki w poblizu miasta Jakucka 
nauczyly sie od rosyjskich garncarzy uzywania soli, ktéra mieszaja z tuo1'em. 
Nastepnie garncarka zagniata ¢woi z goraca woda i kwasnym mlekiem w dre- 
‘ wnianym korycie i przy pomocy drewnianego miotka, ktérym ubija tuo, 
stara sie osiagnaé gesta i klejkowata mase gliniana. Z te] masy garncarka 


formuje butke, w ktérej palcami robi otwér i rozszerzajac go, ksztaltuje z gru- 


bsza garnek, przy czym obraca go na kolanach. « W miare potrzeby dodaje 
do écianek naczynia $wiezej gliny. Gdy naczynie nabedzie juz mnie] wiece] 
odpowiednich ksztalté6w, garncarka wklada wewnatrz okragly kamien (hiids 


Reycz 3: 


Ryc. 2. Skrobaczka zelazna (JOCHELSON, 
The Yakut. s-1159): 

Ryc. 3. Pieczatki drewniane do wyciska- 
nia wzoréw na garnkach. (JOCHEL- 

Ryc. 2. son, The Yakut. 161.) 


ochsor mas) (ryc. 1 c) i, podtrzymujac go w odpowiednim miejscu jedna reka, 
druga wyklepuje na nim, jak na kowadetku, drewnianqa lopatka (kiids ochsor 
loppaky, ryc. 1d) Scianki do wymaganej grubosci. Jest to jakgdyby stoso- 
wanie do garncarstwa prostych sposobéw kotlarskich » 8. 

Inny sposéb formowania naczyn glinianych, o ktérym SIEROSZEWSKI 
weale nie wspomina, opisuje JOCHELSON, ktéry osobigcie poczynit badania 
nad kultura Jakuté6w pdInocnych, zamieszkujacych przewaznie tundre. 
JOCHELSON pisze: «Then a clay disc is moulded and placed on a flat 
board ; the walls of the vessel are built up by adding strips of clay until the 
desired size is attained. To give the pot a regular rounded form, willow rings, 
called kiids ita ® are placed around the bottom and the upper rim while the 
walls are being built up. They are smoothed and made of uniform thickness 


® SIEROSZEWSKI 196 n. Drewniane koryto do mieszania i zagniatania gliny garn- 
carskie] nazywaja Jakuci tuoi dlliy mas choruda. PIEKARSKI 1532. JOCHELSON 158, 161. 


SIEROSZEWSKI nie wspomina o obraczkach wierzbowych przy formowaniu Scian - 


naczyn. 


Garncarstwo u Jakutéw. 303 


with a wooden ball (kiiés ochsor mas) held inside the pot in the left hand 
while a wooden paddle (kiiés ochsor loppaky) is applied on the outside » 19, 
Prawdopodobnie «strip» oznacza tutaj «pasek», raczej «sznur gliniany ». 
Technika, postugujaca sie przy wyrabianiu naczyn «sznurami glinianymi », 
ukladanymi spiralnie (Spiralwulsttechnik), jest powszechnie znana, podezas 


Ryc. 4. Typowe wzory ozd6éb garncarskich. (JocHELSON, The Yakut. s. 162.) 


edy uzywanie « paskéw glinianych » dla formowania scian garnkéw jest mi 
na. razie nieznane #}, 

Jakuci nie znaja polewy ani kolorowych ozdéb naczyn. Naczynia swe 
ozdabiaja wzorami, ktore wyciskaja na Swiezych Scianach naczynia drewnia- 
nymi pieczatkami zwanymi po jakucku hiids oyulur mas. Ryc. 3 przedstawia 
takie pieczatki, zaS ryc. 1/7) te same pieczatki, umieszczone na koncach 
drewnianej laseczki. Wzory te zdobia przewaznie gérna, nieraz takze i dolna 
czesé Sciany zewnetrznej naczynia, jak mozna zauwazyé na rye. 5 i fie 
Ryc. 4 podaje kilka wzoréw, obecnie uzywanych w garncarstwie jakuckim : 
niektére z nich spotykamy réwniez jako ozdoby na naczyniach drewnianych, 
przeznaczonych do mleka i kumysu ¥. 


10 JOCHELSON 158. 
11 « Die beiden beliebten Verfahren .sind das Herausarbeiten der Hohlform aus 


dem kompakten Tonklumpen oder der Aufbau aus lauter einzelnen « Wursten », die man 
schlieBlich verstreicht. Die Tépferscheibe darf man als die V ervollkommung des ersten 
Verfahrens auffassen.» WEULE KARL, Leitfaden der Vélkerkunde Wien Leipzig 1912, te 
12 JocHELSON 160 ryc. 50; s. 162 ryc, 53, s. 212-214 i ryc. 98 qu. Wier ozdéb 
na naczyniach garncarskich zapozyczono niewatpliwie od puharow 1 oer prze- 
_znaczonych do picia kumysu. Pierwotnie Jakuci byli hodowcami koni, gdyz w mitologit, 
poezji i religii kon odgrywa daleko wieksza role niz pane rogate ; konia otaczali 
‘starodawni Jakuci niemal boska czcia. SIEROSZEWSKI 123-128. 


> 
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Swieze i niewysuszone naczynia garncarka jakucka wstawia w ognisko — 


i nagrzewa je do ciemnej czerwonosci (por. ryc. 6). Nastepnic zanurZza bez- 
pogrednio maczynie w wodzie lub kwasnym mleku 1 powtormie wstawgs 
w ognisko; potem pozwala naczyniu powoli ostygnac. PES pomecy, zelazne} 
skrobaczki (ryc. 2) Jakutka usuwa chropowatos¢é i nierownosci sclany we- 
wnetrznej naczynia. Z braku polewy naczynia jakuckie z poczatku prze- 
puszczaja plyny, dopiero po kilkakrotnym przegotowaniu w mleku pory 


{lritt, eer - 
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Ryc. 5. Garnki z typowymi wzorami ozdéb. (JocHELson. The Yakut s. 160.) 


écian zalepiaja sie thuszczem, dzieki czemu naczynie nadaje sie do prze- 
chowywania plynéw gestych ; rzadkich plynéw w naczyniach glinianych nie 
mozna przechowywaé. Naczynia jakuckie psuja sie szybko i nadaja sie przede 
wszystkim do konserwowania tluszczu lub maki, ziarna, tzn. rzeczy suchych. 
Naczynia do przechowania kumysu sporzadzaja Jakuci z konskiej skéry, 
ktdéra dla lepszej] konserwacji wedza ; naczynia mleczne, to znaczy do przecho- 
wania krowiego mleka wyrabiaja z drzewa brzozowego }?.  ~ 

Pod wzgledem formy jakuckie garnki sq ksztaltu jajowatego, z maly 
dnem. Wielkosé ich jest rozmaita ; na ogét przewaza wyrdéb matych naczyn, 
lecz spotyka sie naczynia o pojemnosci 18 do 24 litréw, jak rowniez male 
filizanki 14. 

PRIKEONSKIJ opisuje w swojej pracy naukowej : « Tri goda w jakutskoj 
oblasti» sposdb, w jaki Jakuci ze Sniegu i nawozu sporzadzaja naczynie 
w rodzaju wanny. «Z nastaniem zimy Jakuci robia ze Sniegu kopiec, w ktérym 
wyzlobiaja welebienie ksztalttu pdtkola i ktére wewnatrz wykladaja gruba 
warstwa krowskiego nawozu. Gdy warstwa ta pod wptywem mrozu stward- 
nieje, wydobywaja ja z kopca Sniegu i polewaja zewnatrz i wewnatrz woda, 
dzieki czemu naczynie pokrywa sie lodowa glazura»15. Naczynia te stuza 


~ 

18 SIEROSZEWSKI 194, 197; JOCHELSON 158 n. 

“4 JOCHELSON 159; SIEROSZEWSKI 197, Oprécz tego Jakuci robia z ogniotrwalej 
gliny piece w ksztalcie olbrzymich dzbanéw okragtych do ptawienia zelaza ; piece te sq 
przecietnie 3 1/, stopy wysokie i 3 stopy w najszerszym miejscu szerokie, za$ Sciany nie 
majq ponad 1-2 cali grubosci. SIEROSZEWSKI 199. 

*° PRIKEONSKIJ, Tri goda w jakutskoj oblasti. Ziwaja Starina 1890 wyp. Il s. 43; 
TRoszcZANSKIJ, Jakuty w ich domasznoj obstanowkie, Zivaja Starina 1908, s. 338 n. 
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Ryc. 6. Whnetrze jakuckiego mieszkania zimowego. Garncarka 
przy pracy. (JocHELtson. The Yakut. s. 162.) 


do przechowywania «taru», potrawy z gotowanego, kwasnego mleka z do- 


-mieszka ryb, miesa, kosci, maki itd. Przypuszczenie TROSZCZANSKIEGO, 


jakoby PRIKEONSKIJ miat na mySli sporzadzanie garnkéw z nawozu, nie 


_odpowiada prawdzie, co zresztqa juz PIEKARSKI sprostowal 16. Wspomniane 


naczynia do przechowania taru nie stoja w zadnym zwiazku z garncarstwem 
jakuckim. Uzywanie nawozu kréw do polepy. mieszkan zimowych i do wyrobu 
mis czy wanien w zimie jest wynalazkiem, ktéry Jakuci zrobili w obecnej 
ojczyznie 1. 


II. Wiek i pochodzenie ceramiki jakuckiej. 


a) Charakter archaiczny ceramiki jakuckiej. 


Pierwsza cecha znamionujaca jakuckie garncarstwo jest brak kola 
garncarskiego. «O kole garncarskim Jakuci nie maja wyobrazenia », pisze 
SIEROSZEWSKI 38, Takze nie znaja Jakuci polewy, politury oraz malowania 
i barwienia naczyn glinianych. Jakuci mieszkajacy w poblizu Jakucka stosuja 

16 TROSZCZANSKIJ, Jakuty... 339 uwaga 2. SIEROSZEWSKI mial na mysli prawdo- 
podobnie te same naczynia, co PRIKLONSKI), edy pisat: « Maja Jakuci jeszcze jeden 
material. z ktérego, dzieki mrozom, oni jedni, zdaje sig na calym Swiecie korzystaja 
z powodzeniem. Jest nim kat bydlecy. Zmieszany z glina idzie on na wyrob duzych 
step (onke) do ttuczenia miazgi drzewnej]; w swoim czasie opisal je Strahlenberg, 
a nastepnie Maak. Z wilgotnego nawozu robia, w zimie wielkie pudla do zamrazania 
nabialu, duze tarcze lejowate, na ktérych mldéca zboze, uzywaja go wreszcie jako cement 
do spajania w zimie wszelkich zlaman i peknie¢. Wilgotny naw6éz, zamieniony mrozem 


na kamien, doskonale spaja i trzyma. » 216. 


17 TROSZCZANSKIJ, Jakuty... 3389. 
18 SIEROSZEWSKI 197; JOCHELSON 157. 
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przy wyrobie naczyn pewnego rodzaju polewe, lecz zapozyczyli ja od garncarzy 
rosyjskich osiadlych w miescie . Tak samo nie czyszczq 1 plucza gliny, lecz 
bezpogrednio ze ziéz uzywaja je] do wyrobu naczyn. Nie znaja domieszek do 
gliny garncarskiej, jak piasek, wapno, sol itd., wamacniajacych Klejkoma, i 
toSé i spoistosé, przeciwnie uzywaja nawet domieszek, substancy], TOZIMZAIAS 
jacych kleistosé gliny, jakimi sq mleko, proch ze skorup starych naczyn. 
Wypalanie Swiezych, jeszcze mokrych naczyn, zanurzanie rozgrzanych do 
czerwonosci naczyn bezpoégrednio w wodzie lub w mleku, zbyt slabe wypalanie 
naczyh w ogéle, to sa wszystko negatywne cechy garncarstwa jakuckiego, 
éwiadczace niewatpliwie o jego starym i prymitywnym charakterze. 


: = ay = ae 
SSISONCK RC 
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Ryc. 7. Formy garnkéw jakuckich. a. c. Formy zapozyczone od Rosjan. 
(JocHErson. The Yakut. s. 160.) 


b) Wiek ceramiki jakuckiej. 


Prymitywny charakter ceramiki jakuckiej nie jest nastepstwem upadku 
i zubozenia kultury jakuckiej. Jakuci nie posiadali nigdy doskonalszej 
techniki garncarskie] niz te, ktéra sie obecnie postuguja; brak wszelkich 
Slad6w i wskazéwek, Swiadczacych o wyzszej technice garncarskiej, dowodzi, 
ze Jakuci zachowali pierwotna, starozytna metode garncarska. Obecny obraz 
ceramiki jakuckie} wykazuje cechy prymitywne, lecz samo stwiedzenie pry- 
mitywnosci lub pierwotnoégci nie uprawnia do wysnuwania wnioskéw zbyt 
pewnych, dotyczacych wieku i pochodzenia garncarstwa jakuckiego. Po- 
siadamy natomiast, naszym zdaniem, dowody, ktére pozwalaja na okreglenie 
w przyblizeniu wieku i pochodzenia ceramiki jakuckiej. 


19 “TIET SC J 4 ‘ 
JOCHELSON 161. Tak samo formowanie uszek przy garnkach jest zapozyczone 
od rosyjskich garncarzy. 
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STRAHLENBERG, Szwed, ktéry dostal sie po bitwie pod Poltawa do 
_ niewoli rosyjskiej i zostat deportowany do pédinocnej Syberii, pisat : « Jakuci 
Sami sobie wyrabiaja garnki»%°. Tak samo w starych piegniach i sagach 
jakuckich sa wzmianki o glinianych naczyniach 24, SIEROSZEWSKI za$ wyraza 
sige 0 naczyniach jakuckich : « Z ksztaltu ozdéb i wyrobu, garnki jakuckie 
sa niezmiernie zblizone do garnkéw wieku kamiennego ; nawet narzedzia do 
wyrobu garnkdéw sa te same ; okragly kamien — kowadelko, z raczka lub bez 
niej, uzZywany przez Jakutéw do klepania Scianek, czesto trafia sie w wy- 
kopaliskach z owego czasu ®8», Mozemy stusznie przypuszczaé, ze naczynia 
i narzedzia znalezione w wykopaliskach rzeczywiscie stoja w zwiazku z na- 
ezyniami i narzedziami obecnej doby, lecz powinnigmy pamietaé o tym, ze 
w Azji pdlinocnej (w Zabajkale, w prowincji Amurskiej ina Kamczatce) epoka 
kamienna jeszcze przed kilku wiekami kwitnela 23; oznacza to, ze ceramika 
jakucka z epoki kamiennej niekoniecznie musi posiadaé powazny wiek. 
_ Wykopaliska, poczynione w obecnej ojczyznie Jakutéw, wykazuja wprawdzie 
liczne 1 niezaprzeczalne podobienstwa z obecna ceramika jakucka, lecz wiek 
tej ceramiki z epoki kamiennej nie przekracza szesciu set lat, gdyz wiemy 
Zz podan i czesciowo z historycznych wiadomosci, ze Jakuci osiedlili sie 
w dzisiejszej] ojczyznie dopiero w XIII wieku; pod naporem szczepéw mon- 
golskich, zjednoczonych pod berlem Czingis-Chana, Jakuci opuscili siedziby 
nad Baikalem i przeniesli sie dalej na pdlnoc, zrazu osiedlajac sie nad gérnym 
_biegiem Leny oraz w dorzeczach Aldana i Wiluja, pdéniej jednak zajmujac 
cale dorzecze Leny az po brzegi Oceanu Lodowatego *. 

Uczeni rosyjscy, prehistoryk PETRI i zoolog BIALANICKI-BIRULA, czlonek 
Rosyjskiej Akademii Nauk, przeprowadzili badania archeologiczne w Zabaj- 
kale i znalezli wSréd wykopalisk resztki ceramiki, kosci konia i bydla rogatego, 
resztki naczyn z kory brzozowej, noze, nozyce, strzaly widlaste, kose, podkowy, 
natomiast zadnych sladéw kultury rolniczej. Wymienione objekty wykazuja 
niewatpliwe podobienstwa z odpowiednimi narzedziami Jakutéw obecnej 
doby 2°. JocHELSON za$ wyraza sw6j sad o resztkach ceramiki znalezionej we 
wykopaliskach : « The remains of square earth huts are reminiscent of the 
present winter dwellings of the Yakut. The ornamentation of clay vessels, 
fragments of which were found, is similar to the present Yakut decorative 


20 STRAHLENBERG J.: Der: Nord- und 6stliche Teil von Europa und Asien, 
Stockholm 1730, s. 377. 

21 JOCHELSON 163. 

22 STEROSZEWSKI 197; JOCHELSON 159. 

23 MENGHIN wyraza sie 0 epoce kamiennej w Syberii wschodniej nastepujaco : 
« Auch im duBersten Osten Nordasiens (Tranbaikaliens, Amurprovinz, Kamtschatka) 
sind zahlreiche Fundstellen mit neolithischer Kultur bekannt geworden. Da hier aber 
die Steinzeit bis vor wenigen Jahrhunderten gebliiht hat, mu8 man bei der chronolo- 
gischen Behandlung dieser Dinge noch grdBere Vorsicht walten lassen als sonst in 


Nordasien. » Weltgeschichte der Steinzeit. Wien 1931, s. 80. 
24 JOCHELSON 63 n. 220 n. SIEROSZEWSKI 93 Nn. BarTHOLD W.: 12 Vorlesungen 


iiber die Geschichte der Tiirken Mittelasiens. Deutsche Bearbeitung von THEODOR 
Menzev. Beiband zu: Die Welt des Islams. 1935, s. 48-52. 
25 JOCHELSON 60-63. 
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motives ; it remains to be demonstrated, however, that the old Yakut potters 
brought their ceramic art to Yakut Province. Neither Tungus nor Buryat 
use clay vessels or previously knew the art of pottery making » 76. Wobec 
tak naocznych podobienstw z dziedziny ergologii i hodowli bydla, mozemy 
uwazaé podobienstwo i pokrewienstwo ceramiki jakuckiej z obecnej doby 
z wykopaliskami ceramiki w Zabaikale za bardzo prawdopodobne, prawie 
ze pewne. Przodkowie Jakuté6w zajmowali okolice Bajkatu od VIII mniej 
wiecej wieku2? az do najazdéw Czingis-Chana. Tak wiec wiek ceramiki 
jakuckiej wynosi przynajmniej 1000-1100 lat. 

SIEROSZEWSKI zwraca jeszcze szczegdInie uwage na turanskie pocho- 
dzenie nazw narzedzi i naczyn garncarskich u Jakutéw *8. Antropologia, 
lingwistyka i etnologia potwierdzaja fakt, ze Jakuci nie tworzq jednolitego. 
szczepu, lecz wykazuja mniej lub wiecej] powazne domieszki szczepow turan- 
skich, mongolskich i innych plemion pdinocno-syberijskich ?*. RADLOW prze- 
prowadzil specjalne badania nad jezykiem jakuckim, w wyniku czego doszedt 
do wniosku, ze 1/, stownika jakuckiego jest pochodzenia turanskiego, 1/; mon- 
golskiego, pozostala !/, wykazuje wplywy jezyka Jenisejczykéw, Tunguzow, 
Jukagiréw i innych szczepdéw sibirskich, sasiadujacych bezposrednio lub w 
poblizu Jakutéw . Wptywom mongolskim podlegali Jakuci nad jeziorem 
Bajkalskim, czesciowo takze jeszcze dzi$ im podlegaja, sasiadajac z mongol- 
skimi Buriatami. Wplywy jezykowe Tunguzéw, Jukagiréw, Czukczow daja sie 
dostatecznie wyttumaczyé wiekowa stycznoscia z tymi plemionami w obecnej 
ojczyznie. Pierwiastki turanskie u Jakutéw tworza rdzen i korzen narodu 
jakuckiego. Az do powstania panstwa Ujguréw Jakuci nalezeli do wspéInego 
pnia ludéw turanskich. Stworzenie panstwa ujgurskiego w VIII wieku po 
narodzeniu Chrystusa #4, w sktad ktérego prawdopodobnie wchodzili przod- 
kowie Jakutéw, bylo powodem odlaczenia sie Jakutéw od wspdlnego drzewa 
plemion turanskich. Odtad Jakuci wchodza wprawdzie w kontakt ze szcze- 
pami mongolskimi i czeSciowo samojedzkimi, traca jednak coraz bardziej 
lacznosé z ludami turanskimi; za$ od XIII wieku po Chr., tzn. z zajeciem 
terenéw ich obecnej ojczyzny, popadaja w zupelna izolacje od plemion turan- 
skich, Cickawym zjawiskiem jest fakt, ze nazwy narzedzi i naczyn garncarskich 
u Jakutéw nie sq pochodzenia mongolskiego lub innych jezykéw sibirskich, 
lecz turanskiego. Fakt ten moznaby ttumaczyé tem, ze Jakuci posiadali prze- 
myst garncarski przed odtaczeniem sig od pnia ludéw turanskich, tzn. przed 


26 JOCHELSON 62. : 

*7 JOCHELSON 63. Por. CHopzipto T.: Die Familie bei den Jakuten. Freiburg 
i. d. Schw. s. 400-421. 

8 SIEROSZEWSKI 197 ; JOCHELSON 159. 

*® CHODZIDEO 400-421; JOCHELSON 84-89 dotycza antropologii, 90-99 odnosza sie 
do lingwistyki i jezyka jakuckiego. ScumipT W-: Ursprung der Gottesidee X (rekopis) 
zajmuje sie religia, poezja Jakutéow. 

*° Raptow W. : Die jakutische Sprache in ihrem Verhaltnisse zu den Turksprachen. 
Aetaees Imper. Akad. Nauk, St. Petersburg. Seria VIII, tom 7. 1908. s. 3; JOCHELSON 
90-99. 

*} BARTHOLD, 12 Vorlesungen... III. Vortrag s. 41-58. HERMANNS M, : Uiguren 
und ihre neuentdeckten Nachkommen, Anthropos XXXV-VI (1940-41) 78-82, 
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VIII wiekiem po Chr. Przypuszczenie to, zdaje sie, potwierdzaja podania 
i starodawne sagi jakuckie **. Dowodzenia powyzsze dotycza przede wszystkim 
drugie] metody garncarskiej, mianowicie wyrobu naczyn przy pomocy « sznu- 
row glinianych’» ukladanych spiralnie. Pierwsza metoda jest zbyt prosta, by 
wymagala specjalnego zapozyczenia, jakkolwiek formowanie naczyn z butki 
gliny spotyka sie u ludéw pierwotnych czesto, takze u plemion syberyjskich. 
Naczynia gliniane wyrabiaja Eskimosi **, Czukcze *4, Giliacy 35, Koriacy *¢, 
Kamezadale *’, Ostiacy *8, Jenisejczycy ®* i Samojedzi . Jakuci w obecne} 
ojezyznie sasiaduja z niektorymi wyzej] wspomnianymi szczepami lub od- 
wiedzaja ich w celach kupieckich ; wobec tego zapozyczanie techniki garncar- 
skiej od tych plemion nie napotyka zadnych trudnogci. Natomiast formowanie 
naczyn z «glinianych sznuréw » jest wlasciwe kulturze matriarchalnej. Z bad- 
an nad mitologia, socjologia, gospodarka jakucka wiemy, iz Jakuci_ prze- 
jeli spora doze pierwiastkéw kulturalnych od ludéw rolniczych i hodowcéw 
bydia rogatego, tzn. od ludéw z kultura matriarchalna “!. Przodkowie Jaku- 
tow nad Bajkatem posiadali juz bydio rogate, znali r6wniez rzemiosto garncar- 
skie, wynika z tego, ze Jakuci otrzymali domieszke kultury matriarchalnej 
najp6Zniej juz w okresie, kiedy zajmowali tereny nadbajkalskie, lub weze- 
Sniej. Gdzie i kiedy Jakuci zapoznali sie z kultura matriarchalna i agrarna, 
z braku dokltadnych badan mozna snué jedynie mniej lub wiecej prawdo- 
podobne przypuszczenia. 

' SIEROSZEWSKI przytacza jeszcze inny dowéd, ktérym usiluje dowiesé 
starozytnosé garncarstwa jakuckiego i jego pochodzenie turanskie. « Sta- 
rozytna nazwa «kiiog» oznacza, zawsze garnek i przeciwstawia sie nazwie 


32, JOCHELSON 163. 

33 OuimBy G. I.: Pottery from the Aleutian Islands. Fieldiana — Anthropology, 
vol. 36. Nr. 1. 19. September 1945. s. 1-13. BoGoras W.: The Chukchee, Jesup Exped. 
VII. 185 n. 

84 KaruTz R.: Die Vélker Nord- und Mittelasiens, Stuttgart 1925. s. 24; por. 
tamze ryc. 9, 14 nas. 21 oraz ryc. 4-6 nas. 25. ByHan, Die Polarvélker 69. BERNATZIK 
HuGo: Die GroBe Vélkerkunde. III, Australien-Amerika. Leipzig 1939, str. 38, 22. 
Bocoras, Chuckchee. VII s. 185 n. ryc. 102-104 tamze. 

35 Przodkowie Giliakéw znali i wyrabiali naczynia gliniane; dzisiejsi Giliacy, 
Oleze i Tunguzi nie znajqa rzemiosla garncarskiego. Lopatin I. A.: Goldy. Wladiwo- 
stok 1922, s. 108-110. Itelmeni prawdopodobnie tez znali rzemiosto garncarskie, jak 
DittMar twierdzi. BYHAN 69. 

86 JocHELSON, The Koryak 637-645 i ryc. 165. Tenze autor w: The Yakut 163. 

87 JocHELson, The Koryak 639-641; WitsEN, Noord en Oost Tartarye, 1705, 
s. 673; Dittmar K.: Reisen und Aufenthalt in Kamtchatka, 1851-1855. s. 189, 213. 

88 PaTKANOw natrafit na prehistoryczne resztki garnkéw w kraju Ostiakéw, ktore 
przypisuje przodkom Ostiakéw. Starodawnaja zizn Ostiakow i ich bogatyri po bylinam 
i skazaniam. Ziwaja Starina 1891 wyp. IV s. 71. 


39 BYHAN 69. 
49 MrENGHIN : « Den Samojeden und meisten iibrigen Nordasiaten fehlt heute die 


Keramik, Da® sie sie aber friiher teilweise besessen haben, wird durch archaologische 
Funde auBer Zweifel gestellt. » 502 ; Kat DONNER, Bei den Samojeden in Sibirien. 1926. 
*$.¢69-71. 

41 CHoDzZIDLO 388-399; Gaus ALEKS.: Spuren eines Zweiklassensystems in Norda- 
sien. (manuskrypt) ; Scumipt, Ursprung der Gottesidee. tom X(manuskrypt). 
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« salyy » — kociol. « Kiios », nawet tam gdzie obecnie jakuci nie znaja wyro- — 


béw garncarskich, uzyte jako czasownik oznacza : « gotowaé pokarm », i sluzy 
za miare drogi: jeden « kiios» jest to przestrzen, ktéra mozna przeby¢ 
Ww przeciagu czasu niezbednego na ugotowanie garnka miesa dla przecietne] 
rodziny jakuckiej. Sq wiec « kiiosie» piesze, konne, wole 42... Ilosé czasu nie 
przenosi dwéch godzin, a przestrzen. 7 do 12 wiorst, zaleznie od sposobu 


wedréwki. Powyzszy sposéb mierzenia drogi nieznany jest innym tutejszym — 
plemionom 4%. Byé moze, iz powstat w innych warunkach i wyrazal niegdys — 
przestrzen, jakqa rodziny koczownikéw przechodzity bez wytchnienia ze sta-_ 


dami, ze znaczy! po prostu « od garnczka (jadta) do garnczka ». W takim razie 
przypuscic nalezy, ze garncarstwo przyjeli jakuci od jakiego$ pokrewnego 


odlamu Turanczyk6ow, ktérzy trudnili sie nie pasterstwem koni, lecz hodowla. 


owiec lub rogatego bydla i mogli przebywaé odrazu nieznaczne tylko prze- 
strzenie. Byé moze, iz jednoczeSnie przyjeli od nich i bydito 1 owce»*. 

Od ktéregéz szczepu Jakuci przyjeli hodowle bydla rogatego ? Na to 
pytanie trudno dzi§ odpowiedzieé, ale badania prehistorykéw i zoolog6w nad 
pochodzeniem bydia jakuckiego wskazuja kierunek, gdzie nalezy szukaé 
rozwiazania. Ot6z wyzej wspomniany zoolog rosyjski BIALANICKI-BIRULA 
twierdzi na podstawie badan prehistorycznych, przeprowadzonych w okoli- 
cach Bajkalu, ze « wél tego szczepu koczowniczego jak i w6l dzisiejszych 


Jakutéw przedstawia te sama rase, powstala z krzyzowania sie jaka i kro- 


wy » “. SIEROSZEWSKI za$ pisze: «Czasem u niektérych osobnikéw do- 
strzec sie daja cechy, wskazujace na domieszke krwi « jakéw », ktére tu byly 
niegdyS sprowadzone dla rozplodu (MIDDENDORF Reise in den auBersten 
Norden u. Osten Sibiriens, Bd. IV. Teil 2, S. 96-97 1 549). Jakuci nazywaja 
te bydleta «chinskiem bydlem (hytaj siidsii). Ma ono szeroki teb, garbaty nos, 
kedzierzawa siers¢, wiekszy wzrost, przytem wieksza dzikoéé i site » 46. Nazwa 
hytaj stidsti wskazuje na pochodzenie chinskie tej krzyzowanej rasy bydla 


#2 BOTHLINGK rozréznia kids od kés; kiids oznacza jednostke czasu, kés zas miare 
drogi. B6ruitinck Orro, Uber die Sprache der Jakuten. Besonderer Abdruck des 
III. Bandes von Dr. A. Tu. MippEeNnporFrF’s Reise in den auBersten Norden u. Osten 
Sibiriens. St. Petersburg 1851, s. 60 a. Podobnie rozréznia PIEKARSKI ; wedlug niego kés 
(turecki k6c) oznacza droge, jaka przebywa koczownik lub jezdziec jakucki w przeciagu 
jednego dnia. PreKarsk1, Slowar. 1170. JocHELSON za$ rozumie pod wyrazem kés: 
« Kos is an indeterminate linear measure of the Yakut, given in terms of an indeterminate 
time period. It is the distance covered by walking during the time a vessel filled with 
water takes to boil on the hearth. But nothing is said about the size of the pot nor the 
intensity of the fire. Literally, kés means clay pot.» The Yakut 47 uw. 2. 

a W Afganistanie znany jest kiiés, ktéry odpowiada, wedlug SIEROSZEWSKIEGO, 
27/, wiorstom, JocHELSoN natomiast pisze : «In Afghanistan kués is a fixed linear 
measure corresponding to eighteen miles.» The Yakut 47 uw. 2°% s. 159. Starozytni 
Ostiacy posiadali jednostke czasu, odpowiadajaca czasowi, w ktérym kociot wody 


doprowadzi sie do stanu wrzacego. PATKANow, Starodawnaja zizn Ostiakow. Ziwaja 
Starina IV, 1891. s. 91 usw. 1. 


44 SIEROSZEWSKI 197 n. 


45 PP - G . 
« Further, Branitsk1-BrruLA pointed out that the ox of these people, like that 


of the Yakut, was a cross-breed of the yak.» JocHELsSon, The Yakut 61. 
46 SIEROSZEWSKI 77. 
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jakuckiego. Faktycznie jednak hodowla jakéw rozpowszechniona jest w Ty- 
becie, zachodnich prowincjach Chin, Mongolii, Bucharze i Mandzurii. Ponie- 
waz wykopaliska prehistoryczne z nad Bajkatu zawieraja resztki rasy krzy- 
zowanej z jakiem, przypuszczaé nalezy, ze jak6w produktoréw sprowadzano 
z okolic sasiednich Bajkalu a nie z Chin czy nawet z Tybetu 4”. Zag sama 


“nazwa kytaj siiésu (bydto chinskie) oznacza rase bydla powstala z krzyzowa- 


nia sie Z jakiem. Jakuci za$ nazywali ludy mieszkajace na potudnie i wschdd, 
ktore nie mdwily jezykiem tureckim lub mongolskim, krétko kytaj, Chinczy- 
kami. Oznaczaloby to, ze Jakuci przyjeli hodowle bydla rasy krzyzowanej 
z jakiem niekoniecznie od Chinczykow, ale od jakiegoé szczepu, koczujacego 
w poblizu siedzib jakuckich nad Bajkalem. 

Stosowanie do garncarstwa metody niby kotlarskiej, przez wyklepywa- 
nie Scian naczynia topatka przy rédwnoczesnym podstawianiu wewnatrz 
okraglego kamienia w postaci kowadetka, stoi prawdopodobnie w zwiazku 


_z rzemiostem kowalskim. « Podania oraz nazwy narzedzi i sposoby jakuckie 


potwierdzaja, ze wyroby z metalu poprzedzily u nich garncarstwo. % » 

: W ulusach Werchojanskich i Kotymskich, tak samo w pdinocnej czesci 
okregu Jakucka i w osiedlach nad rzekami dolnej Leny, Olenioka, Katangi 
i Anabary Jakuci nie uzywaja naczyn garncarskich i nie znaja nawet tego 
przemyslu. Kamezadale, Koriacy i Giliacy tez nie znaja garncarstwa, lecz 
ich przodkowie napewno wyrabiali naczynia gliniane, jak to potwierdzaja 


. badania archeologiczne i wykopaliska przeprowadzone osobiscie przez JOCHEL- 


SONA na Kamezatce i w kraju Koriakéw *. Brak garncarstwa u Jakutéw 
poinocnych i u szczepéw wyzej wspomnianych daje sie dostatecznie wytluma- 
ezyé niepraktycznoscia naczyn glinianych podczas ciaglego wedrowania, do 
ktérego wlasnie te szczepy pdImocne sa zmuszone, oddajace sie wylacznie 
ryboléwstwu i mySliwstwu. Podania Jakutéw pdInocnych wspominaja o garn- 
carstwie, ale sa to wspomnienia niewatpliwie z czaséw, kiedy jeszcze mies- 
zkali na potudniu °°. 

W r. 1923 pisat ByHAN w: Bucuay, Illustrierte Volkerkunde II. s. 299: 
«Kochtépfe aus Ton werden... nur von den Jakuten hergestellt ; sie haben 
ein sehr altertiimliches Geprage und diirften ein Kulturgut sein, das die 
Jakuten aus Siidwesten mitgebracht haben, wo schon bronzezeitliche Boden- 


-funde und Graber der Bronze- und Ejisenzeit GefaBe und Tonscherben ahn- 


licher Art aufweisen.» Badania JOCHELSONA wykazaly istnienie garncarstwa 
u przodkéw Koriakéw i Kamezadali. Dzis wiemy juz, ze garncarstwo istnialo 


47 W rachube wchodzitaby tu przede wszystkim okolica Tanu-Tuwa, gdzie dawniej 
chodowano jaka. « Nach dem Ausweis der Felsritzungen in Bischichtich Chaja war er 
einstmals in Tuwa weiter verbreitet als jetzt, wurde auch als Lasttier benutzt, was 
heutzutage, soviel mir bekannt ist, nicht mehr vorkommt. Manchmal kreuzen die 
Tuwiner den Yack mit dem Rind. » MANCHEN-HELFEN OrtTOo, Reise ins asiastische Tuwa. 
later bhawy Ray be ace e 


48 SiEROSZEWSKI 197 ; JOCHELSON 159. uti 
49 JocuELson, Archaeological Investigations in Kamchatka (Carnegie Institution 


‘of Washington, No. 388, Washington 1928), s. 69-76. Tenze autor w The Koryak 


638-640. 
50 JOCHELSON 163. 
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prawie w calej Syberii. Poczawszy od szczepow indianskich Ameryki Pdlnocnej 
poprzez Eskimoséw, Ainu, Czukezéw, Koriaké6w Kamcezadali, Giliakow, 
Olczéw, Itelmenéw az do Jakutéw, u wszystkich szczep6w podpada bardzo 
prymitywny sposéb wyrabiania naczynh z butki gliny. Sama glina, nie 
czyszczona i nie plukana, z domieszka potiucz- 
onych skorup lub kamyczkéw piasku, nie na- 
daje sie do formowania naczyn. Totez naczynia 
z niej wyrabiane stoja na niskim szczeblu 
przemystu garncarskiego, tak pod wzgledem 
formy jak i jakogci. Dalej na zachodzie w dol- 
inach gérnego Jeniseja i w gédrach Altaja 
w epoce bronzu kwitnela kultura, nie znajaca - 
' wprawdzie hodowli bydla, posiadajaca jednak 
prymitywna technike garncarska, 0 ktorej MINNs | 
tak sie wyraza: «The pottery is very rude 
and falls far below the skill shewn in metal 
Ryc. 8. work » (ryc. 8) 4. Podobnie i technika kowalska 
Przedhistoryczny garnek 2 u Jakutéw stoi na daleko wyzszym stopniu | 
iain ade See rare rh rozwoju niz technika garncarska =. Pozatem 
" emisat tie Cota, podobienstwo naczyn glinianych wskazuje na _ 
wptywy, ktérych donioloséi z braku doktadnych 
badan nie mozna na razie ustali¢. Pobiezny 


rzut oka na obok zamieszczona mapke daje nam obraz rozpowszechnienia 
ceramiki prymitywnej, tj. bez kola garncarskiego w dobie obecnej oraz 
w epoce przedhistorycznej Syberii. 


Summary. 


The Yakut Pottery 


The Yakut pottery is still in a low stage of developement. The potter’s 
wheel, the polishing, glazing and painting are all unknown to the Yakut, so 
that their pottery-making has not extended beyond the confines of the 
rudimentary technique. The pottery-making is the joint labor of men and 
women ; the former find the suitable clay and the latter make the pots. Dry 
clay is crushed on a flat stone with a wooden mallet, then it is placed in a 
wooden trough and mixed with warm water, milk or a kind of sour milk. 
Sometimes a powder of the fragments of old pottery is added to the mixture. 
Then the paste is beaten well with a wooden mallet till it is soft and plastic 
and then according to one method it is made into lumps of approximately 
the same size as the vessels that are to be made from thém ; the lumps of 
clay are taken and then a rough shape of the vessel is formed by hand and 
rounded out by beating with a wooden mallet According to another method 
a Clay disc is formed and placed on a flat board : the walls of the pot are made 


* Minns E. H.: Scythians and Greeks. Cambridge 1913. s. 244; por. ryc. 8. 
JOCHELSON 159, 163 ; SIEROSZEWSKI 197. 
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by adding strips of clay till the desired form is attained. Then the pot is 
smoothed out and made of uniform thickness with a wooden ball held in the 
left hand inside the pot, while a wooden paddle is applied on the outside. 
The rims, the upper part, and sometimes the whole pot are ornamented by 
impressions made with wooden stamps. Then the vessel is, put on charcoal 
and when it is red hot, cold water, sometimes mixed with milk, is poured 
over it or dipped into cold water or milk, and then it is heated a second time. 
After cooking the pot is cleaned with an iron scraper. Yakut pots are easly 
broken and remain porous till milk has been repeatedly boiled in them. 
However, fluids cannot be kept in them a long time without spoiling. The 
forms of pot vary, but the commonest is an egg-like shape ; the flat bottom 
of which is smaller than the mouth. 

The antiquity of the Yakut pottery-making may be proven ae the folk 
tales and by the potsherds excavated in the Baikal region. The ornamenta- 
tion of clay vessels, fragments of which were found, is similar to the present 
Yakut decorative motives. The Turkic names for pottery-making implements 
and vessels demonstrate their origin. The first method sc. by adding strips 
of clay is older and depends upon the basket-making. The second method 
sc. by making the pot from a lump of clay is, it is probable, an indigenous 
developement because it is very primitive. The pottery-making was known 
to the ancestors of the Yakut in the Baikal region, between 800 and 
1200 A.D. 
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Einleitung. 


. Vom Erzahlen. 

. Wanderungen. 

. Streifzige. 

. Streifzug der Cupari-Mundurukt gegen die Pavawawawat (Bates). 
. Der Mundurukti Jeremias als Soldat bei den Cuyabanern. 

. Die Mission von Bacabal. % 
. Ursprung des Bogens. 

. Ursprung des Knotenpfeilrohrs. = 

. Ursprung der Rindenkahne. : 

. Ursprung der Fischerei mit Gift. 

. Ursprung des Feuers und des Brennholzes. 

. Ursprung der Kulturpflanzen. 

. Erfindung des Frauentragkorbs und der Toépferei (Stenogramm). 

. Ursprung der Hunde. 

. Eine GroBe Schlange will den Mancuruicd tee Schreiben beibringen. 
. Ein Pferd will den Munduruku das Schreiben beibringen. : 
. Geld, Gold und Maniékmehl. 

. Die Geschichten von den Aasgeiern. 

. Die Geschichte von den Affen. 

. Die Geschichte vom Alligator. 

. Am Pésérévék -Wasserfall. 

. Die Geschichten von der Beutelratte. | 

. Die Geschichte vom Faultier. 

. Die Geschichten vom Fuchs. , 

. Eine weitere Fuchsgeschichte (Farabee). 

. Die Geschichte vom Ké6nigssperber. 

. Die Geschichte von den Kréten. 

. Eine weitere Krétengeschichte (Farabee). ~*. 

. Die Geschichten von der Landschildkréte (Stenogramm : 6, 7). 
. Die Geschichte des Munduruki im Tragkorb des Nambikwara. 
. Die Geschichte von den Miicken. 

- Die Geschichte vom Papageien (Stenogramm : 4, 5). 

. Pevresuatpé auf Reisen. 

. Peter’s Streiche (Stenogramm). 

. Die Geschichte des Pévakaséra, : 
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36. Die Geschichte von den Spinnen (Stenogramm : 8). 
_ 37. Die Geschichte vom Surukua (Stenogramm). 

38. Die Geschichte vom Thunfisch (Stenogramm). 

39. Die Geschichte vom Ziegenmelker (Stenogramm). 

40. Heimweh nach dem Kamp. 

41. Einige Madchenlieder. 


Einleitung. 


Die totemistisch organisierten Munduruku, die vom Jamanchim her- 
kamen und sich selbst weydéne, ,,Leute“, nennen, werden zum ersten Mal 
von P. Jos— MONTEIRO DE Noronua im Jahre 1768 unter der Bezeichnung 
»Mat-uruku“ erwahnt. Er schreibt in seinem Roteiro, das 1862 in Para 
gedruckt wurde, auf Seite 27: 

Neste furo desembodam os rios Abacaxis, Canuma e Maué, o qual é 
habitado de muito gentio cujas nacgdes sio: Sapupé: Cémany: Aitouaria : 
Akaraiuara: Brauara: UarupA: Maturuku: Kuritid.“ Man beachte, da8 
schon hier die ,,Uarupa“ zusammen mit den ,,Maturuku“ erwaihnt werden. 

Die Apiaka behaupten, das Wort ,,Manduruku“ stamme von ihnen 
gemaB der Gewohnheit der Munduruku, sich bei Festen und auf Streifziigen 
den Schadel mit einer Masse von Maispulver und Urukurot einzureiben. 
Mais heiBt im Apiakdischen abhast, und Urukt wruktt. Ubrigens tragt auch 
ein Kaktus (Cerei stantes) den Namen ,,Monduruku“. 

Die Munduruku leben als Jager, Regenfeldbauer und Sammler auf 
Kampen. Gesellschaftlich zerfallen sie in zwei Heiratsklassen, die Roten und 
die WeiBen. Jede Heiratsklasse setzt sich wieder aus einer Reihe Klans zu- 
sammen. Ein heiratslustiger Vertreter des mannlichen Geschlechts muB seine 
Frau aus der andern Klasse nehmen. Nach der Heirat bleiben Mann und 
Frau weiterhin Angehorige ihres eigenen Klans ; das Kind gehért zum Klan 
des Vaters. 

Die Urvater sowohl der beiden Heiratsklassen als auch der einzelnen 
Klans waren erst Menschen. Dann verwandelten sie sich in Gestirne, Tiere 
und Pflanzen. So leben sie weiter. 

Die roten Urvater stammen von der Sonne, die weiBen vom Mond ab. 

»Die Klans waren erst Stamme (,,na¢gdes“). Sie wohnten weit von, 
einander weg und bekampften sich. Dann verbriiderten sie sich ; Karusakaybé, 
unser Vater, sagte ndamlich: ,,Nicht mehr einander morden! La8t uns doch 
alle Briider sein !““ — — — ,, Jetzt laBt uns frohlich sein! Nun ist alles gut", 
sagte Karusakaybé. So erzahlen die Munduruku. 

Die munduruktischen Manner schlafen noch heutzutage in ihrem Manner- 
haus, das eigentlich ein Wetterschirm ist und nach Sonnenaufgang schaut, 
streng getrennt nach Heiratsklassen und Klans. Die Roten liegen, schaut 
man ostwarts, rechts, die WeiBen links. ,,Sie vermischen sich nicht.“ Dort, 
wo ein Klan sich aufhdlt, ist an Pfahle seim Wappen gemalt. Als Farben 
zu diesen Wappenzeichnungen dienen rot, weiB und schwarz. Den Frauen 
ist der Zutritt zum Mannerhaus nicht verwehrt, wohl aber zu dem angebauten 
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Die nachfolgenden Erzahlungen, die ich hiermit der vergleichenden 
Mythenforschung iibergebe, habe ich von verschiedenen Mundurukt. Bei der 
schriftlichen Niederlegung diente als Dolmetsch und Erklarer der stets hilfs- 
bereite Missionsmunduruku Kabatau (SOLANO), der wie viele seiner Stammes- 
genossen iiber ein ausgezeichnetes Gedachtnis verfiigt. Was er sagte, habe 
ich Wort fiir Wort stenographisch aufgezeichnet. 

Die breite kindliche indianische Darstellungsweise ist von mir fast iber- 
all einer Kiirzung unterzogen worden. Natiirlich nicht der Inhalt. Doch gebe 
ich in einigen Fallen das Stenogramm, wie man im Inhaltsverzeichnis nach- 
sehen kann. 

Die wenigen munduruktischen Erzahlungen, die ich in der bereits vor- . 
handenen (recht mageren) Literatur tiber die Schwarzgesichter vorfand, fuge . 
ich meiner Arbeit ein. Zu ,,Wanderungen“ vergleiche man Anthropos XXX 
(1935), SS. 831-836. Die dort mitgeteilten Texte sind die genaue Wiedergabe 
der Stenogramme. 

Was den geistigen Kulturbesitz der Munduruku angeht, so stimmt ohne 
Zweifel die Bemerkung von Dr. PAUL EHRENREICH: ,,Es ist des Einflusses : 
der fluktuierenden Arbeiterbevélkerung zu gedenken, zu der manche Stamme, : 
wie Mundurukts, Mdéschos und Muras, seit altersher einen erheblichen Prozent- 
satz als Ruderer, Jager und Kautschuksammler stellen.“ (Die Mythen und 
Legenden der siidamerikanischen Urvélker. SS. 99 und 100.) 7 

Worte aus der Lingua Geral sind in deutscher Schreibweise wieder- | 
gegeben, ausgenommen die geographischen Bezeichnungen. Die munduru- 
kuischen und apiakaischen Worte, die am Kursivdruck erkennbar sind und 
deren Ubersetzung einer besonderen linguistischen Arbeit vorbehalten bleibt, 
sind jedoch in meinem, auf den phonetischen Grundsaétzen FORCHHAMMER’S 
fuBenden Missionsalphabet (Indianeralphabet) notiert!. Man merke sich: 
= 8 PyineDin: 
we ineWelle. 
=, 4 in dumm. 
= in englisch pretty. 
=) a~inedann, 
= 17 in englisch bird. 


®% Q Ss fF 2 &. 


* [Anmerkung der Redaktion : Da das vom Verfasser gebrauchte Missionsalphabet 
allzusehr von der im Anthropos iiblichen Umschrift abweicht, sind daran, ebenso wie 
im Artikel desselben Verfassers, Band XXX (1945) S. 831-836, folgende Anderungen 
vorgenommen worden : 

statt ih: 7 
statt eh: 
statt c 
statt 7 
Slatt7 9: 
2 
8 


. 


statt 
statt 
Ein langer Vokal wird durch einen wagrechten Strich ausgedriickt (also statt a:, e:,7: 
a, €, i); der Akzent steht nicht hinter, sondern auf dem betonten Vokal (also statt 


> > 


a’, i’: d, 1) 
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2 = xg in singe. 
ph = bilabiales f. 
bh = _ bilabiales w. 
See Sine das: 
Sh = “sch in schon; 
y = yin rein; hat einen Zungenschlag. Vielfach durch d ersetzt. 
"== arabisch °ab (Vater). 
R- = ~slavisches h. 
‘ = gibt die Mouillierung eines Konsonanten an; z.B. v, ¢, d. 
é = unbetonter oder kaum wahrnehmbarer Vokal. 
Poe nesteht tur?! 
me steht tur 2: 


Den hochwiirdigen Herren Professoren Dr. GusINDE in Laxenburg bei 
Wien und Dr. Cooper in Washington, sowie Herrn NIMUENDAJU in Belém 
do Para danke ich schon jetzt herzlich fiir das Interesse, das sie meinen 
Mundurukustudien entgegenbrachten. In einer weiteren Verdéffentlichung 
werde ich das von mir bis jetzt gesammelte Material zur Religion der Tapajoz- 
Mundurukt vorlegen. 

Missaéo de Sao Francisco do Cururt, 
Correio de Itaituba (Para, Brazil), 1. 1. 1939. 
P. ALBERT Kruse, O. F.M., Missionar. 


1. Vom Erzahlen. 


Pater, ich weiB dir keine Geschichten zu erzahlen. Ich bin noch jung. 
Geschichten wissen die alteren Leute“, sagte ein Knabe. — — 

, Pater, wenn ich dir die ganze Geschichte erzahlen wiirde, so saBen wir 
morgen frith noch auf deiner Zelle.“ So sagte ein alterer Mann. 


2. Wanderungen. 


4. Die Munduruku sind vom Jamanchim, einem rechtsseitigen Neben- 
flu8 des Tapajoz, hergekommen und haben sich auf den Cururukampen nieder- 
gelassen. Yakpitan, der zu den Leuten des Hauptlings Karwraybi gehorte, 
vertrieb die fremden Indianer vom Cururu. 

Auf den Kampen bekamen die Munduruku Streit untereinander, und 
mehrere Gruppen zogen anderswohin. Die starksten Abwanderungen hatten 
ihren Grund in Streitigkeiten, die Karuraybi mit Sa und Yuritaapé bekam. 


2. Karuraybi war ein machtiger und kriegerischer Hauptling in Udku- 
pari, welches Dorf im Quellgebiet des Rio das Tropas liegt. Er konstruierte 
als erster ein Mannerhaus und erfand den Paschiubapfeil. 

Es geschah, daB er Streit mit Hauptling Sa von dem im Quellgebiet 

des Kabitutu gelegenen Bhawrarika bekam. Der Kabitutu heiBt auch Bhawrart. 


Zum Streit kam es so: 


318 ALBERT KRUSE, | (41-44, 1946-49] 


Uakurebé aus dem Dorf des Raybi ging ab und zu nach Bhawrarika, 


um dort den Bogentanz aufzufihren. 
Bei einer Gelegenheit traf er nur eine Frau mit derem Sohnchen im Dorf. 


Er legte sich im Mannerhaus in eine der Hangematten, nahe bei einem aus- 
gegangenen Feuer, und wollte sich eine Zigarette anstecken. 
Er rief den Knaben, damit er sie anziinde, was dieser aber hartnackig 


verweigerte. Voller Wut packte Udkurebé ein Scheit und wart damit nach 
dem Kleinen, der tot hinfiel. Die Mutter, die alles von der Haustiir mit dae 


gesehen hatte, hob ihn auf und beerdigte ihn. 
Als nun die Dorfleute angekommen waren, sang der Ubeltater : 
»lch war es, der den Knaben totete ; 
ich war es, der den Knaben tétete.“ 

Nun war die Wut an Sa. Er rief: ,,So! Das soll er biiBen! Lat uns 
ihn auffressen !“ 

Den Frauen befahl er am Abend, am andern Tag Manikuéra zu holen, 
um auf den Tod des Udkurebé zu trinken. 

Am folgenden Morgen nahm der Hauptling seine Lanze und ging zum 
Mannerhaus, wo Udkurebé in der Hangematte lag. Sa stieB zu und streifte 
ihn am Bauch. Udkurebé sprang auf und rannte davon. Die andern schossen 
auf ihn, ohne jedoch zu treffen. 

Das sah ein Mann namens Yanubébunbun, der hinter dem Mannerhaus 
saB und an seinen Pfeilen arbeitete. Schnell ergriff er Pfeil und Bogen und 
schoB. Er traf Uakurebé im Nacken. Die andern toteten den Schwerver- 
wundeten vollends. Den abgeschnittenen Kopf nahm Yanubébunbun an sich. 

Dann kochten sie den Leichnam und lieBen ihn sich gut schmecken. 
Zum Schmaus tranken sie reichlich Manikuéra. Alle bekamen ihr Fleisch. 
Nur eine Alte und zwei Manner nicht. 

Das alte Weib dachte jetzt nur noch an Rache. 

Jeden Tag ging sie auf den Weg nach Udkupari. Da wartete sie auf 
Manner von dort, denen sie alles erzahlen wollte. Eines Tages — sie war 
gerade am Baden — traf sie den Bruder des Ermordeten. Der sagte: ,,Ich 
suche meinen Bruder Udkurebé.“ Die Alte teilte iam nun das Vorgefallene 
mit. Weinend kehrte der Mann nach seinem Dorf zuriick und erzahlte, was 
sich zugetragen hatte. 

Das ganze Dorf geriet in Aufregung. Die Manner gingen vier Paschitibas 
umhauen. Als die Palmen umfielen, schrien alle: 


Jetzt gehen wir, um mit unsern Pfeilen ihr Blut zu vergieBen ! eo 


Von dem Palmenholz machten sie viele Pfeilbiindel. 

Zahlreiche Krieger mit Raybi an der Spitze zogen gen Bhawrarika. 
Die zum Kampf Untauglichen muBten die Pfeilbiindel tragen. Uakubarap, 
die Schwester des Udkurebé, ganz mit Lehm beschmiert, um nicht als solche 
erkannt zu werden, schloB sich ihnen an. Sie wollte sich den Schadel ihres 
Bruders holen. 

Die Leute des Raybi zogen also los und waren am Nachmittag in der 
Nahe des Dorfes. Sie warteten noch bis es dunkel war. Dann gingen sie 
naher und versteckten sich. Einige gingen schon mit Uakubarap voraus. 
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Gegen Abend ging diese vom Kabitutu her zum Dorf herauf. 

»Bringt den Schadel her ! 

Bringt den Schaddel her !“, sang sie. 

Einige der Dorfleute hérten sie und riefen: ,,Hért doch! Da kommt 
ja eine Sangerin herauf.“ 

Die kam an, und die Manner gaben ihr Tierschadel. Sie sagte aber: 
, Lierschadel will ich doch nicht. Den Schadel des Udkurebé will ich haben.“ 

Udkubarap ging zum Mannerhaus. 

Da sang und sang sie, bis alle Manner im Schlafe lagen. Dann ergriff 
sie den Schédel und machte sich davon. 

Trotz ihrer Vorsicht erwachten die Manner. Sie rannten hinter dem 
Weib her, konnten es aber nicht mehr packen. 

Das sagte zu Raybi: ,,Beweis auch du, daB du kein Feigling bist.“ 

»Nur Geduld! Der ganzen Bande soll ihre Untat teuer zu stehen 
kommen“, entgegnete Raybi. 

Als es hell war, riickte er ins Dorf ein. Im Mannerhaus legten sich 
seine Leute in die Hangematte, immer zwei in eine ; wo der eine den Kopf 
hatte, da lagen des andern FiiBe. 

Sa kam aus dem Hause. Als er in der Nahe des Mannerhauses war, 
zwinkerten sich die Krieger mit den Augen zu; das war das Zeichen zum Morden. 

Als erster wurde Sa erschossen. Sie mordeten weiter, bis der gréBte 

Teil der Einwohner von Lhawrarika, darunter einige Frauen, am Boden lag. 
’ Und horten erst auf, als einer der Leute des Sa rief: ,,Nun ist es genug! 
Ihr bringt ja noch das ganze Volk um.“ 

Die beiden Manner, die beim Festschmaus zu kurz gekommen waren, 
hatten sich bei Zeiten in das Haus gefliichtet und waren so dem Blutbad 
entronnen. 

Spater wollten die Sa-Leute die des Raybi auf dem Makapap’a-Berg 
angreifen. Sie lauerten. Die Krieger des Raybi aber hatten sie bemerkt und 
sangen, als sie vorbeizogen : 

»Bleibt nur liegen und laBt uns in Ruh! 

Bleibt nur liegen und laBt uns in Ruh! 

La8t ihr uns nicht in Ruh, 

so werden wir euch alle tédten !“ — 


3. Karuraybi.bekam auch Streit mit Yuritampé, seinem Bruder, der 
Hauptling in Kapikpik war. Dieses Dorf liegt ebenfalls im Quellgebiet des 
Rio das Tropas. 

Yuritanpé lud Raybi 6fters ein, ihn zu besuchen und bei ihm daw zu 
essen. Der ging aber nie, da er keinen hatte, der in seiner Abwesenheit fiir 
seine Haustiere gesorgt hatte. Doch sandte er immer seine Frau. 

SchlieBlich wurde Yuritanpé recht bése, weil sein Bruder niemals kam. 
Um sich zu raichen, verkehrte er mit dessen Frau und schnitt ihr die Scham- 
haare ab. So miBhandelt, schickte er sie nach Udkupari zuriick. 

Als Raybi sie so erblickte, nahm er sich eine andere Frau, mit der er 


ein neues Haus bezog. 
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me sann auf schreckliche Rache. 

Jeden Tag ging er jetzt allein aus, um Frauen aus dem Dorf des 
Yuritaapé zu téten. Niemand sollte es gewahr werden. Darum muBten 
die Manner jeden Tag auf die Jagd. Kamen sie nachmittags heim, so 
kochten sie das erlegte Wild im Mannerhaus und verteilten es unter 
die Dorfbewohner. 

Zunachst konnte Raybi nichts erreichen, bis eine Wasserschlange ihn 
ein Zaubermittel, ein Brechmittel lehrte: er muBte zerstoBene Wespen in 
Wasser tun und davon trinken. Dann tat er von dem Getrank noch etwas 
in Uruktrot und rieb sich die Beine damit ein. 

Nun tétete Raybi eine Reihe Frauen aus dem Dorf seines Bruders, 
schnitt ihnen die Képfe ab, die er in seinem Hause, nachdem er Licht 
gemacht hatte, praparierte und im Boden verbarg. Des Abends praparierte 
er immer die Kopfe. 

Yuritaapé wurde die Sache eae Er ging nach Uakupari, um dar- 
iiber mit seinem Bruder zu sprechen. Er mu8te jedoch ohne Erfolg zuriick- 
kehren, und Raybr mordete ruhig weiter. 

Da erfuhren auch seine Frau und sein Schwager von dem ruchlosen 
Treiben. Erstere wuBte Raydi einzuschiichtern. Und den Schwager, der ihn 
tdten wollte, gewann er sogar als Bundesgenossen. 

Nach einiger Zeit wuBten aber viele, was er trieb. 

Nun kam Yuritanpé wieder nach Udkupari, um seinen Bruder neuer- 
dings zu einem Besuch in Kapikpik einzuladen. Diesmal nahm Raydi die 
Einladung an, und am andern Tag machten die beiden sich auf den Weg. 

Yuritanpé machte den Frauenmorder noch einmal auf das Vorgefallene 
aufmerksam. Der meinte dreist : ,,Das werden wohl fremde Indianer getan 
haben. Ich habe keine einzige Frau umgebracht.“ 

Am folgenden Morgen sandte Yuritaapé alle Manner auf die Jagd; 
Raybi schloB sich ihnen an. Frohlich blies er seinen kukuk’a; so: kukuk, 
kukuk, kukuk, Er hatte Glick auf der Jagd; erlegte er doch ein Reh, einen 
Sumpfhirsch und einen Taititu, von denen er je ein Viertel fiir sich abschnitt 
und mitnahm. Den Rest bekamen die andern. 

Er wollte aber noch einen der Jager umbringen. 

Als er die Hunde klaffen horte, eilte er hin und traf die Leute, wie sie 
gerade einen Goldhasen (Kutia) t6ten wollten. Auf einen der Manner ging 
er los und mordete ihn mit Hilfe seines Schwagers. Beinahe hatte allerdings 
der Mann den Raybi umgebracht. Raybi schnitt ihm den Kopf ab, den der 
Schwager nach Udkupari brachte. 

Als die Jager in Kapikpik angekommen waren, erfuhr Yuritaapé, was 
geschehen war. 

Jetzt sann auch er auf schreckliche Rache. 

Kurz bevor Raybi am andern Tag nach seinem Dorf nartckkenren 
wollte, sagte Yuritanpé: ,,Ich werde dich besuchen, um bei dir Miritiwein 
zu trinken.“ 


Er ging schon am folgenden Tag, nachdem er seinen eects folgende 
Anweisungen gegeben hatte: 


= 
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»Hort! Ich gehe heute nach Uakupari, wo ich morgen ankommen 
werde. Dann ruhe ich mich erst aus. Ubermorgen will ich Raybi bitten, 
seine Leute auf die Jagd zu schicken. Am selben Tag sollt auch ihr jagen. 
Haltet euch in der Nahe von Udkupari auf. eet euch. Erwartet mich. 
Keiner auBer euch darf meinen Plan wissen.‘ 

Am Tag nach der Ankunft des Yuritanpé sandte Raybi die Manner auf 
die Jagd ; die Frauen muBten Miritifriichte holen. Den Frauen gab er seinen 
Sohn mit, damit er wegen der Leute des Yuritanpé auf sie achte. 

Yuritanpé ging mit Raybi aus. Auf einmal sagte er: ,,Mein Bruder, 
ich mu8 mal eben harnen.“ Er ging zuerst gerade aus, bog dann aber ab 
und kam zu seinen Leuten. 

Die iiberfielen jetzt die Frauen von Udkupari und téteten alle. Nur 
der Sohn des Raybi konnte sich retten. 

Da Raybi und dessen Leute sich nicht sehen lieBen, so kehrte Yuritanpé 
nach Kapikpik zuriick. — 

Spater kam Yuritaapé wieder einmal nach Udkupari, und Raybi wollte 
ihn umbringen, was ihm aber nicht gelang. 

Yuritanpé hatte sich namlich von ihm eine Kujaschale und schwarzes 
Harz erbeten. Er harnte hinein, rieb das Harz daran und sandte sie so zur 
Sonne, an der sie hangen blieb. 

Die Sonne wurde ganz schwarz. Es wurde dunkel und Fledermiause 
-flogen umher. Wegen der herrschenden Finsternis konnte Raybi seinen 
- Bruder nicht umbringen. 

Im Mannerhaus, wo Yuritaapé sich aufhielt, war es hell. Er hatte sich 
namlich von Raybi Arara-, Reiher- und andere Federn geben lassen. Die 
hatte er aufgehangt und sie leuchteten. 

Unterdessen jagten die Manner, und die Frauen arbeiteten auf dem 
Feld, als es plotzlich dunkel wurde, sodaB sie nicht nach Uakupari zuriick- 
kehren konnten. Sie fanden sich nicht zusammen, obwohl sie einander 
zuriefen. 

Einer rief 0, 0 und wurde zu einer Eule. 

Ein zweiter sperrte mit den Fingern die Augen weit auf, um besser sehen 
za kénnen. Auch er wurde zu einer Eule. 

Andere: wurden zu Termiten. 

Den Rest fraBen wilde Tiere. 

Als die Dunkelheit so lange anhielt, wurde Yuritanpé doch angstlich. 
Er bat Raybi um einen Bambusstock, den er zur Sonne sandte. Der Bambus 
reinigte die Sonne und es wurde wieder heller Tag. 

Yuritanpé wollte natiirlich eiligst nach Kapzkpik zuriick. Er bediente 
sich einer List. 

Ich habe FuBschmerzen. Ich gehe schon“, sagte er zu Raydr. 

Er machte sich auf den Weg. Zuerst ging er langsam. Dann begann 
er zu laufen. 

Raybi schickte seine Leute hinter ihm her. Zweimal versuchten diese 
ihn zu umzingeln. Aber wenn sie schauten, so war der Hauptling von 
Kapikpik immer schon weit weg. 
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4, Nach diesen Vorkommnissen zerstreuten sie sich. 

Die Sa-Leute zogen den Kabitutu fluBabwarts und wurden Maué. 

Maué wohnten auch bei Aypka. Diese Gruppe verlieB ebenfalls die 
Cururtikampe, weil ein Maué einen Munduruku, der einen Bach in der Gegend 
von Aypka iiberschreiten wollte, geschossen hatte. 


5. Yuritaapé zog zuerst nach Udrupa, einem Dorf, das von Kereputa 
aus nach Osten zu liegt. Von dort zog er zum Juruena. Er ist der Vater 
der Nambikwara. 

Juruena hei8t in Tapajonien auch der Obere Tapajoz von der Ver- 
einigung des Juruena mit dem Arinos bis zur Miindung des Sao Manuel. 

Ein Teil der Leute des Yuritanpé sind die Uyrarawat, die ebenfalls ober- 
halb Kereputa tiber den Cururt setzten. 

Wieder andere blieben in Kereputa, wo sie in einen Felsen gingen. Sie 
sind noch darin. Sie waren des Streites miide, wollten nichts mehr von 
Pfeilen mit blutiger Bambusspitze wissen. 

Die Schadel der Raybi-Leute, die sie auf den Felsblécken der Strom- 
schnelle hatten liegen lassen, wurden zu Steinen. Niemand darf sie beriihren. 
Tate es jemand, so wiirde Karuparabé den Frevler mit einem Blitzstrahl toten. 

Eine Gruppe der Yuritaapé-Leute war unter Anfiihrung des Ayrignpé 
zur Cururumtindung geflohen. Rayi setzte ihnen nach und totete alle mit 
Ausnahme eines Knaben, der sich zum Trupp des Yuritanpé begab, der 
gerade bei der Ankunft des Jungen tiber den Sao Manuel setzte. Der Junge 
sagte: ,,Dein Bruder Raydi eilt dir nach.“ 

Worauf der Hauptling entgegnete : 

,, Vor dem habe ich keine Angst. Ich habe zahlreiches Kriegsvolk. Moge 
er nur kommen! !“ . 


6. Karuraybi selbst zog den Kadiriri und dann den Tapajoz fluBab- 
warts und kam zum Jamanchim und Xingt. 

Der Kadirivi heiBt eigentlich dadereri, woraus die Brasilianer Kadiriri 
gemacht haben. Sie verballhornen iiberhaupt alle mundurukuischen Worte. 


7. Das waren die Gruppen, die zur Zeit des Karwraybi die Cururikampe 
verlassen haben. Spater erfolgten noch weitere Absplitterungen. 

Einmal, es ist noch nicht lange her, schossen vier Mundurukt auf 
Stammesgenossen. Einige téteten sie. Die andern entflohen in den Wald, 
Sonnenaufgang zu. Von Kapikpik flohen sie. 

Bei ihnen war eine Alte, die fortwahrend wegen ihrer zuriickgebliebenen 
Enkel weinte. Die Manner wurden bése, weil die Alte sie a durch ihr Weinen 
verraten konnte. Einer wollte sie téten. Da er aber in ihrem Tragkorb den 
Stein zum Abschneiden der Himmelszunge erblickte, so wagte er es erst nicht. 
Endlich aber packte ihn die Wut und er erschoB sie. Die Alte konnte den 
Stein, die Kastanienmutter, noch in die Héhe schleudern, wodurch eine Reihe 
von Baumen zu Kastanienbaumen wurde. Weil das in Mundurukanien 
geschah, so gibt es auf der Seite von Para keine Kastanienbaumeé. 


*y 
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Die Flichtlinge, die heute noch munduruktisch sprechen und darum 
Uyawnen, Sprachverwandte, sind, legten ein Dorf an und vermehrten sich. 
Sie wohnen am Burakayri, einem NebenfluB des Jamanchim. Dahin waren 
sie gezogen. Es sind die Bisheeremrem, wilde Mundurukt. 


8. Was die Madeira-Mundurukt angeht, so wohnten auch sie friiher 
auf den Cururikampen. Ein Teil dieser Mundurukus zog iiber den Tapajoz, 
um neue Wohnsitze zu suchen. Andere waren von den Kampen gekommen, 
um fremde Indianer zu bekémpfen. Nicht alle kehrten in ihre Heimat zuriick:; 
sie blieben im Staate Amazonas. 

Der Verkehr der Tapajoz-Munduruku mit denen vom Madeira hat auf- 
gehort. Ebenso haben sie keinen Verkehr mit den Xingu-Munduruku, den 
Kuruaja. 


9. MONTEIRO BAENA schreibt in seinen ,,Observacdes ou Notas Ilustra- 
tivas aos primeiros tres capitulos da parte segunda do Thezouro Descoberto 
no Rio Amazonas“ (Rev. Inst. Hist. Georg. Rio. V. 1843) : 

»Die Munduruku wohnen zwischen dem Rio Maxipana, der dem Xingt 
zugehorig ist, und dem Canuma. Der Grund dafiir, da8 Munduruku am 
Canuma wohnen, ist der, daB der Sohn ihres Hauptlings mit diesem in Streit 
kam, sich zum Hauptling eines Teiles des Stammes machte, mit dem er zum 

; Canuma zog.* 


3. Streifziige. 


1. In der Trockenzeit eines jeden Jahres zogen die Munduruku aus, um 
sich Menschenschadel zu holen. Besitzt man namlich solche Schadel, so hat 
man Gliick auf der Jagd. Manche Streifziige waren auch von den Brasilia- 
nern veranlaBt. Sie riefen die Munduruku, um fremde Indianer zu bekampfen. 
Bei solchen Gelegenheiten wurde natiirlich die Kopfjagd nicht vernachlassigt. 

Die Munduruku machten sich so bei allen umwohnenden Indianer- 
stammen verhaBt. Noch heute sind sie allgemein gefiirchtet, obwohl sie seit 
Jahren infolge des Einflusses der Franziskanermission am Cururu die Streif- 
ziige aufgegeben haben. 

Irgendwelche Indianer sagten : 

,LaBt uns die Munduruku umbringen, wie man Ameisen totet ! !* 

Die argsten Feinde der Munduruku sind die Nachkommen des Yuritanpé, 
die Nambikwara, die Menschenfresser sind. 


2. Auf den Streifziigen, an denen auch Frauen teilnahmen, zogen vor 
dem Trupp drei Kundschafter her. War man in der Nahe des Feindes, so 
wurden keine Feuer mehr angemacht. 

Wild, Tukumakohl und Honig dienten auf den Reisen als Nahrung. 

In schnell aus Tauariranabast hergestellten Hangematten schlief man. 
. Bevor die Munduruki zum Angriff schritten, schnitten sie sich Haare 
in Halbmondform und rieben den Schadel mit einer Masse von Maispulver 
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und Uruktrot ein. In die Ohren steckten sie rote Ararafedern und setzten 
sich Miitzen von eben solchen Federn aut. 

Der Medizinmann blies mit dem Munde, um die Feinde bange zu machen. 

In der Morgenfriihe umzingelten sie dann das Dorf. Beim Angriff wurde 
der pem geblasen. 

Auf die Hausdiacher schleuderte man Stangen mit vorn angebundenen 
Strohbiindeln. Manner der feindlichen Indianer, die auf das Dach stiegen, 
um zu léschen, wurden weggeschossen. SchlieBlich stand das ganze Haus in 
Flammen, und die Insassen strémten heraus. Dann begann das Morden erst 
recht. Alle Manner und Frauen wurden umgebracht. Einige flohen. Den 
Leichnamen wurden mit einem Bambusmesser die Kopfe abgeschnitten. 

Die Képfe wurden auf dem Riickweg prapariert. Sie wurden gekocht,. 
der Zahne beraubt und der Hitze des Feuers ausgesetzt. 

Kinder, Madchen und auch wohl Frauen schonte man. Sie wurden 
mit nach Mundurukanien genommen. Doch schnitt man den Gefangenen ab 
und zu in die Knie, um sie am Fliehen zu hindern. 

Ein Gefangener gehorte dem, der ihn gepackt hatte. 

Befiirchteten die Mundurukt eine Verfolgung, so reisten sie Tag und 
Nacht. Um die Verfolger aufzuhalten, steckten sie wohl angespitzte Stocke 
in den Boden, die empfindliche FuBwunden verursachten. 

Nach der Ankunft im Heimatdorf wurde das Schadelfest gefeiert, wozu 
man die Einwohner der andern Dorfer einlud. 

Die geraubten Kinder, Manner und Frauen wurden dem Stamm ein- 
verleibt. Uber schlechte Behandlung hatten sie sich nicht zu beklagen. 


3. Auf ihren Streifziigen lernten die Mundurukt allerhand kennen, das 
ihre Verwunderung erregte, wie Kahne, Dampfboote, Dampfer und Kirch- 
tiirme. Auch Worte aus andern Sprachen lernten sie. 

Im Staate Amazonas sahen sie zwei ihnen unbekannte Tiere, den 
dadewawa und den uyrarawra. , 

Der erstere ruft wawa und gleicht dem Taititu, lebt in Rudeln und 
flieht sofort, wenn er Menschen riecht. 

Der uyrarawra, der uaw ruft, hat keine Kniegelenke und schlaft an einen 
Baum gelehnt. Will man ihn téten, so stellt man einen angeschnittenen 
Knippel hin. Das Tier lehnt sich daran. Der Kniippel bricht und der 
uyrarawra liegt am Boden ohne sich wieder erheben zu kénnen. 


4, Als die Munduruku noch wild waren, kamen sie auch nach Belém, 
welches damals noch nicht sehr groB war. 

Bei einem Berg in der Nahe der Stadt versteckten ste sich. Alle Krieger 
trugen schone, von roten Ardrafedern hergestellte Miitzen. Sie egriffen an und 
toteten viele Brasilianer, denen sie die stinkenden K6épfe abschnitten. Indianer- 
k6pfe stinken nicht. Brasilianer kann man leicht téten, weil sie viel schlafen. 

SchlieBlich schlossen die Mundurukt Frieden mit den Brasilianern. Thre 
Waffen lieBen sie in Belém und tauschten viele Waren, darunter Gewehre 
und Salz ein. Dann kehrten sie in ihr Land zuriick, Als sie dort angekommen 
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waren, sagten sie: ,,Die Fremden sind jetzt gut zu uns.“ Inajdsalz brauchten 
sie jetzt nicht mehr zu machen. 

Belém hat tibrigens der Mundurukthauptling T’eyuburubé gegrtindet. Es 
waren noch zwei andere Hauptlinge der Mundurukus da. Jeder von ihnen hatte 
einen Kaufladen. Die Kinder des T’eyuburubé verheirateten sich mit Brasilianern. 

Auch der erste Prasident des Staates Para war ein Mundurukt. Als 
viele Brasilianer nach Belém kamen, gingen die Munduruku weg. Noch heute 
gibt es eine Stra8e der Munduruku, rua dos mundurucus, in Belém. 

Die Brasilianer sind gute Leute. Ebenso die Einwohner von Para 
(Belém), Cuyaba und Rio de Janeiro. 

Die Cearenser taugen nichts ; sie sind Messerhelden. Ebenso sind die 

_ Juden, Soldaten und Feldwebel keine guten Leute. 


5. In seinen Munduruktstudien (Estudos sobre a tribu ,,Munduruct“, 
Rey. Inst. Hist. Geogr. Rio. XL. 1877) schreibt Tocantins iiber den erwahnten 
T’eyuburubé folgendes : 

Es ist selbstverstandlich, da8 ich die Mundurukt einlud, an den Vor- 
teilen des sozialen Lebens teilzunehmen; besonders aber ihre Kinder zu 
senden, damit diese griindlich erzogen wiirden, um dann zu ihren Déorfern 
zuruckzukehren. Die Kinder wiirden dann gelernt haben Hauser zu bauen, 
Bogen, Manidkmehlréstéfen und andere Sachen anzufertigen. 

' Ich suchte sie auf jede Weise zu iiberzeugen, daB sie unter uns gute 
Freunde finden wiirden. Da antworteten sie mir, daB T°eyuburubé (,,Teiu 
Burubé") schon gesagt habe, der Keiser sei ein Freund der Mundurukts. 

T’eyuburubé war ein Mundurukt, der vor vielen Jahren aus den Dorfern 
verschwunden war und dann nach langer Abwesenheit zuriickkehrte. Er kam 
zam Dorf Kaburua, elegant nach unserer Mode gekleidet. Seine Stammes- 
genossen empfingen ihn mit lebhafter Genugtuung. 

Nun erzahlte er, daB er in Rio de Janeiro getauft sei, daB er Martinho 
de Alcantara heiBe, und daB der Kaiser sein Pate und Beschiitzer sei. Er 
traf in Kaburua Verwandte, und vor allem seine Schwester, die ihn mit der 
groBten Liebe behandelte. Als er sein Geburtsdorf verlie8, war er noch sehr 
jung gewesen, und einer seiner Briider hatte ihn begleitet. Beide waren den 
Canoma hinuntergefahren. 

Dieser Mundurukti' hatte seinen Stammesgenossen die Vorteile der 
Zivilisation mit lebhaften Farben beschrieben, ohne sie jedoch veranlassen 
zu konnen, ihr primitives Leben aufzugeben. 

SchlieBlich muBte er den Wechsel der Lebensweise teuer bezahlen : er 
erkrankte an heftigen Fiebern. 

Da man im Dorf behauptete, er sei durch die elegante Kleidung, die 
er besaB, verhext, so haufte seine Schwester voll Unwillen den Krempel zu- 
sammen und warf ihn ins Feuer. 

Als er besser geworden war, sah er sich noch gréBeren Entbehrungen 
ausgesetzt, da er nun nackt gehen muBte. 

Nach einiger Zeit starb er. Seine Schwester, die ihn keinen Augenblick 
allein gelassen hatte, begrub ihn unter seiner Hangematte.” 
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6. Mit Apiaké, die auf den Gerinikamne in der Nahe von Aypka 
wohnten, bekamen die Munduruki vor ungefahr hundert Jahren Streit. 
Diese Indianer iiberfielen Aypka. Sie trafen im Dorf nur eine Frau und 
mehrere kleine Kinder an, die sie téteten. Die Kinder packten sie und 
zerschmetterten ihnen die Képfe an einem Felsen. Dann flohen sie und 
lieBen sich auf der Ilha Grande do Cururu, einer Tapajozinsel gegentber 
der Cururimiindung, nieder. 

Die Munduruku eilten hinter ihnen her. In Tauaririndenkahnen setzten 
sie um Mitternacht iiber den Tapajoz. In der Morgenfrithe griffen sie die 
Apiaka an. Viele Apiaka verloren ihr Leben. Der Rest floh zum Juruena, 
zu Salto Augusto. — 

Die Apiaké nahmen keine Rache. Kamen die Munduruku zum Juruena, » 
so schliefen sie in deren Dérfern. Die Apiaka gaben ihnen Maniékmehl 
und Mais. Die Mundurukui brachten nadmlich aus ihren eigenen Déorfern 
auBerst- wenig Mehl mit. Den apiakdischen Hauptlingen gaben sie mundu- 
rukuische Namen. 


7. Einmal zogen die Mundurukt mit vier Apiaka, die vom Juruena 
waren, los, um fremde Indianer zu bekampfen, die immer die Dorfer der 
Apiakaé angriffen. Es waren Indianer, die kleine Behausungen errichten. 

Die Mundurukt kamen auf ihre Spur, der sie folgten. An einer Strom- 
schnelle fanden sie frische Fische, welche die Fremden geschossen hatten. 

Die Mundurukt und Apiaka zogen weiter. Als sie an das feindliche 
Dorf kamen, schauten die Bewohner aus den Haustiiren und riefen: ,,Da 
kommen ja die Apiaka !“ 

Es kam zum Kampf, der fiir die Angreifer SEG war. Die Apiaka 
schnitten den Gefallenen die Beine ab, die sie auffraBen. 

Auf dem Heimweg sahen die Munduruku in einem Dorf der Apiaka 
deren Tanzen zu. Dann reisten sie zu den Cururukampen, wo sie das Schadel- 
fest veranstalteten. 


8. Als sie bei einer andern Gelegenheit den Juruena herunterfuhren, 
gerieten sic in einen Strudel. Das hatte die GroBe Schlange getan, die sie 
nach unten zog. Nur zwei Mundurukt und der apiakdaische Steuermann 
kamen wieder in ihre Dorfer. Die andern sind noch bei der GroBen Schlange, 
die auf dem Flu8grund ein schénes Haus hat. 


9. Es gibt noch wilde Apiaka, die von den Mundurukt panirigarign 
genannt werden und im Staate Matto Grosso wohnen. Deren Hauser sind 
wie die der Mundurukus gebaut, aber von einer Kniippelhecke umgeben. 

Einen Streifzug gegen diese paririguriga unternahmen die Munduruku 
von Kaptkpi. 

Oberhalb der Cururtimission setzten sie tiber den Cururi. Dann iiber 
den Anepari — die Brasilianer sagen Anipivri — und den Sao Manuel, kamen 
in das Quellgebiet des Sdéo Thomé und schlieBlich zum Biuri. Dessen Ufer 
gingen sie entlang bis zu einem Wasserfall. Tiere, die in den Strudel kommen, 
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sind verloren. Auch Végel, z.B. Ardras, die in den Wind des Strudels 
kommen, sind verloren. 

Die Mundurukt' kamen noch zu einem andern FluB, wo die wilden 
Apiaka mit Timbé gefischt hatten. Die hatten die Fische auf vielen Holz- 
rosten gerduchert. 

Nach mehreren Tagereisen erreichten die Mundurukti eine Stelle, wo 
friither ein anderer Trupp von ihnen sich vor dem Kampf die Haare in Halb- 
mondform geschnitten und den Schadel mit einer Masse von Maispulver und 
Urukurot eingerieben hatte. 

Sie waren an den Dorfern der wilden Apiaka schon vorbei und muBten 
zurtick. SchlieBlich fanden sie einen Weg der feindlichen Indianer. Dann 
kamen sie auf einen groBen Kamp, wo ein verlassenes Dorf stand. Die Mun- 
duruku eilten weiter, bis sie auf einen zweiten groBen Kamp kamen, der frei 
von allem Gestriipp war. Auf ihm muB8ten sie noch einen ganzen Tag gehen. 
Am Wegende trafen sie den ersten wilden Apiaké. Sie schossen auf ihn. 
Er teilte ihnen den Aufenthaltsort seiner Landsleute mit. 

Sie liefen hin. Die Indianer waren schon auf der Flucht. Eine Alte, 
mit Hangematten beladen, und weitere fiinf Fliichtlinge téteten sie. Sechs 
Kinder nahmen sie gefangen. 

Nun machten sie sich auf die Heimreise. Sie kamen zu den Schutz- 
dachern, die sie auf der Hinreise gemacht hatten. Dann gingen sie eine Tage- 


. reise weiter. Sie kamen wieder zu Schutzdachern. Hier kochten sie die erbeu- 


teten Schadel, raucherten sie und setzten sie der Hitze des Feuers aus. 

Den Rest der Trockenzeit blieben sie in jener Gegend. 

Am Sao Manuel besuchten sie eins der dortigen Mundurukudorfer. Bei 
dem alten Moreira, einem Brasilianer, tauschten sie noch auf der Reise 
gesammeltes Gummi ein und waren dann bald in Kapzkf1. 


10. Die Urupas und Mura-Pirahas sind kraftige, groBe und _breit- 
schulterige Indianer, denen die Mundurukts nicht viel anhaben konnten. 
Mehrere Pfeile sind notwendig, um sie zu toten. 

Ein Kajapé, der von den Mundurukt als Kind geraubt worden war, 
tétete einmal einen Urupa. Als er ihm eben den Kopf abschneiden wollte, 
schoB ihn ein anderer Urupd. Der Pfeil ging durch die Brust und den 
linken Arm. 

Trotz der gefahrlichen Verletzungen wurde der Kajapé wieder besser. 

Es erschien ihm namlich im Traum eine Landschildkréte und gab ihm 
ein Heilmittel. Er wurde wach, zog den Pfeil aus der Wunde und ging 
seines Weges. 

Dann starb er. Als er da lag, traéumte er wieder: ein Trakua, eine 
Ameise, erschien ihm und reichte ihm ebenfalls ein Heilmittel. Er wurde 
wieder lebendig, erhob sich und begab sich zu seinen Genossen, die ihn solange 
behandelten, bis er ganz hergestellt war. — 

Einen Piraha, der als Handler reiste, traf ein Mundurukuhauptling am 


‘Unteren Tapajoz. Die beiden kamen ins Gesprach. Der Hauptling nannte 


auf Bitten des Pirahad eine Reihe munduruktischer Worte und zahlte 
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Indjanerstimme auf, worunter auch die Pirahas. Da sagte der indianische 
Handelsmann : ,,Gevatter, ich bin ein Piraha. Meine Stammesgenossen sind 
nicht mehr wild.“ ,,Und die Munduruku sind auch nicht mehr wild“, ent- 
gegnete der Munduruku. ,,Die verstorbenen Alten waren wild und haben 
viele Brasilianer und Indianer getétet.” 

Der Pirahd gab ihm reichlich Tabak und Streichhdlzer. ,opater 
bekommst du mehr“, sagte er. 


{1. Alle fremden Indianer werden von den Munduruku als Paritingting 
bezeichnet. Das Wort haben sie von den Brasilianern. 

Die Paritingting vom Madeira haben einen langen Penis. Bei ihnen 
fanden die Mundurukt bei Gelegenheit eines Streifzuges Pulverbiichsen, . 
welche die Paritingting den Brasilianern geraubt hatten. Die Munduruku 
steckten die Hauser in Brand und das Pulver explodierte. Sie wuBten nicht, 
was die Paritingting mit dem Pulver eigentlich’machen wollten ; ob sie es 
pur essen, oder ob sie es den Speisen beimischen wollten. 


12. Die Bhebhewat springen, wenn sie umzingelt sind, wie die Wasser- 
schweine in den FluB und tauchen unter, wobei sie we rufen. Auch die kleinen 
Madchen tun das. Dann tauchen alle an-einer entfernten Stelle wieder auf 
und rufen, um sich zusammenzufinden, kugu, kuga einander zu. — 

Richtige Tolpel sind die Paribitutut, die einen vorstehenden Mund 
haben und darum ganz unbeholfen sprechen. Kamen die Mundurukus 
heran, so frugen die Einfaltspinsel noch: ,,Wo wollt ihr hin 2“ ,,Wir 
wollen euch tdten‘“, antworteten die Munduruktis und brachten sie um: 
sie schlugen sie nieder. 


13. Oft zogen die Munduruku aus, um wilde Munduruku, die zum 
Jamanchim. hin und noch anderswo wohnen, zu téten. 

Schon ist folgendes Vorkommnis : 

Die Mundurukt kamen in die Nahe eines Dorfes dieser Indianer. Ein 
Kind erblickte die Munduruku, die alle mit Miitzen von roten Ardrafedern 
schén geschmiickt waren. Es sagte: ,,Mutter, da sind ja Krieger.“ Die Frau 
meinte : ,,Meinetwegen ! Mégen sie mich nur téten oder auch als Gefangene 
mitnehmen, um mich mit einem der Ihrigen zu verheiraten. Ich bin des 
ewigen Fliehens vor ihnen miide.“ : 

Ein Munduruku wollte sie erschieBen. Die Frau hielt aber schnell den 
Gewehrlauf in die Hohe und bat flehentlich um ihr Leben. »lch habe zwei 
Kinder, einen Knaben und ein Madchen. Tote mich doch nicht“, sagte sie. 

Da bekam der Mundurukt Mitleid und schonte sié: 
| Zwanzig Kinder und sechs Frauen nahmen die Mundurukt mit. Die 
Gefangenen waren ganz zufrieden und sangen sogar. 

Spater starben alle bis auf eine Frau an der Grippe, gegen welche Krank- 
heit diese Indianer auBerst empfindlich sind. Die erwahnte Frau lebt noch, — 


Einem andern Trupp, der im selben Jahr losgezogen war, passierte 
folgendes : | 
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Sie hatten ihre Schutzdicher errichtet, ohne zu wissen, da8 im Baum 
ein fremder Indianer sa8. Der quakte auf einer Kastanienschale wie eine 
Krote ; so: wa, wa. Auf einmal brach der Ast, auf dem er saf, und er fiel 
sich tot. Sie fanden bei ihm eine Keule. 

Nachdem sie ihm den Kopf abgeschnitten hatten, kehrten sie voll 
Furcht nach Mundurukanien zuriick. 


14. Einen Streifzug unternahmen die Mundurukti noch im Marz 1935. 
Am Unteren Tapajoz hatten namlich Indianer einen Uberfall gemacht. Die 
Mundurukt wurden gerufen. Sie zogen hinter den Ubeltiatern her und fanden 
bald deren Fu8spuren. Ein Brasilianer, den sie trafen, sagte ihnen: ,,Kehrt 
nur um! Die fremden Indianer sind zahm und haben Gewehre. Und ihr seid 
nur wenige.” Die Mundurukut reisten noch ein Stiick weiter. Da sie aber viel 
uberschwemmtes Land antrafen, so lieBen sie von der Verfolgung ab. 


- 4, Streifzug der Cupari-Munduruku gegen die Parawawawat (Bates). 


Am ersten Haus der Munduruku-Niederlassung am Cupari, so erzahlt 
Bates, erfuhren wir, da alle streitbaren Manner erst von einer zweitagigen 
Verfolgung einer wandernden Horde der wilden Parawawawat (,,Pararauates‘) 
zuriickgekehrt seien, die sich aus dem inneren Lande hierher verlaufen und 
_ die Pflanzungen gepliindert hatten. 

Der Hauptling berichtete dariiber folgendes : 

‘Die Parawawawat waren ein unbandiger Stamm Wilder, mit denen die 
Munduruku seit langer Zeit bestandig im Krieg leben. 

Sie haben keine festen Wohnsitze, natiirlich auch keine Pflanzungen, 
und leben wie die wilden Tiere, indem sie durch den Wald streifen, nur von 
der Sonne gefiihrt. 

Wo sie des Abends ankommen, da bleiben sie iiber Nacht und hangen 
ihre Hangematte, welche die Weiber tragen miissen, an den Baumen auf. 

Sie sind iiber das ganze innere Land verstreut, von dem Quellgebiet 
des Itapacura (eines von Osten herflieBenden Nebenflusses des Tapajoz, dessen 
Quellen unter dem 7. Grad siidl. Breite liegen) bis an die Ufer des Curua 
(etwa 3° siidl. Br.), und von den Ansiedlungen der Mundurukt am Tapajoz 
(55° w. L.) bis an den Pacajas (50° w. L.). 

Sie setzen iiber Fliisse, die in ihrem Wege liegen, auf Kanus, die sie 
aus Baumrinde bauen, wenn sie an das Wasser kommen, und wieder weg- 
werfen, sobald sie an der anderen Seite gelandet sind. 

Der Stamm ist sehr zahlreich, aber die verschiedenen Horden gehorchen 
nur ihren Hauptlingen. 

Die Munduruki am Oberen Tapajoz hatten eben einen Kriegszug zu 
FuB gegen sie unternommen, und der Hauptling vermutete, da die Horde, 
welche eben von seinem Dorf verjagt worden war, von dort versprengte 
Fliichtlinge waren. 

Es waren etwa hundert Manner, Frauen und Kinder. Die hungrigen 
Wilden hatten, ehe man sie entdeckte, alle Makaschéra-, Bataten- und 


gesehen cde liefen sie davon. Der ee oitih aber ae deliticH alle: ae 
Mannschaft seiner Ansiedlung, etwa dreiBig zusammen, die sich mit Flinten — 
(Vorderladern), Bogen, Pfeilen und WurfspieBen bewaffneten und ihnen nach- 
setzten. Sie verfolgten sie, wie schon gesagt, zwei Tage durch den Wald, ver 
loren aber endlich ihre Spuren am Ufer des Caparitinga, eines von Nordos 
herkommenden Nebenflusses. Einmal glaubten sie, ihnen nahe im N acken 
zu sein, als sie das Feuer ihres letzten Nachtlagers noch unverléscht fanden 

Die FuBspur des Hauptlings konnte durch die GroBe und etek des 
Schrittes von den iibrigen unterschieden werden. 

Ein kleines Halsband von roten Bohnen war die einzige ie dieses 
Streifzuges, und Bs gab mir oe pees 
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Quelques notes supplémentaires concernant la langue Lonkundo.! — Je profite 
de Ja recension parue dans « Anthropos » pour rectifier, au profit de ceux qui pourraient 
s’y intéresser, certaines affirmations contenues dans mon étude. 

L’orthographe des sons doubles n’a pas été basée sur la prononciation 
phonétiquement transcrite, comme le feraient penser certaines expressions que j’ai 
employées. J’ai plutdt voulu la baser sur les phonémes et, pour le reste, sur des régles 
grammaticales. Ainsi la transcription ddta du radical bdt est construite par analogie 
avec les régles de la conjugaison des autres radicaux. I] en est de méme pour 
dia du radical dt. Il ne me semble pas pratique, pour fixer une orthographe, de 
s’en tenir uniquement a la phonétique. Ii nous faut des régles auxquelles le simple 
indigéne, aprés avoir quitté l’école, puisse se référer en cas de doute, et qui soient 

“en méme temps basées sur un principe logique conforme a la nature de la langue. II 
n’est guére possible, pratiquement, de laisser 4 l’ouie le soin de mesurer les différences 
entre les longueurs des sons... Le premier a de dita est long tout comme le double 
aa de ddta, quoique ce double aa soit un peu plus long. Mais comme cette différence 
est difficile asaisir 4 louie et que pareille estimation est trés sujette a une inter- 
prétation subjective et relative, il est peu indiqué de se fier uniquement a l’ouie pour 
une orthographe pratique. 

Tl en est de méme des deux consonnes wm ou mm. On pourrait phonétiquement 
écrire un seul » ou m. Cependant, les indigénes prétendent qu’ils allongent ces nasales 
dans les cas ot théoriquement elles sont doublées. Ici encore, notre orthographe s’est 
placée au point de vue pratique. Elle fait aussi une bonne distinction entre certains 
mots ou certaines formes verbales et évite ainsi les signes diacritiques des tons (*#méla 
est plus logique que méld@). 

La variabilité de 7 et J est nette chez certains individus. Les variations 
dialectales entre d et ] existent. Pour v ou / je n’ai jamais constaté une variation dialectale ; 
uniquement une variation individuelle. Ceux qui disent y sont l’exception rarissime ; 
un peu comme certains Européens qui ne savent prononcer v, mais disent / a la place. 

Quant aux tons il ne peut étre mis en doute qu’une syllabe basse peut avoir 
Vaccent dynamique et qu’une syllabe haute peut n’étre pas accentuée. Comme dans 
l’exemple cité: dsanga: seul le a du début est haut et non accentué ; le sa est bas, 
mais porte l’accent dynamique. Les exemples abondent en lomongo ; mais j’avoue que 
la prononciation correcte exige de l’Européen un long exercice apres lequel on arrive 
cependant A prononcer comme les indigénes. Mais le P. SCHUMACHER a raison quand 
il dit, comme moi, que l’accent dynamique est de moindre importance ; puisque aussi 
bien il ne sert pas A la distinction entre les mots, comme c’est le cas pour la tonalite. 


G, Hutstarert, M. S.C. 

1 A propos de la recension de: G, Hutstaert, M.S.C., Praktische Grammatica 

van het Lonkundo (Lomongo) (Belgisch Kongo). Antwerpen 1938. (Anthropos, Vol. 
XXXV-XXXVI [1940-41], p. 1023-1024). (Extrait d’une lettre du 8 mars 1946.) 
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Der Baum des Lebens. — In seinem als ,,proefschrift“ 1938 (Hilversum) erschie- 
nenen umfangreichen Werk De Boom des levens in Schrift en Historie“ befaBt sich 
HENDRIK BERGEMA eingehend mit einer Untersuchung der kulturhistorischen Parallelen 
des biblischen Baumes des Lebens. DaS BERGEMA’s im ganzen verdienstvolle Arbeit 
religionsgeschichtlich nicht zu vollbefriedigenden ‘Ergebnissen gekommen ist, dafir 
sind die Grande hauptsachlich in gewissen inneren Hemmungen des Verfassers zu suchen. 
Aus der (protestantisch) glaubensmaBigen Uberzeugung von der Schrift als geoffen- 
bartem Gotteswort will er nur, was auf der Offenbarung beruht, wirklich Religion nennen 
und bezeichnet darum alle nicht auf der Schriftoffenbarung beruhenden Glaubensvor- 
stellungen einfachhin und beharrlich als Pseudoreligion, eine Auffassung, die in einer 
religionswissenschaftlichen Untersuchung keineswegs als korrekt und zutreffend erscheint. 
Der Begriff ,,Religion’ kann nicht auf die Offenbarungsreligion eingeschrankt werden. 
Aus dieser Haltung des Autors resultiert dann die fiir ihn a priori gegebene Uberzeu- 
gung : der biblische Baum des Lebens ist ein historischer Baum, historisch sind auch _ 
alle einzelnen Elemente der biblischen Paradieserzahlung wie der Schriftoffenbarung 
iiberhaupt (Paradiesschlange ; Turmbau). ,,Es besteht fiir uns ein prinzipieller Unter-_ 
schied zwischen géttlicher Offenbarung iiber den Baum des Lebens, wie sie unter Leitung 
und durch Inspiration des Heiligen Geistes im Buche Genesis aufgezeichnet wurde, 
und den Vorstellungen tiber den Baum des Lebens, wie wir sie in den Traditionen der 
Volker antreffen. Ersterenfalls nehmen wir an, da8 wir es mit der Wiedergabe einer 
historischen Tatsache zu tun haben“ (S. 115). Bei der Frage nach den Parallelen werden 
verschiedene mythologische Vorstellungen dem ,,historischen“ Baum des Lebens gegen- 
ubergestellt (S. 122, 219, 222, 223, 227). Mit dieser fiir den Verfasser a priori und grund- 
satzlich gegebenen Annahme der Historizitat des biblischen Lebensbaumes ist die Unter- 
suchung auf eine Ebene geriickt, auf der eine objektiv-methodische kulturhistorische 
Vergleichung nicht zustandekommen kann, Unter seiner Voraussetzung, daB es sich 
bei den Erzahlungen der biblischen Offenbarung ausnahmslos um historische Gegeben- 
heiten handelt, sieht BERGEMA die mythischen Uberlieferungen der Vélker als _,,ver- 
basterde traditie’ an, ohne einmal umgekehrt die Frage so zu stellen, ob nicht etwa 
einzelne der biblischen Erzahlungselemente vom Mythus her zu verstehen waren. So 
glaubt er z. B. in der mythischen Vorstellung des Sternenhimmels als Himmelsbaum 
eine solche entstellte Tradition des historischen Lebensbaumes des Paradieses, der mehr- 
fach auch als Himmels- und Weltbaum aufgefaBt werde (S. 99, Anm. 261), finden zu 
koénnen. Wissenschaftlich-methodisch hatte er jedenfalls die Frage in Untersuchung 
ziehen miissen, ob nicht der Paradiesbaum gleichermaBen wie der Himmelssternen- 
baum und Weltbaum aus einer naturmythologischen Anschauung verstanden, also der 
Paradiesbaum vom mythischen Himmelssternen- und Weltbaum erklart werden kénne. 
In diesem Zusammenhang soll nur hingewiesen werden auf den Mythenkomplex Welt- 
berg in der Weltmitte + Weltbaum + Wasser (Quelle, See), das von hier in die Welt 
ausstromt, als Ursprungs-, Ausgangs- und Verbreitungsort der Menschheit. 


Die verschiedenen Auffassungen tiber die Bedeutung (Funktion) des paradie- 
sischen Lebensbaumes werden von BERGEMA in eine historische (historisch-folklori- 
stische und rein historische) und eine nicht-historische (allegorische bzw. mythologische) 
Gruppe geschieden. Wenn die katholischen Exegeten und Dogmatiker neuerer Zeit 
unter Wahrung des historischen Hintergrundes der Paradieserzahlung einer allego- 
rischen Erklarung der Details zuneigen (S. 202 u. Anm. 255: Bibelkommission vom 
30. 6. 1909), so will Bercrma dagegen keinen Einwand erheben, wenn gemeint sei, daB 
bestimmte Schriftstellen auBer dem eigentlichen (historischen) auch’noch einen tieferen 
(allegorisch eingekleideten) Sinn haben; doch lehnt er die eigentliche allegorische Auf- 
fassungsweise als unannehmbar ab, weil sie die Historizitat aufgabe und damit im Wider- 
streit mit dem Text stiinde (S. 203). In der Auseinandersetzung mit der mythologischen 
Erklarungsmethode werden sodann (S. 204-218) zuruckgewiesen die astralmythologische 
Interpretation sowie zwei Auffassungen, die den Baum des Lebens im sexuellen Sinn 
(als Aphrodisiakum) deuten bzw. ihn als urspringlichen Baum im Géttergarten ver- 
stehen wollen. Die von BERGEMA als Folge seines Festhaltens an der absoluten Histori- 
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zitat des Baumes vollzogene Ablehnung der astralmythologischen Erklarung lat ihn 
in eine objektiv-sachliche Erérterung des Gegenstandes gar nicht eintreten, obwohl 
sich gerade hier bedeutsame und fir die alttestamentliche Wissenschaft schwerwiegende 
Vergleichslinien zu Vorstellungen von ansehnlich hohem kulturhistorischem Alter ergeben 
hatten. BrrRGEma ist auch der historisch-folkloristischen Auffassung abgeneigt, weil 
ihre Vertreter (LAGRANGE, HUMMELAUER, NIKEL, K6OBERLE, FELDMANN u, a.) einen 
so groBen Unterschied zwischen dem Tatbestand der Paradieserzahlung und seiner 
orientalisch-poetischen Einkleidung machten, daB der historische Charakter seiner 
Details dariiber verloren zu gehen drohe. Schlielich stellt er unter Betonung seiner 
Unterordnung unter die ,,Autoritat der Schrift und ihre Unfehlbarkeit als Resultat 
seiner Untersuchung fest, der Baum des Lebens sei historische Wirklichkeit und miisse 
nach seiner wortlichen Bedeutung genommen werden (S. 227). 


Aus dem sumerischen Material glaubt BerGrema zeigen zu kénnen, daB zwar 
eine direkte Parallele zum biblischen Baum des Lebens nicht nachweisbar sel, aber 
immerhin die dort sich findenden mythischen Baume auf eine entstellte Tradition des- 
selben hinweisen kénnten (S. 300). Das babylonisch-assyrische Material ergibe. 
zwar keine direkten Beziehungen, also eigentliche Parallelen zum Baum des Lebens der 
Heiligen Schrift, aber doch verwandte Vorstellungen wie die vom ,,Verjiingungskraut“ 
im Gilgamesch-Epos und der ,,Speise des Lebens“ im Adapa-Mythus, aus denen man 
schlieBen dirfe, da in ihnen Elemente einer urspriinglichen babylonischen Tradition 
vom historischen Baum des Lebens sich erhalten haben. Auch ansonst seien Ausdriicke 
vorhanden, die die Méglichkeit einer Berithrung mit der Paradiesiiberlieferung nicht 
ausschlieBen. Die Untersuchung des ag yptischen Materials stellt ein religionsgeschicht- 
lich wichtiges Thema zur Diskussion. In der Ded-Saule, dem Symbol des Lebens und 
der immer erneuten Auferstehung des Osivis, vermutet BERGEMA eine Erinnerung an 
den historischen Baum des Lebens im Paradies. Seine diesbeziiglichen Darlegungen 
sind von Interesse, bewegen sich aber infolge mangelnder Einsicht in den Osivis-Mythen- 
komplex in einer Fehlrichtung. In der Osiris- (Horus-) Set-Mythe liegt ein mit aller 
nur wiinschenswerten Deutlichkeit sich abzeichnender lunarer Briderpaar-(Kampf- 
paar-) Mythus vor : in Osivis-Set das Widerspiel von Hell- und Dunkel- (zunehmendem 
und abnehmendem) Mond, in Horus das Wiedererscheinen des jungen Mondes (Sohn = 
Vater). Isis-Osivis ist das (in den Urflut-Sintflut-Uberlieferungen haufig auftretende) 
lunare Bruder-Schwester-Paar, das Stammelternpaar der Menschen. Die Zeugung des 
Horus durch den toten Osivis aus seiner Schwester /s7s ist nichts anderes als der Mythus 
von der geschlechtlichen Vereinigung von Hell- und Dunkelmond (Geschwisterpaar) 
und der Zeugung des jungen Mondes in der Neumondphase (verwandt damit ist das 
lunare Motiv der Geburt eines Kindes im Sarg bzw. Grab). Die als Sykomore die Seele 
des Osivis immer erneuernde Nut ist die lunare Urmutter, die aus dem Leib des Osiris 
sprieBende ?Tw-Pflanze niemand anderer als der wieder auflebende Osiris selber bzw. sein 
Sohn Horus. Als Bestandteil dieses ganzen lunaren Mythenkomplexes ist die Versinn- 
bildlichung des mit Osivis bzw. Horus identifizierten neuen K6nigs (der Mond als Ur- 
mensch-Stammvater und erster K6nig) bzw. des durch Aufrichtung der Ded-Saule immer 
wieder sich erneuernden Kénigtums zu verstehen. Von da her fallt dann auch ein Licht 
auf die Vergéttlichung afrikanischer Konige sowie auf die zeremonielle Einweihung 
des indischen und babylonischen Kénigs. Die Symbolik der mit vier Kapitalen ausge- 
statteten Ded-Saule ist durch ihre Beziehung zur Himmelfahrt des K6nigs klar gegeben 3 
sie offenbart sich darin als eine Variante des lunar-mythologischen schamanistischen 
sieben- (neun-)astigen Baumes bzw. sieben- (neun-)schichtigen Himmelsgewélbes, wobel 
der Zahl & bzw. 7 (9) die entsprechende Phasengliederung des Mondes BUSING CEL 
Die Deutung des Osiris als ,,wahrscheinlich urspringliche Baumgottheit und dem 
gemaB des Osiris-Mythus als entstellte Tradition vom historischen Baum des Lebens 
(S. 376) ist sonach ein vollig abwegiges Bemihen, das in der schon gekennzeichneten 
Hemmung des Verfassers, vom Mythus her einen Weg zum Verstehen gewisser biblischer 
Uberlieferungen zu bahnen, sowie anderseits in seiner Uberzeugung von der Historizitat 
der biblischen Paradiesbaumerzaéhlung samt allen herumlagernden Einzelheiten seine 
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letzte Ursache hat. Befriedigender ist die Untersuchung des persischen Materials. 
Von dem einen der beiden Baume, dem von Ahura Mazda geschaffenen auf dem Para- 
diesberg Hiukairya aufragenden Gaokéréma (Gokart) vertritt BERGEMA die Hypothese, 
daB wir es bei ihm mit einer zwar verderbten altiranischen Tradition vom Baum des 
Lebens zu tun haben, die sich jedoch dank eines spateren Kontaktes mit der judischen 
Offenbarung immerhin verschiedene urspriingliche Zige bewahrt hatte. Bei dem zweiten 
der Uberlieferung nach in der Nahe des Gaokévéma auf dem Paradiesberg sich erhe- 
benden Allsamen-Baumes Harvixpa sei die unmittelbare Nachwirkung einer urspring- 
lichen Paradiesiiberlieferung nicht ausgeschlossen. Zu wenig beachtet bleibt (S. 400, 
Anm. 464) die Bedeutung des Namen Gokart als ,Kubh6érner“, der nicht ,,vielleicht", 
sondern zweifellos den Mondcharakter dieses Baumes verrat. Seine Funktion, ewige 
Jugend zu sichern, d.h. durch Genu8 seiner Friichte Unsterblichkeit zu verleihen 
(S. 401), ist gleichfalls lunarmythologischer Art. Von seiner lunaren Bedeutung her 
ist auch seine Gleichsetzung mit dem weiBen Haoma (S. 400, Anm. 464) zu verstehen. 
Analog sind dann weiters die Kuhhérner auf Grabsteinen (Monolithen) von Soemba, — 
die den javanischen baumférmigen maésan entsprechen und ihre Parallele in dem 
biffelkopfahnlichen Baum im Seelenland der ostafrikanischen Dinka haben (S. 539), 
eine lunarmythologische Ausdrucksform des Sterbens und Wiederauflebens ; der biffel- 
kopfahnliche Baum der Dinka diirfte in Beziehung zum lunaren Urmenschen-Stamm- 
vater als Unterweltsherrscher stehen. Ahnlich wie in den bisher erwahnten Fallen ist 
es auch bei der Beurteilung des kanaanitischen Baal-Astarte-Kultes bzw. der 
hebradischen aséra@’s und masséba@’s (S. 458-472) die mangelnde mythologische Ein- 
sicht, die es zu einer klaren und sicheren Erkenntnis in den Tatsachenbestand nicht 
kommen laBt. Beweis dafiir der Satz, Astarte sei auch (!) die Gdttin des Mondes und 
Baal der Gott der Sonne, ,,obwohl die Horner, die in Verbindung mit Asfarte genannt 
werden, ... ebensogut auf die Hérner einer Kuh (vielleicht Attribute der Astarte) sich 
beziehen k6nnen wie auf die Horner des Mondes“ (S. 459, Anm. 102). In Wirklichkeit 
liegt im Baal-Astarte-Kult ein aus einem lunaren Mythus sekundar entwickelter 
Sonne-Mond (Erde)-Mythus vor, der im Kultus zum Fruchtbarkeitsritus wurde und 
in der Baum- und Steinverehrung seinen phallisch-symbolischen Ausdruck gefunden 
hat. Vom aséra-Kult will BErRcEMa auf dem Umweg iiber die kanaanitische Baumver- 
ehrung auf eine mdgliche Beziehung zur Tradition vom historischen Baum des Lebens 
schlieBen (S. 467). Man wird seinem konstruktiven Bemihen schwerlich folgen kénnen. 
Ein kulturhistorisch beachtenswerter Hinweis ist BErRGeMaA auf Grund seiner ein- 
gehenden indonesischen Studien médglich geworden: es sei heute wahrscheinlich zu 
machen, daB alte indonesische Traditionen in vielerlei Hinsicht ein reineres und 
scharferes Bild von den Lebensbaum- und Lebenswasser-Vorstellungen ergeben als 
die der jiingeren mohammedanischen und indischen (hinduistischen) Kulturen (S. 578 f.). 
Im javanischen Goenoengan (Berg) und Kekajon habe sich ein scharferes Bild der 
biblischen Paradieserzahlung erhalten als in den aus Mesopotamien und Indien zu uns 
gekommenen Traditionen (S. 41 ff.). 


Die gegebenen kurz referierenden Bemerkungen abschlieBend, erscheint nun eine 
klare und eindeutige Stellungnahme iiber das Verhdltnis von Bibel und Mythus 
notwendig. Nicht als wollten wir das Alte Testament in einzelnen seiner Teile, etwa 
der Paradieserzahlung, einfachhin als Mythus aufgefaBt wissen, aber wir glauben doch, 
da8 BERGEMA’s angstlich-verschlossene und ablehende Einstellung dem Mythus gegen- 
uber eine unzutreffende, allzu beengte ist und auch aus der offenbarungsglaubigen 
Uberzeugung nicht gerechtfertigt werden kann. BERGEMA will den Mythus als eine 
Degenerationserscheinung der urspriinglichen, der Menschheit in ihrem paradiesischen 
Zustand zuteil gewordenen Offenbarungsreligion verstehen. Aus der Leugnung der 
Offenbarungstatsache erklare sich im letzten die Grundhaltung der evolutionistischen 
religionsgeschichtlichen Theorien (S. 64, Anm. 184). Von solcher Auffassung des 
Mythus aus kann der Autor naturgema8 der bahnbrechenden Arbeit, die Paut EHREN- 
REICH in seinem Werk ,,Die allgemeine Mythologie und ihre ethnologischen Grund- 
lagen“ (Leipzig 1910) geleistet hat, in keiner Weise gerecht werden, im besonderen dann 
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nicht, wenn er dessen wohlbegriindete Auffassung vom Naturmythus (Astralmythus) 
als Kern der Mythologie ablehnt (S. 65, Anm. 187). EHRENREICH aber wird gerade 
hierhin durch neuere aus unmittelbarer Beobachtung und reicher Erfahrung sprechende 
Mythologen wie P. Arnprt (Anthropos XX XIII, 1938, 23 ff.) und G. PEEKEL (Archiv 
fiir Anthropologie, N. F, XXIV, 1938, 72) geniigend gestutzt und vollauf gerecht- 
fertigt. EHRENREICH’s' scharfsehende und weitausgreifende Mythenkonzeption ist im 
wesentlichen richtig. Der Mythus ist eine primitive Naturphilosophie ; er ist nach 
Ursprung und Wesen nicht anti-religids, sondern a-religids. Die Gottesidee und mit 
ihr die Religion wurzelt in einem anderen Boden als der Mythus als naturphilosophische 
Weltanschauung. Wenn alteste Menschheitsiiberlieferungen, deren Konzeption wesent- 
lich durch die Idee des Héchsten Wesens bestimmt sind, als ,.Mythen“ bezeichnet 
werden, so unter AuBerachtlassung oder Nichtanerkennung des eben gegebenen Begriffes 
»Mythus“. Bedauerlicherweise ist der Begriff ,.Mythus“ bis heute noch nicht eindeutig 
bestimmt, scharf umgrenzt und terminologisch befriedigend festgelegt worden. Uber 
das zeitliche Verhaltnis von Religion und Mythus kann gesagt werden: Beide haben 
schon im frihesten Denken des Menschen ihren Platz. Aus verschiedenem Ursprung 
und von verschiedenen Richtungen herkommend nahern, ja beriihren sie einander bis- 
weilen in einem Mae, daB sie in ein nach seinen Komponenten kaum mehr unter- 
scheidbares Mischgebilde tibergehen, wobei dann meist das mythische Element als das 
dominante, das religidse aber als das rezessive auftritt. Vorab die Lunarmythologie 
hat in einer unglaublich aggressiven, vordringlichen und auch raumlich wie ungehemmt 
vordringenden Weise das Denken der alteren Menschheit durchsetzt und auf die 
Entwicklung des Religidsen in einem Grad und Umfang eingewirkt, wie es auch in 
Kreisen, die dafiir Interesse haben muBten, der Tatsachlichkeit entsprechend meist 


- nicht erkannt wird oder zugestanden werden will. An sich besteht zwischen Religion 


und Mythus nach Ursprung und Wesen wohl eine innere Getrenntheit und Verschieden- 


* heit, aber keineswegs eine innere und notwendige Kampfgegensatzlichkeit. Wird der 


Mythus seinem urspringlichen und tatsachlichen Wesen gemaB als eine Art primitive 
Naturphilosophie verstanden, so hat es durchaus nichts Beunruhigendes an sich an- 
zunehmen bzw. zuzugeben, daB auch den Erzahlungen der Heiligen Schrift mythische 
Elemente zugrundeliegen kénnen, mit andern Worten, daB auch in der Sprache und 
im Bilde des Mythus religidse Wahrheiten geoffenbart sein kénnen. Das hat die alte 
Kirche offenbar aus ihrer zeitlichen Nahe und unmittelbaren Bertthrung mit dem noch 
lebendigen Mythus wohl gewu8t und auch ausgesprochen. Man kann sich hiefiir etwa 
auf den hl. GREGOR von Nyssa berufen, der (In cant. cant. hom, 9 ; MIGNE, 44, 973-976) 
im Hinblick auf das Buch Job (42, 13-15) davon spricht, daB die Heilige Schrift von 
DrauBenstehenden gewisse Mythen heriiberzunehmen pflege, um ihren eigenen Zweck 
zu erreichen, nicht jedoch so, als hatte sie selber diese Mythen geglaubt. 

Bei BERGEMA ist, verm6ge seines grundsdtzlichen Festhaltens, an der ,,Unfehl- 
barkeit der Schrift und der Historizitat der Paradieserzahlung“ eine auBerste Abwehr- 
haltung vorhanden gegeniiber allem, was die Erzahlung der Schrift vom Mythus her 
angeregt und in ihrer Gestaltung irgendwie beeinfluBt sein 1aBt. Dabei verweist 
BeERcGEMA selber zum wiederholten Male (S. 382, 440 ff., 491, 492) auf die von EzECHIEL 
yO hae Nase te 2 Bee 31) entlehnten Bilder der heidnischen Mythologie. Als auf 
einen eklatanten Fall eines vom Propheten eindrucksvoll verwendeten lunaren Mythus 
sei auf seine Vision der Erweckung des Totengebeines (37, 1 ff.) verwiesen. 

Die Paradiesschlange wird von BERGEMA in historisch-realistischem Sinn 
verstanden; man vermiSt da wenigstens ‘einen Hinweis auf das mythische Vorstel- 
lungspaar Baum + Schlange. Im Turmbau von Babel (Gen. 11, 1-9) wird man 


- schwerlich mit BeRGEMA ein historisches Geschehen abgeschildert sehen kénnen. Es 


scheint dieser Erzahlung die bei sehr alten Naturvolkern haufig begegnende Idee 
einer urspriinglich bestehenden, dann zerstorten (abgebrochenen) Verbindung von 


Himmel und Erde (Berg + Baum; Himmelsleiter; Steintreppe) als paradiesischer 


Zustand des Verkehres Gottes mit den Menschen und umgekehrt der Menschen mit 
dem Himmel, der irdischen mit den wberirdischen Wesen zugrunde zu liegen. Der 
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mitgestaltende und kulturphilosophisch vertiefende Gedanke des titanenhaften, wider 
Gott gewendeten Strebens der Menschen nach innerer Ungebundenheit und auBerer 
Macht hat gleichfalls bereits in dem sehr alten lunaren Mythus go zunehmenden, 
gegen Himmel aufsteigenden, dann abnehmenden, zur Erde niederstiirzenden Mond 
seine friihe dramatisch-bewegte Gestaltung gefunden. Himmelssturm und Himmels- 


bilden ein mythisches Gesamtthema. 
Eee f L. WALK, Wien. 


Ein Beitrag zur Bhagwan -Verehrung. — Da ich wahrend des vergangenen Krieges 
als Dolmetscher fir Urdi viel Gelegenheit hatte, mit Hindus aller Kasten, besonders 
aber mit Panjabi-Rajpiten, zusammenzuleben, so konnte ich oft stundenlang mit. 
diesen iiber ihren Gottesbegriff eingehend reden. Es fiel mir auf, daB der beliebteste 
Gottesname bei allen Bhagwan war. Nun nahm ich Einsicht in die Studie meines ver- 
ehrten Lehrers Prof. WILHELM Koppers im Anthropos, Bd. XX XV-XXXVI, pp. 265-325. 
Aus eigenen Beobachtungen kann ich folgendes bemerken: Es wird in obgenannter 
Studie besonders auf den Bhagwankult der ,,Warrior castes“ (pp. 320-321) hingewiesen. 
Die Rajpiten des Panjab pflegen bekanntlich besonders die alten Traditionen der 
Ksatriya. Fast jeder Sipahi aus dieser Kaste tragt einen Auszug der Bhagavadgita, oft 
mit Hindi-Interlineartibersetzung, bei sich, und obwohl in gehobener Sprache die 
oberste Gottheit Pavameshway oder Pavamadtma genannt wird, spricht der aus bauer- 
licher Umgebung hervorgegangene Rajpit mit Vorliebe von Bhagwan. Mir lag vor 
allem daran, pantheistische Begriffe festzustellen. Bei ,,higher educated“ Hindus hérte 
ich dann auch Pavamdima sei ,,the control of nature“, Gebet sei ,,self-concentration“, 
der ungebildete einfache Sipahi redete jedoch genau in der gleichen Weise wie etwa 
ein christlicher oder islamischer Landbewohner von Bhagwan als dem ,,Schépfer“ (72s 
ne sab banaya), dessen Personlichkeit wurde genau bestimmt mit den Worten : Bhagwan 
sunta dekhta hai. (Bhagwan sieht und hort.) 

Ihre Gottesdienste hielten die Leute gew6hnlich an Hand von Hymnensamm- 
lungen in einfachem Hindi, jedoch im Panjab ftir diese Zwecke meist in arabischen 
Lettern lithographiert. Vor jeder Gebetspause riefen alle mitsammen immer : Bhagwan 
ko jat, jaw (Heil dem Bhagwan)! Als ich auf Gétterhymnen hinwies, die an K@li oder 
Kysna gerichtet waren, lehnte man den Polytheismus ab mit den Worten: Yih sivf nam 
ya vaste hain, Bhagwan ek hat (dies sind nur Namen oder Wege, Bhagwan ist Einer). 
Es zeigt sich also bei Hindus der Kriegerkaste, die ihre landlichen Kulte pflegen, ein 
Festhalten an einem einfachen aber klaren Monotheismus. Die Ausfiihrungen Kopprrs’ 
zeigen auch, daB ein Einflu8 durch den Monotheismus des Islams, der im Panjab ganz 
besonders naheliegen wiirde, gar nicht weiter in Frage zu kommen braucht, ebenso- 
wenig wie die Berthrung mit den Sikh. Da indische Truppenteile fiir bestimmte Dienste 
auch ,,sweepers“ mit sich fihren, so bot sich auch Gelegenheit, einem Opfer der Bhangi 
beizuwohnen. Auch diese redeten nur von Bhagwan (ihre Heimat war die Gegend von 
Rohtak). Das Numen war in einem Exemplar des Premsagar gegenwartig, aus dem 
wahrend der Feier mihselig buchstabiert wurde, ohne da der Inhalt wegen der vielen 
Sanskritworter den guten Bhangi versténdlich war. Als ich ihnen sagte, daB wir den 
gleichen Bhagwan verehren, handigte man mir alle eingegangenen Opfergelder ein, 
mit der dringenden Bitte, diese in einer Kirche auf dem Altar des Bhagwan niederzulégen. 
Der Abschlu8 der Feier war auch hier der laut hervorgestoBene Ruf : Bhagwan ko jai! 

Beziiglich der Seelenwanderung ist mir aufgefallen, da® der einfache Sipahi gar 
nicht viel von dieser redet, sondern mehr Gewicht darauf legt, daB die Seele (dima oder 
[arab.] v#h) in der Luft umherwandere (hawa men ghumti har), jedoch nicht wie die 
Musulmanen glaubten, den gleichen Ké6rper wieder beleben kénne. 


Dr. Ernst BANNERTH (Stotzing, Niederésterreich). 
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Uber Huhnopfer und Verwandtes in Arabien und seinen Randgebieten. — Das 
Huhnopfer in Arabien (einschlieBlich seiner Randgebiete) scheint bisher noch nicht viel 
Beachtung gefunden zu haben. In seiner Spezialstudie iiber das Huhnopfer ! bringt 
SCHEFTELOWITz keinen einzigen Beleg fiir ein wirkliches Huhnopfer oder iiberhau pt 
nur fiir die rituelle Schlachtung eines Huhnes aus dem arabischen Gebiet, und GoLpzIHER 
konnte sogar im Anschlu8 an die Beschreibung von Hiihneropfern in Algerien schreiben : 
»Eine hervorstechende Eigenthiimlichkeit dieser aus dem Heidenthume aufbewahrten 
Riten ist das Hiihneropfer ; es hat gar keine Stelle in den andachtigen Riten des Islam 
und scheint ein specifisch afrikanischer, wahrscheinlich durch fremden EinfluB 
angeeigneter Typus zu sein.“ ? Da8 das Huhnopfer im offiziellen Islam keine Rolle 
spielt, ist richtig ; daB es aber etwas spezifisch Afrikanisches sei, mu8 stark in Zweifel 
gezogen werden, nachdem in den letzten Jahrzehnten viel neues Material, vor allem aus 
Palastina und Syrien, bekannt geworden ist. Zwar ist die Verbreitung des Huhnopfers 
in Nordafrika, vor allem im Maghrib 3, sehr betrachtlich (auch in Agypten kommt es 
vor *), und wahrscheinlich ist seine Bedeutung, im ganzen genommen, dort groBer als 
in Arabien und seinen Randgebieten ; aber es ist nicht anzunehmen, daB alles Derartige, 
was sich im arabischen Kulturgebiet éstlich des Roten Meeres findet, aus Afrika stammt. 
Das Nahere wird sich aus der Untersuchung ergeben, die hier durchgefiihrt werden soll. 

2 Zunachst seien einmal die verschiedenen Anlasse vorgefiihrt, wo in Arabien und 
seinen Randgebieten die Schlachtung eines Huhnes in ritueller Bedeutung vorkommt, 
dazu nebenbei auch einige Falle, wo andere domestizierte Végel, besonders Tauben, 
Verwendung finden. Ob und inwieweit es sich dabei um Opfer im eigentlichen Sinne 
des Wortes handelt, bleibt nachher zu besprechen. 

In Paladstina werden solche Schlachtungen vorgenommen, um Krankheiten 
abzuwehren. So berichtet CANAAN iiber folgende Prozedur zur Beseitigung der Folgen 
einés Schreckens (der bei den Fellachen als wichtige Krankheitsursache gilt 5) : ,, Die 

“Fellachen behaupten, der Erschrockene wird nur durch einen Gegenschreck geheilt. 
Besonders deutlich zeigt dies folgende Begebenheit, die ich miterleben mute. Mein 
Freund und Nachbar Ibr. Dschirius von Bétdschala, einem Dorfe bei Bethlehem, war 
iiber eine traurige Nachricht sehr erschrocken und betriibt. Eine Verwandte von ihm 
fiirchtete, er kénnte sich dadurch irgend eine Krankheit zuziehen und griff deshalb zu 
einem merkwiirdigen Vorbeugungsmittel. Sie schlachtete eine schwarze Henne und 
kochte sie mit allerhand Gewtirzen. Dabei hielt sie den Deckel des Topfes sehr fest zu, 
damit der Dampf nicht entweichen konnte. Kurz nun bevor das Fleisch gar wurde, 


1 IstIDOR SCHEFTELOWITZ, Das stellvertretende Huhnopfer (GieBen 1914). Wenn 
dort Arabien erwahnt wird, sind es nur ganz peripherische Dinge, die zur Sprache 
kommen, z. B. der altarabische Gebrauch, da8 die Witwe vor ihrer Wiederverheiratung 
ihre Unreinheit auf einen Vogel tibertrug — was fiir ein Vogel das war, ist nicht ersicht- 
lich (a. a. O. 41, unter Berufung auf W. RoBerrson Situ, Religion der Semiten, tibers. 
von STiiBE 1899, 324 [= WiLLt1am RoBeErRTSON SmitH, Lectures on the Religion of the 
Semites * (London 1927) 422]; siehe auch J. WELLHAUSEN, Reste arabischen Heiden- 
tums ? (Berlin 1897 ; Neudruck 1927) 171 ; oder der Glaube, daB der Hahn die Damonen 
fernhalte (SCHEFTELOWITZ, a. a. O. 52, unter Berufung auf WELLHAUSEN, Reste 2 152 ; 
dort steht aber nichts davon, héchstens ebd. 151 ware zu vergleichen). Vgl. auch 
M. Grinspaum, Zeitschr. d. Deutschen Morgenl. Ges. 31 (1877) 210. 352. 

2 Ignaz GOLDZIHER, Muhammedanische Studien II (Halle a. S. 1890) 348. 

von mir. J. H. 
Tes eats Ba O. 346-349 ; vgl. auch EpmMonpD Douvutté£, Magie et religion 
dans l’Afrique du Nord (Alger 1909) 72. 78. 295. 455. 456. 463 f. 466. 472. 475. 569 ; 
E. WESTERMARCK, Journal of the Royal Anthropological Institute 29 (1899) 256 f. 258 ; 
siehe auch die Erzahlung von einem maghrebinischen Schatzgraber, der den Geistern 
einen schwarzen Hahn opfert, bei CHARLES M. Doucuty, Travels in Arabia Deserta. 
(New and Definitive Edition. London ke, re ee ; in der alten Ausgabe (Cambridge 

JI 103 (nach WELLHAUSEN, a.a.O. 160). 
big 4 Siehe es S. BLrackMaANn, The Fellahin of Upper Egypt (London 1927) 
111 (vgl. auch ebd. 190 f.); Max Rie ea fen ae) 321 ; JOHN WALKER, 
icine in Modern Egypt (London 1 . 64. ; 
ke heen CANAAN, Bee ioe und Volksmedizin im Lande der Bibel (Hamburg 


1914) 35. 65-69. 
Anthropos XLI-XLIV. 1946-1949. 
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warf sie sich in der Nahe seines Zimmers nieder und fing plétzlich zu schreien und zu 
jammern an: ‘O! wehe mir, warum mu8test du, mein lieber Sohn, meine Stiitze, mein 
‘Kamel’ sterben; du bist hin; mein Gliick ist mit dir verschwunden.’ Mein Freund 
eilte ganz erschrocken hinaus und fand sie, wie sie ihre Haare raufte und fiirchterlich 
jammerte. Er frug sie nach dem Grund ihrer Klage. Die Frau jedoch schrie nur um 
so lauter und herzzerbrechender,'so da& er sie entsetzt ansah und seine Frage wieder- 
holte. Als sie nun meinte, da® er genug erschrocken sei, bekannte sie, inn nur deshalb 
erschreckt zu haben, um den ersten Schreck durch den zweiten aufzuheben. Er muBte 
nun seinen Kopf iiber den ge6ffneten, siedendheiBen Topf halten, damit der Dampf 
in sein Gesicht steige. Dann bekam er das Huhn zu essen. Die Uberreste vergrub die 
Frau an einem entfernten Ort sehr tief, damit ja kein Tier die Knochen herauswiihlen 
kénnte.“ § : 

Von einem Heiligtum in Nordsyrien berichtet Curtiss : ,,Ein anderes Heiligtum ... 
gilt als besonders heilbringend fiir die Augen. Der Heilige ist Augenarzt. Ein Augen- 
kranker nimmt einen Hahn, schneidet ihm den Kopf ab, tut sich einen Tropfen von dem 
Blut in jedes Auge und schenkt den Hahn einem Armen, worauf seine Augen gesunden.,” ” 

Wenn bei den palastinischen Fellachen ein Kind an Konvulsionen leidet, mu8S 
der in ihm-wohnende bésartige Geist dazu gebracht werden, aus dem Korper des Kindes 
in ein anderes lebendes Wesen tiberzugehen. Zu diesem Zweck nimmt man eine Taube 
und steckt sie mit dem Kopf méglichst tief in den After des kranken Kindes hinein, 
bis sie erstickt 8, um so ein Leben durch ein anderes Leben zu retten®, © 

Eine ahnliche Gewohnheit ist aus dem Yemen bezeugt ; es handelt sich um das 
Dorf Ghayman [Raiman] siidéstlich von San‘a’ (heute unbedeutend, in vorislamischer 
Zeit, nach den Angaben der arabischen Geographen, eine bedeutende Stadt; die alte 
Umfassungsmauer und ein Teil der Burg ist noch erhalten). Von dort berichtet HALEvy : 
»Les habitants ont conservé un usage qui date probablement de l’époque paienne. 
Quand quelqu’un se sent indisposé, il se rend au coin sud-est de l’ancien mur d’enceinte 
et y égorge une colombe qu il y laisse ; puis, il s’en va précipitamment sans regarder 
en arriére. Les habitants désignent cet endroit par le nom de Rouwkn el-Hamdmdat, ‘coin 
des colombes’. La colline en face de la ville est appelée ‘Djebel-Yaouq’ [Ya‘ak], ce qui 
est notoirement le nom d’une idole arabe.“ 1° (Es ist nicht ersichtlich, ob man von der 
Stelle, wo man die Tauben tétet, gerade auf diesen Hiigel schauen kann.) 

Bei der Geburt eines Kindes spielt die Schlachtung eines Huhnes oft eine bedeu- 
tende Rolle. In Nablus wird einer gebarenden Frau eine lebende Schlange (die man 
vorher unschadlich gemacht hat, angeblich durch eine tibernatiirliche Kraft, in Wirk- 
lichkeit durch Ausbrechen der Giftzahne) wie ein Giirtel um den Leib gelegt. Dann 
schlagt man der Schlange den Kopf ab und bewahrt ihn in einem Gefai8 eingesalzen 
als Talisman auf’. Durch diese Prozedur soll die Qavinah [Karina], der weibliche 
Kindbettdamon ™, ferngehalten werden. In Ermangelung einer Schlange tétet man einen 
Igel oder einen Hahn **. Bei SeBhaften in Moab wird ein Hahn geschlachtet und unter 


6 Ebd. 68 f. — Derselbe Bericht, etwas kiirzer : Journal of the Palestine Oriental 
Society 6 (1926) 38 note 2. Daselbst aber noch die Erganzung: ,,A white hen is used 
when the fright took place during the day, a black one if during the night.“ 

_ | SAMUEL Ives Curtiss, Ursemitische Religion im Volksleben des heutigen Orients 
(Leipzig 1903) 155 f. 

® T. Canaan, Journ. of the Pal. Or. Soc. 6 (1926) 46. 
* Ebd.- 464: ~ 
isa) Soe ie Hatévy, Bulletin de la Société de Géographie (Paris) VIe série, tome 6 
Jc . 
‘1 Uber eine Schlange als Amulett fiir das Leben eines Kind 
Journ, of the Pal. Or. Soc. 9 (1929) 68. ois oocea ae 
ee er die Karina siehe Taurik Canaan, Damonenglaube im Lande der Bi 
(Leipzig 1929) 47-49; H. A. WINKLER, Salomo und die Carina. Eine Seicneirat 
Legende von der Bezwingung einer Kindbettdamonin durch einen heiligen Helden 
(Stuttgart 1931), bes. 1-94. 122-188, und die dort angegebene Literatur. 
*8 A. JAUSSEN, Naplouse et son district (Paris 1927) 83-35. 
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. der Schwelle begraben, um die Karina von der Wohnung fernzuhalten 14, Ganz besonders 
notig ist eine solche Schlachtung, wenn ein Kind an einem Ungliickstag geboren worden 
ist. Dariiber liegen zwei Berichte aus Moab vor, die sich, trotz kleiner Abweichungen, 
offenkundig auf die gleiche Gewohnheit beziehen : 


cy 


, Wenn in el-Kerak ein Kind am Frei- ,Rapportons aussi l’usage suivant : 


tag geboren wird, so glaubt man, da 
es ungliicklich sein werde. Deshalb muB 
man es vom Ungliick befreien. Zu diesem 
Zweck wird ein Hahn oder ein Boécklein 
geschlachtet, das Kind mit dem Blute 
besprengt und das Opfertier dort be- 


Une enfant vient au monde un samedi. 
“Ce jour n’est pas propice, dit-on : l’enfant 
va mourir.’ Pour écarter ce malheur, on 
prend un coq, on l’immole et on enseve- 
lit, a Vendroit méme ou est née l’enfant, 
le sang et les entrailles de la victime.“ 16 


graben, wo das Kind zur Welt kam.“ ¥ 


Bei den Ruala-Beduinen findet sich der Glaube an einen Geist kurta oder kartiz, 
_ der neugeborene Knaben unbemerkt tétet. Wenn einem Manne aus diesem Stamm 
seine Frau mehrere Knaben geboren hat, die alle nach kurzer Zeit gestorben sind, und 
wenn dasselbe auch mit einer zweiten Frau vorkommt, dann ist er davon tiberzeugt, 
daB dieser Geist am Werke ist. Um ihn zufriedenzustellen, verschafft er sich einen 
Hahn, der am Hals griine Federn hat, und wartet, bis seine Frau wieder nahe vor 
der Niederkunft steht. Dann zieht er mit dem lebenden Hahn in seinem Zelt sieben 
konzentrische Kreise. Innerhalb des innersten Kreises tétet er den Hahn, begrabt 
ihn dort und bereitet dariiber das Lager fiir seine Frau. Dann wird sie ohne 
Schmerzen gebaren, und ihr Sohn wird nicht sterben, ,,because the kurta has been 
given what belonged to it, hakk al-kdviiz.“ ; 

AuBerdem sind auch noch Hiihneropfer bei der Geburt bezeugt, die anscheinend 
: keinen apotropaischen Zweck haben. ,,[In einem Dorf der syrischen Wiiste [gemeint 
"ist also wohl eine Oase] pflegen die Muhammedaner bei der Geburt eines Sohnes einen 
Hahn zu opfern, bei der einer Tochter dagegen eine Henne.“ 18 Von palastinischen 
Fellachen wird das Umgekehrte berichtet: ,,A hen is killed for a new-born boy and 
a cock for a girl in order that the boy or girl shall marry, the hen representing a wife 
and the cock a hushand.“ ?® (Das hangt damit zusammen, daB dort das neugeborene 
Kind sogleich als ,,Brautigam“ bzw. ,,Braut begrii8t und oft schon gleich nach der 
Geburt verlobt wird. *°) 

Uber ein Huhnopfer im Hochzeitsritus wird berichtet: ,,Bei den Christen in 
Bét Gala wurde friiher ein Hahn auf der Schwelle geschlachtet. Die Mohammedaner 
opfern an derselben Stelle ein Schaf. Uber das flieBende Blut des Hahnes bzw. des 
Schafes mu& die Braut in das Haus schreiten. Das Tier soll ein Vers6hnungsopfer mit 
den Damonen sein. Beim Schlachten hért man: Razziteh fil-mdl uala vazziieh fil-“iial 
[vazziyeh fil-mal wala vazziyeh fil-‘iyal| ‘Lieber ein Ungliick (Verlust) an Hab und Gut, 
als eines in der Familie.“ 24 ,,.Der Hahn darf nicht gegessen werden. Er wird in einer 
tiefen Grube begraben, so da selbst kein Tier ihn finden und auffressen kann.“ 

Die Tiirschwelle gilt ja als beliebter Aufenthaltsort der bosen Geister **. Deshalb 


14 A, JaussEN, Coutumes des Arabes au pays de Moab (Paris 1908) 30. 

1% Artois Musi, Arabia Petraea III (Wien 1908) 215. 

16 JausSEN, Moab 30. ‘ 

ms Lee Musi1, The Manners and Customs of the Rwala Bedouins (New York 
1928) 417. tess 

18 CURTISS, a. a. O. ; ae ; ; 

19 Hirma GRANQVIST, Marriage Conditions in a Palestinian Village I (Helsingfors 
1931) 33 note 2. 

20 Ebd. 23-32. 

21 CanAAN, Damonenglaube 38. 


22 Ebd. 62 Anm. 338. ae 
a8 el ebd. 37 f.; Lyp1a Ernszcer, Zeitschrift des Deutschen Palastina-Vereins 


0; CANAAN, Journ. of the Pal. Or. Soc. 6 (1926) 64 ; CLAUDE REGNIER 
pees. Heth and Moab Hironton 1892) 302; Puttip J. BALDENSPERGER, The Palestine 
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findet in Paldstina auch folgendes Bauopfer statt: Baut der Araber ein Haus, das 
er selbst mit seiner Familie bewohnen will, dann legt er unter die Schwelle eine 
Silbermiinze. ,,Ferner wird ein Hahn, am besten ein weiBer, geschlachtet, um auch 
dessen Blut da ausrinnen zu lassen; manche bestreichen auch die Thirpfosten damit, 
alles in dem Glauben, dadurch den bésen Geistern ihren Wohnsitz an dieser Stelle 
verleidet zu haben.“ 24 (Die zugrundeliegende Idee scheint aber urspriinglich eher 
gewesen zu sein, die Geister durch eine Gabe giinstig zu stimmen *>; dafiir spricht 
auch die Niederlegung der Silbermiinze.) 

AuBerdem gibt es noch zahlreiche Schlachtungen von Hiihnern zu apotra- 
padischen Zwecken. Wenn in Palastina ein Toter auf ein Kamel geladen wird, um 
in seine Heimat gebracht zu werden, wird vor dem Aufladen der Leiche auf dem Ricken. 
des Kamels ein Hahn getétet, damit die ungiinstigen Einwirkungen, die von der Leiche 
ausgehen, dem Kamel nicht schaden **. Aus Nablus wird das Gleiche berichtet, mit 
kleinen Varianten : ,,Une sorte de sacrifice était jadis en usage au moment ou le cadavre 
d’un homme tué sur la route ou en pleine campagne était apporté a sa demeure. Pour 
mettre a l’abri de tout accident la béte de somme qui portait le malheureux défunt, 
on immolait une brebis ou un coq et on faisait passer la béte de somme sur la victime. 
Et ensuite la béte de somme avait l’extrémité de l’oreille coupée ; c’était le gats." 7 

Wenn in Moab ein Beduine eine Stute gekauft hat und fiirchten muB, daB sie 
Gegenstand des bésen Blickes ist, kauft er sich einen Hahn, setzt ihn auf den Riicken 
der Stute und durchbohrt ihn mit der Lanze oder der Sabelspitze ; das Blut flieBt iiber 
die Stute und ist ein fedow? [= Lésegeld]; damit ist das Ubel ferngehalten 28. 

Bei den Schiffern auf dem Roten Meere ist (oder war jedenfalls friiher) folgender 
Ritus gebrauchlich : ,,... Auch gehort es zu ihrer Gewohnheit, daB sie bei Windstille 
ein schwarzes Huhn oder eine schwarze Ziege schlachten ; dann werden die Basen der 
Maste mit dem Blute bestrichen (julattaz) und mit indischem Aloe wird gerauchert.“ 29 

Von den Fellachen in Palastina ist auch ein allj Ahrlich regelmaBig stattfindendes 
Huhnopfer bezeugt: ,,On the 10th of Muharram many peasants offer a hen or a cock 
as a ransom for their soul. Nobody should eat of this offering, which is called ‘uestveh, 
except the person on whose behalf it was offered. On the day of judgment this bird 
will flutter above his head, thus helping to protect his soul.“ 8° Dazu die Anmerkung : 
»Heard in Sarris. In other parts of Palestine all the members of the family may eat 
of the offering.“ $1 Dieser Brauch ist offenbar aus dem nachbiblischen Judentum ent- 


Exploration Fund Quarterly Statement 1893, 205; Gustar Datman, Arbeit und Sitte 
in Palastina VII (Giitersloh 1942) 97 f.; Sir JAMES GEORGE FRAzER, Folk-Lore in the 
Old Testament (London 1918) III 41-18, bes. 2. 6. 16. 

*4 EINSZLER, a. a. O, 170. — Auf diese Angabe stiitzt sich anscheinend auch Max 
Lour, Volksleben im Lande der Bibel # (Leipzig 1918) 42. (O. Rescuer, Der Islam 
9 [1919] 26 Anm. 8 zitiert diese Stelle nach der 1. Auflage [Leipzig 1907] 37.) 

*° Vgl. Darman, Palastina-Jahrbuch 4 (1908) 50; Canaan, Damonenglaube 37 ; 
vgl. auch Datman, Arbeit und Sitte VII 90. 91. 94. 95. 97. 

. Canaan, Damonenglaube 6 ; dasselbe wiederholt : Journ. of the Pal. Or. Soc. 
6 (1926) 46. 

27 JAUSSEN, Naplouse 175. 

28 JAUSSEN, Moab 265. 

C. H. Becker, Archiv fiir Religionswissenschaft 14 (1908) 159. 

CaNAAN, Journ. of the Pal. Or. Soc. 14 (1934) 83. 

* Ebd. note 5. Sarris (Saris) ist ein westlich von Jerusalem gelegenes Dorf. 

; 82 Muharvam ist der erste Monat des islamischen Jahres und fiel urspriinglich 
in den Herbst. Vgl. M. PLessner, _Enzyklopadie des Islam II (Leiden 1927) 754 (Art. 
Muharram) ; der 10. Muharram, ‘Asura’? — davon wohl auch die Benennung ‘uesiveh 
abgeleitet — ist heutzutage ein freiwilliger Fasttag, urspriinglich, vor Einfiihrung des 
Ramadan-Fastens, ein pflichtmaBiger Fasttag, den Mohammed von den Juden in Medina 
tbernommen hatte (= groBer Versdhnungstag). Siehe K. VorLiers, Art. Festivals and 
Fasts (Muslim). Encyclopaedia of Religion and Ethics V (Edinburgh 1912) 881-884, 
bes. 882); A. J. WENSINCK, Enzyklopadie des Islam I (1913) 504 f. (Art. ‘Ashiva’) ; 


vgl. auch unten S. 345. Uber Zeremonien am “A Suva’-Tag in Nordafrika.vgl. Doutré 
a.a.O. 496-510. 526-533. 
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lehnt **, aber typisch islamisch umgedeutet ® ; ein apotropaischer Grundgedanke schim- 
_mert noch durch. 

Auch dem lebenden Hahn werden vielfach apotropaische Wirkungen zuge- 
schrieben. In einer Erzahlung aus 1001 Nacht findet sich folgendes Motiv : Ein weiBer 
Hahn mit gespaltenem Kamm ist lebendig in einer Truhe festgebunden und halt so einen 
bésen Geist fern. Sobald der Hahn geschlachtet wird, ist der Abwehrzauber gebrochen, 
und der Geist kann ein Madchen rauben, das er schon lange begehrt hat 34. Die Vor- 
stellung, da8 ein Hahn, besonders ein weiBer, dem Hause Gliick bringt >, daB er durch 
sein Krahen die Damonen vertreibt °6, ist sehr verbreitet, auch auBerhalb des arabischen 
Kulturgebietes, besonders in Persien; von dort aus scheint sie zu den Arabern und 
auch nach Europa gelangt zu sein ®7, Im mohammedanischen Sinne ist diese Vorstellung 
aus der iranischen Mythologie dahin umgedeutet worden, da® der Hahn der Gebets- 
rufer (muaddin) ist und deshalb als heilig und ehrwiirdig zu gelten hat 8, Ein lebender 
Hahn findet in Palastina Verwendung bei der Regenprozession; er wird mitgetragen 
und solange gedriickt, bis er kraht ®®, Nach einem Bericht werden eine schwarze Henne 
und ein weiBer Hahn *°, nach anderen gelegentlich mehrere Hennen und Hahne in der 
Prozession mitgefiihrt “*. Dafiir wird jetzt folgende Erklarung gegeben: Durch sein 
Krahen soll sich der Hahn am Bitten um Regen beteiligen. Gott schickt die Trockenheit 
als Strafe fiir die Siinden der Menschen ; er will aber weder die unverniinftigen Tiere 
noch die schuldlosen kleinen Kinder leiden lassen, deshalb la8t man diese an der 
Prozession teilnehmen ; oft ziehen die Kinder allein aus #2. Diese Erklarung entspricht 
sicher der heutigen Auffassung, die auch in manchen der dabei gesungenen Lieder zum 
Ausdruck kommt 4? ; da aber in den Regenzeremonien auch sonst viel altes magisches 
Ritual enthalten ist 44, darf man das auch hier vermuten. 

Im sonstigen Kult sind Hiihner (oder Tauben) vielfach nur Ersatz fiir wert- 
vollere Tiere, so bei Geliibden an Heilige in Palastina: ,,Das Schlachtopfer besteht 
' meistens aus einem fetten Schaf... AuBer Schafen kénnen auch Ziegen dargebracht 

werden. Sehr selten und nur von wirklich Armen werden ein paar Hiihner oder Tauben 
im Geliibde versprochen.“ 4° Ebenso in Nordsyrien : ,,Ist der, welcher ein Geliibde dar- 
bringt, zu arm, um ein wertvolleres Opfer darzubringen, dann darf er sich mit der Dar- 
bringung eines Hahns begniigen.“ 4¢ Dieser Hahn mu8 aber fehlerlos sein 47. Von den 
Opfern an einem dortigen Heiligtum der Nosairier hei®t es: ,,Ein armer Mann darf 
sich dabei mit der Darbringung eines Stiickes Gefliigel begniigen.“‘ 48 Es mu8 aber ein 


33 Uber die Verquickung alter Opferideen mit der mohammedanischen Gerichts- 
vorstellung vgl. auch JAussEN, Moab 372; MusiL, Rwala 674. 

34 Ubersetzung von Littmann III 191 f. (Geschichte von Abi Mohammed dem 
Faulpelz). 

35 RESCHER, a. a. O. O. 26 und die dort angefiihrten Belege ; vgl. auch J. Ruska, 
Enzyklopadie des Islam I 1015 (Art. Dik [= Hahn)). 

36 CANAAN, Aberglaube 56 Anm. 1. 

37 Vel. SCHEFTELOWITZ, a.a,O. 51-57; GUNnTERT, Art. Hahn. Handwéorterbuch 
des deutschen Aberglaubens III (Berlin-Leipzig 1930/31) 1325-1336, bes. 1333-1336 ; 
siehe auch GiiNTERT, Art. Huhn. Ebd. IV (1931/32) 448-458. 

88 SCHEFTELOWITZ, a. a. O. 54 Anm. 1; CANAAN, Aberglaube 56 Anm. 1 ; CANAAN, 
Journ. of the Pal. Or. Soc. 6 (1926) 150; GoLpzIHER, a.a.O. 348. 

39 Canaan, Aberglaube 38; CANAAN, Journ. of the Pal. Or. Soc. 6 (1926) 150 ; 
Datman, Arbeit und Sitte I/1 (1928) 133-146, bes. 134 f. 

40 Paut Kane, Palastina-Jahrbuch 8 (1912) 162. 

41 CANAAN, Journ. of the Pal. Or. Soc. 6 (1926) 150 note 1. 

42 CaNnaAN, ebd. 150; vgl. auch ebd. 148 f.; DALMAN, a.a. Ont 30. 

43 KAHLE, a.a.O. 162; CANAAN, ebd. 151. 

44 Vel. die ganze Beschreibung bei Darmay, a. a. O, 1/1, 133-146 ; weitere Literatur 
siehe bei J. HENNINGER, Internationales Archiv fiir Ethnographie 42 (1943) 160 Anm. 133. 

45 Canaan, Aberglaube 73. — Allgemeines iiber die Hiihnerzucht in Palastina 
siehe bei DALMAN, a.a. O. VII 247-255; tiber Taubenzucht: 256-290. 
46 CuRTISS, a. a. O. 198. Uber ein Taubenopfer in Urfa (nérdlich der syrischen 
Grenze) bei einem Brunnen, der heilkraftig fiir Aussatzige sein soll, siehe ebd. 243. 

ME bd 498 Anim, | 4: 

48 Ebd. 240. 
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mannliches Tier sein, wie ja tiberhaupt die Nosairier und die Ismailier grundsatzlich 


nur mannliche Tiere opfern *°. 
Eine Frau darf ebensowenig ein Huhn schlachten wie andere Tiere; wenn sie 


es tate, hatte sie eine Stérung ihrer Periode oder den Tod des ersten Kindes zu 


fiirchten *°. 

Im vorislamischen Arabien werden weder Hiihner noch andere Vogel als 
Opfertiere erwahnt *!, was angesichts der geringen Bedeutung der Gefliigelzucht im 
alten Arabien auch nicht verwunderlich ist. Zwar war die Hiihnerzucht nicht unbe- 
kannt 52 ; aber bei den vorislamischen Dichtern wird der Hahn fast immer in Verbindung 
mit stadtischer Kultur erwahnt, so etwa neben der christlichen Kirche, noch haufiger 
neben den Weinbuden. Einmal wird er auch wie ein Wundertier der Stadter zusammen 
mit dem Elefanten genannt. ,,Ein Lagergenosse der Beduinen scheint er demnach 


nicht gewesen zu sein.“ °° , 

Auch in der altsiidarabischen Hochkultur scheinen Hiihner- und iiberhaupt Vogel- 
opfer nicht vorgekommen zu sein ; domestizierte Vogel finden sich auch nicht in sakralen- 
Darstellungen 54, obwohl die Gefliigelzucht dort betrieben wurde °°. 

Heilige Tauben gab es in Mekka 56 - in dieser Einrichtung hat aber bereits SMITH 
— mit Recht — eine spite Entlehnung aus dem nordsemitischen Kulturbereich vermu- 
tet 7, Von wirtschaftlicher Bedeutung war die Taubenzucht kaum irgendwo in Arabien °°. 

Eine Analyse der bisher beschriebenen Riten ergibt Folgendes : 

1.. Materie: Es werden sowohl Hennen als Hahne geschlachtet, aber der Hahn 
ist bevorzugt. Auch wird, zwar nicht immer, aber immerhin auffallend oft, verlangt, 
daB es ein schwarzes Tier sein mu&. Andererseits wird vielfach auch die weiBe Farbe 
verlangt, besonders bei dem lebenden Hahn, der die Damonen fernhalten soll. Einmal 
werden die Farben wei® und schwarz zu Tag und Nacht in Beziehung gesetzt. Im tibrigen 
scheinen schwarze Tiere eine den Damonen angenehme Gabe zu sein, die sie giinstig 
stimmt, weiBe Tiere sie zu vertreiben ; man hatte darin also zwei verschiedene Arten 
zu sehen, wie man mit den Damonen fertig wird, die aber nachtraglich vielfach mit- 
einander vermischt worden sind. 


© Ebd. 240. Vgl. CL. Huart, Enzyklopadie des Islam II 587-590 (Art. Isma‘iliya) ; 
Nachtrage dazu von W, Ivanow, Erganzungsband (1938) 101-106 ; Louris MassIGnon, 
ebd. IIT (1936) 1041-1044 (Art. Nusairi). 
50 JAUSSEN, Naplouse 90. 
_ >) Vel. die einschlagigen Abschnitte bei WELLHAUSEN, Reste 112-129; W.R. SmitH 
Religion of the Semites 219. ; 
52 Siehe B. Moritz, Arabien (Hannover 1923) 126 (Nachtrag zu S. 47). — Man 
glaubte, daB der Hahn die Anwesenheit der Damonen bemerkt und deshalb kraht 
(WELLHAUSEN, Reste 151), und da® sein Krahen sie vertreibt (Belege siehe bei 
ACES. REO Journal of the Royal Asiatic Society 1934, 725). 
Grore Jacos, Altarabisches Beduinenleben * (Berlin 1897) 84 f. Vgl. dazu auch 
MENAHEM Naor, Wiener Zeitschr. f. d. Kunde des Morgenlandes 35 (1928) 279 f. 
Wenigstens ist bei ADotrF Groumann, Géttersymbole und Symboltiere auf siid- 
arabischen DenkmAalern (Wien 1914), nichts davon erwahnt. 
ADOLF GROHMANN, Siidarabien als Wirtschaftsgebiet I (Wien 1922) 191 erwahnt 
a Angabe von STRABO, wonach in Siidarabien ,allerlei Gefliigel auBer Gansen und 
uhnern” vorhanden war. Demnach ist wenigstens die Taubenzucht als dort. verbreitet 
anzusehen. 
°° SmiTH, Religion of the Semites 219 note 2. 225 note 3 (dazu eine Erganzun 
yee Nit eee Cook, ebd. 578) ; W. R. Smitru, Kinship ice Marriage a Early 
ac ate noe oe 1907) 229 mit note 1; Moritz, a.a.O. 126. — Deshalb kann die 
pie cone ae noch im heutigen islamischen Wallfahrtsritual als Opfertier dienen : 
Lhe es e és Pilgerzustandes unerlaubterweise ein Tier getdétet hat, mu8 zur 
ae ie 2 aye <e Seppe von gleichem Wert als Opfer fiir die Ka‘ba schlachten, 
ae - u re Taube (T. H. Wetr, Encycl. of Rel. and Ethics XI [1920] 
a eae acrifice, uhammadan). — J. Ruska, Enzykl. des Islam II 259, Art. al- 
; ear = Taube], hat nichts iiber sakrale Bedeutung ; ; 
Mi meat: Kinship 229. ! 
Noch in der stadtischen Kultur des 10. Jahrhunderts (in Syrien und Mesopo- 


tamien) wurden Tauben nur ihres Diin j i 
y e ' ' 
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2. Ritus: Das Tier wird immer mittels Durchschneiden der Kehle geschlachtet ; 

_jedenfalls ist aus den Berichten nie etwas anderes zu entnehmen, abgesehen von ned 
einzigen Fall, wo die Taube erstickt wird 5®, Meistens wird das Tier nicht gegessen 

sondern sorgfaltig vergraben ; wenn es gegessen wird, dann werden wenigstens die bass 

bleibenden Teile sorgfaltig vergraben. Zuweilen ist bei der Schlachtung eines Biatns 

wie auch sonst haufig, die urspriingliche Idee des Opfers mit der islamischen Idee des 

Almosens verbunden oder durch sie ersetzt : das Tier mu8 den Armen gegeben werden 

3. Zweck: Der Zweck ist fast immer apotropaisch (entweder klar ausgesprochen 

oder zu erschlieBen), sei es, daB es sich um Abwehr von Damonen handelt, sei es, daB 

die Wirkung unpersénlicher unheilbringender Krafte neutralisiert werden soll. 

4. Empfanger: a) Mohammedanische Heilige ; in diesem Falle ist das Gefligel- 
opfer aber nur Ersatz fiir ein wertvolleres Tier, und sein Ritus ist dem aller anderen 
Opfer gleich. 

b) Geister, und zwar vor allem Naturgeister ; ob auch die Seelen toter Menschen, 
ist fraglich, héchstens insofern diese in die Kategorie der Damonen iibergehen, z. B. bei 
gewaltsam Getdéteten ®, ' 

c) In sehr vielen Fallen ist tiberhaupt kein personlicher Empfanger zu erkennen ; 

dann sprechen wir nicht von einem Opfer *, sondern von einem rein magisch-unpers6n- 
lichen Eliminationsritus : Das Ubel wird auf ein lebendes Wesen niederer Ordnung tiber- 
tragen, und dieses wird vernichtet °°. 

Die erwahnten Beispiele werfen natiirlich zahlreiche Detailfragen auf, die nicht 

_hier behandelt werden k6nnen, sondern fiir eine gr6Bere Arbeit reserviert werden miissen ; 
_aber schon dieser fliichtige Uberblick 1aBt sehr bedeutende Unterschiede gegentiber dem 
gewohnlichen arabischen Opfer erkennen. Nach dem ganzen Befund handelt es sich 
hier um einen Komplex von Vorstellungen und Riten, der erst spat in Arabien ein- 
gedrungen ist. Die Belege stammen sdmtlich von SeBhaften und Halbbeduinen aus 
den Randgebieten ®, nur ein einziges von Vollbeduinen (Ruala), und dort mu8 der 
Beduine sich den Hahn erst von anderswoher verschaffen. Die Hiihnerzucht ist aller- 
dings bei den Beduinen nicht vollstandig unbekannt. So berichtet BALDENSPERGER 
(nach dem Kontext muB es sich um Beduinen in Palastina und Transjordanien handeln) : 
» Lhe women generally own a few hens, which are accustomed to this continual wandering 
life, and know the tent of their owner, where they have a small khwm *4 in which they 
are shut up on their arrival, and let loose very soon afterwards. Pigeons and other birds 


59 Das ware m. W. iiberhaupt der einzige sicher bezeugte Fall von ritueller Erstik- 
kung eines Tieres im arabischen Kulturbereich, und dieser stammt aus einem Rand- 
gebiet. Bei gré8eren Tieren scheint rituelle Erstickung aber selbst dort nicht vorzu- 
kommen. Vel. J. HENNINGER, Anthropos XXXVII/XL (1942/45) 319 f. 

_ 60 Vgl. Canaan, Damonenglaube 6. 

61 Ganz abgesehen von der Fragwiirdigkeit der Theorie, die das Opfer aus einer 
urspriinglich unpersénlichen magischen Handlung ableitet — neuestens wieder vertreten 
von ALFRED BERTHOLET, Der Sinn des kultischen Opfers (Berlin 1942) ; vgl. dazu die 
Kritik von W. Scumipt, Anthropos XXXVII/XL (1942/45) 375-379 — sollte schon 
rein im Interesse einer klaren Terminologie nur dann von ,,Opfer“ gesprochen werden,, 
wenn die Handlung sich irgendwie auf ein persdnlich gedachtes Wesen richtet. 

62 Vel. J. G. FRazER, The Scapegoat (The Golden Bough. Part. VI..* London 1913) ; 
dort ist allerdings auch manches aufgenommen, was eigentlich nicht in diese Kategorie 
gehért. Vgl. die Kritik von W. Scumipt, Jahrbuch des Missionshauses St. Gabriel, 
Médling bei Wien 1 (1922) 53-59. 

63 DaB die Dokumentation aus Siidarabien so schwach ist, da8 vor allem kein 
Beispiel von einem Huhnopfer aus diesem Gebiet angeftihrt werden konnte, kénnte 
ein bloBer Zufall sein, weil die ethnographische Erforschung dieses Gebietes noch 
groBe Liicken aufweist. Die Hiihnerzucht ist jedenfalls im Yemen sehr bedeutend. 
So schrieb schon CARSTEN NIEBUHR: ,,An zahmem Federvieh ist in den fruchtbaren 
Gegenden von Arabien [d. h. vor allem im Yemen] ein so grofer UberfluB, da8 man 
die Hiiner daselbst ebenso wohlfeil als in Europa kaufen kann.“ (Beschreibung von 
Arabien [Kopenhagen 1772] 168) ; vgl. auch GRoHMANN, Siidarabien als Wirtschafts- 
gebiet 1 197. Uber Hiihnerzucht in den Stadten des heutigen Hadramaut siehe eine 
kurze Notiz bei Hans Hetrritz, Vergessenes Siidarabien (Berlin 1936) 50 f. 

64 Humm oder fimm nach den Lexika = Hiihnerkafig, Hiihnerstall. 
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are unknown to them, as well as cats.“ ®° Auch sonst ist fiir die Beduinen in (Nord-) 
Palistina Htihnerzucht bezeugt **; desgleichen wird sie fiir die agyptischen Beduinen 
vorausgesetzt 6’. In allen diesen Fallen handelt es sich aber nicht um Vollbeduinen, 
reine Kamelziichter ; diesen ist die Hiihnerzucht offenbar ganz fremd °. 

Aus diesem Sachverhalt ergibt sich, daB die mit den Hiihneropfern (in ihrer 
spezifischen Form) verkniipften magischen und animistischen Anschauungen nicht ur- 
spriinglich arabisch, ja nicht einmal urspriinglich semitisch zu sein brauchen. Um ihrer 
wahrscheinlichen Herkunft auf die Spur zu kommen, mu8 die Herkunft des Haus- 
huhns und besonders sein Vorkommen im Vorderen Orient noch etwas naher 


behandelt werden. 

- Babylonien hat das Haushuhn vielleicht aus Medien erhalten. Jedenfalls ist 
es in Mesopotamien schon sehr alt, bereits in sumerischer Zeit, etwa 3000 v. Chr. bekannt ; 
es diente dort auch als Opfertier, neben anderem Gefliigel ®. Syrien hat die Hihner- 
zucht von den Akkadern erhalten, wie aus sprachlichen Griinden hervorgeht . Nach 
Agypten brachte Thutmosis III. (im 15. Jahrh.) von seinen asiatischen Feldztgen 
die ersten Haushiihner mit, die dort groBes Aufsehen erregten 7. In Palastina war 
die Hiihnerzucht in vorexilischer Zeit wahrscheinlich noch unbekannt ; jedenfalls ist 
sie aus den vorexilischen Biichern des Alten Testamentes nicht zu beweisen. Daher 


65 Pyitip J. BALDENSPERGER, The Palestine Exploration Fund Quarterly State-~ 
ment 1925, 80. — DaB&B die Hauskatze bei den Beduinen fehlt, wird auch bestatigt durch 
J. J. Hess, Wiener Zeitschr. f. d. Kunde des Morgenlandes 16 (1902) 50 ; zum mindesten 
ist sie dort selten. Vgl. MENAHEM Naor, Uber die arabische Katze. Ebd. 35 (1928) 
276-289 ; 36 (1929) 87-107. 227-238 (dazu die Bemerkungen von F. KrENKow, ebd. 38 
[1932] 125-128) ; beziiglich der Beduinen siehe besonders ebd. 35 (1928) 278-280. 284, 
und die dort angegebenen Belege. 

66 Siehe bei Datman, Arbeit und Sitte VI (1939) 4, die Angaben nach Tovia 
ASKKENAZI, Tribus semi-nomades de la Palestine du Nord (Paris 1938). Nach der in 
der Tabelle (bei ASKKENAZI 168 unten) angegebenen Gesamtzahl wiirden auf 11 786 Halb- 
beduinen (ebd. 34) 125 009 Hiihner entfallen, was auffallend viel ist. Die Tabelle enthalt 
aber verschiedene Unstimmigkeiten. Die revidierte Gesamtsumme betragt nur 61 976 
Hiihner, und von diesen entfallt weitaus der gréBte Teil nicht auf eigentliche arabische 
(Halb-) Beduinen, sondern auf die in einer Pariastellung lebenden seBhaften Rawarne 
und auf Turkmenen. (Uber die Rawarne siehe J. HENNINGER, Festschrift zum 50jahrigen 
Bestandsjubilaum des Missionshauses St. Gabriel [Wien-Médling 1939] 525 f.) Demnach 
ist dort die Hiihnerzucht doch bei weitem nicht so bedeutend, wie man nach diesen 
Zahlen glauben kénnte. Vgl. auch DaLMaANn, a.a.O. VI 52, iiber Hiihnerzucht bei 
Beduinen in Nordsyrien ; anscheinend ist sie aber auch dort nicht bedeutend. — Uber 
Hiihnerzucht bei Halbbeduinen in Palastina vel. auch HERMANN GUTHE, Palastina 
(Bielefeld-Leipzig 1908) 92. 

67 Vgl. das Sprichwort No. 621 bei JoHN Lewis BurcKHarpT, Arabic Proverbs 
(London 1830) 181. Es ist allerdings auch nicht sicher, ob dieses Sprichwort in Agypten 
entstanden oder aus Arabien bzw. aus einem anderen Teil des arabischen Sprachgebietes 
eingefiihrt ist. 

68 MusiL_, Rwala erwahnt nichts von Hiihnerzucht bei den Beduinen, auch nicht 
A. GOODRICH-FREER, Arabs in Tent and Town (London 1924). — Von einem Verbot, 
das Huhn zu essen, ist in Arabien nichts bekannt ; nur die in Nordarabien ansassigen 
Galla, Nachkommen ehemaliger Sklaven, beobachten heute noch dieses Speiseverbot 
ihrer afrikanischen Heimat (siehe GOLDZIHER, a.a. O. 349, mit Anm. 5; beruft sich auf 
Doucuty II 187 nach der alten Ausgabe = II 208 nach der neuen Ausgabe). Auch 
bei einer Sekte in Marokko besteht dieses Speiseverbot (GOLDZIHER, a. a. O. 348 ; ver- 
weist auf ZDMG [= Zeitschr. d. Deutsch. Morgenl. Ges.] 41 [1887] 53; es mu8B aber 
heiBen 52). 

*® Bruno MetssneEr, Babylonien und Assyrien (Heidelberg 1920-1925) I 222 f. 416; 
vgl. auch II 308; FriepRich BLomeE, Die Opfermaterie i loni ; [ 
(Romae 1994) 194-193 (Nr. 185-186), p aterie in BabYlonien und Israel. I 

Der syrische Name des Hahns geht auf akkad. faylugallu, sumer. tar- 
zurtick (siehe DaLMaN, a.a.O. VII 255 aa auch MEISSNER, a at Oni 293). ne 
MEISSNER, aki Gig (©).. Il 223 ; vgl. auch DaLMAN, a. a. O. VII 255. Dazu stimmt 
gut, daB das wichtigste Opfertier unter den Végeln in Agypten nicht das Huhn, sondern 
die Gans gewesen zu sein scheint, vgl. BLomr, a. a. O. 193 f. (Nr. 187). — Die Annahme 
reas hohen Alters der Hiihnerzucht in Agypten, wie sie von A. WIEDEMANN vertreten 
wurde, wird von Ep. Haun als ungeniigend begriindet abgelehnt. Siehe in: Max EBERT 
Reallexikon der Vorgeschichte V (Berlin 1926) 401 f. (Art. Huhn), bes. 4010. 
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war das Huhn auch kein Opfertier im israelitischen Kultus. In nachexilischer Zeit 
biirgerte sich die Hiihnerzucht aber dort ein, und zur Zeit Christi war sie allgemein 
verbreitet . Daher konnte das Huhn dann auch im Volksbrauch des nachbiblischen 
Judentums zum Opfertier werden 73, Dagegen ist die Taube in den Opfergesetzen des 
Pentateuchs haufig erwahnt 74; es ist aber umstritten, ob es vor dem Exil schon wirk- 
liche Taubenzucht gab, und ob die als Opfertiere gebrauchten Tauben nicht vielmehr 
wilde oder halbwilde Tauben waren 75. In Syrien war dagegen die Taube ein heiliges 
Tier, das nicht geopfert und nicht gegessen werden durfte 76, Auch bei den harra- 
nischen Sabiern wurden Tauben nicht geopfert und nicht gegessen 7’, wahrend der 
Hahn bei ihnen das haufigste und wichtigste Opfertier war 78, 

Was die Herkunft des Haushuhns angeht, so ist es in China schon sehr friih 
bezeugt (ausdriicklich fiir die Zeit der Hsia, der altesten Dynastie, etwa 1800-1500 
v. Chr., wahrscheinlich aber noch alter) 7°. Auch in Indien und Indonesien ist 
die Zucht schon alt ®°. Das Ursprungsgebiet des Haushuhns ist in Siidostasien zu 
suchen **, Mit seiner Verbreitung nach Nordosten und Nordwesten sind auch die 


ich IE _VicouROUX, Dictionnaire de la Bible II (Paris 1899) 951-954 (Art. Coq, 
von H. Lesétre) ; ebd. V (1942) 582 f. (Art. Poule, von H. Lesfrre) [teilweise veraltet] ; 
JAmes Hastines, A Dictionary of the Bible I (Edinburgh 1898 ; § 1906) 452 (Art. Cock, 

-von G. E. Post) [etwas diirftig] ; Epmunp Katt, Biblisches Reallexikon ? I (Paderborn 
»1938) 839 (Art. Huhn) ; Datman, a. a. O. VII 252-255 ; HERMANN L. StRAcK und Pau 
Eee Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch I (Miinchen 

73 SCHEFTELOWITZ, a.a.O., bes. 32-36; ders., Alt-Paldstinensischer Bauern- 
glaube (Hannover 1925) 45-51 ; Moses Gaster, Encycl. of Rel. and Ethics XI 24-29, 
bes. 28a (Art. Sacrifice, Jewish). 

74 VIGOUROUX, Dictionnaire II 846-851 (Art. Colombe, von H. Lesfrre), bes. 848 f.; 
HastinGs, Dictionary I 619 f. (Art. Dove, von G. E. Post) ; Katt, a.a. O. II (1939) 
825 f. (Art. Taube) ; BLomeg, a. a. O. 75 (Nr. 68). 109 (Nr. 106). 147 (Nr. 145, Anm. 79). 
194-197 (Nr. 188-189). 239 f. (Nr. 227). 420 f. (Nr. 375) ; vgl. auch SmitH, Religion 219 
note 2; DALMAN, a. a. O. VII 263-290, bes. 266 f. ; STRACK-BILLERBECK, a. a. O. ITI 128 f. 
a 7 Katt, a.a.O. 826; vgl. HuGo Gressmann, Archiv f. Religionsw. 20 (1920/21) 

3-331. 

76 SMITH, Religion 219 note 2. 294; SmitH, Kinship 229; GRESSMANN, awa. O. 
330-359 ; Datman, a.a.O. VII 267 f. und die dort angefiihrten Belege. 

77D. CHWOLSOHN, Die Ssabier und der Ssabismus (St. Petersburg 1856) IT 8. 
10. 445. 539 (vgl. auch ebd. 107 f. tiber Syrien und Pho6nizien); SmiruH, Religion 294. 

78 Siehe CHWOLSOHBN, a. a. O. I 298. II 8. 84f. (Anm., 53). 87-89 (Anm. 58). Die 
dort (I 298. II 89, Anm. 58) vertretene Ansicht, daB auch das Idol der Yeziden nicht 
ein Pfau, sondern ein Hahn sei, k6nnte teilweise richtig sein. Vgl. TH. MENZEL, Enzyklo- 
padie des Islam IV (1934) 1262a (Art. Yazidi). Aus der ganz verschiedenen Einstellung 
zu Huhn und Taube ergibt sich, da8 die israelitische Religion in dieser Hinsicht kaum 
von syrischen Kulten her beeinflu8t sein kann. Zu beachten ist auch noch folgender 
Umstand : Zwar gibt es bei den heutigen Beduinen keine domestizierten Tauben (siehe 
oben S. 343 f.), aber in gewisser Weise steht die Taube der Hirtenkultur bedeutend naher 
als das Haushuhn. Wildtauben nisten noch ziemlich weit im Inneren der Wiiste, da 
sie leicht groBe Strecken zuriicklegen kénnen, um Wasser zu erreichen (MUSIL, Rwala 154 ; 
vel. ebd. 39; Musi, Arabia Petraea III 20; Datman, a.a.O. VII 259). Sie konnen 
auch verhaltnismaBig leicht gefangen werden (vgl. Darman, a. a. O. VII 261 f. ; BLomE, 
a. a. O. 197 [Nr. 189]). Daher darf man einen archaischen Zug der israelitischen Opfer- 
gesetzgebung darin sehen, da8 sie wohl die Taube, aber nicht das Huhn als Opfertier 
kennt. — Ob zur sakralen Verwendung der Taube — ohne wirtschaftliche Bedeutung 
— auch die Vorstellung des Vogels als Seelentier beigetragen hat, ware noch eigens 
zu untersuchen ; vgl. dazu GRESSMANN, a. a. O. 328-330. 

79 Vgl. EDUARD Erxes, Vogelzucht im alten China. T’oung Pao 37 (1942/44) 
15-34, bes. 20; vgl. den ganzen Abschnitt iiber das Huhn, ebd. 19-29. 

80 Ep. Haun, a.a.O. V 402a. 

81 ScHEFTELOWITZ, Huhnopfer 56 f. ; W. Koppers in W. SCHMIDT und W. KopPeERs, 
Volker und Kulturen. I. Teil : Gesellschaft und Wirtschaft der Volker (Regensburg 1924) 
521 (die dort angegebene Datierung fiir das Zweistromland : ,,6. oder 7. Jahrhundert 
vor Christus“ [mach ScHEFTELOWITZ, a.a.O. 56] ist nach den jetzt vorliegenden 
Zeugnissen [siehe oben Anm. 69] wesentlich hinaufzusetzen). Vgl. auch A, STAFFE, 
Zeitschrift fiir Ziichtung. Reihe B. Tierziichtung und Ziichtungsbiologie. 40 (1938) 
327 f. 342 (in dem Artikel: Die Haustiere der Kosi, ebd. 252-285. 301-342). Nach 
Afrika ist das Haushuhn wahrscheinlich nicht tiber Stidarabien, sondern eher auf dem 
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damit verkniipften rituellen Praktiken gewandert, ‘wie schon GOLDZIHER in einem 
Einzelfall richtig erkannt hat ®*.. Natiirlich soll nicht -behauptet werden, daB- der 
gesamte arabische Jinn-Glaube erst mit der Einfiihrung des Haushuhns beginne ; 
aber seine Auspragung bei den SeShaften, die von den beduinischen Anschauungen 
vielfach stark abweicht, und noch mehr bestimmte magische Anschauungen, passen 
viel besser zu der Ackerbaukultur, in der das Haushuhn beheimatet ist, als zu der 


altsemitischen Nomadenkultur. ; 
, JosEF HENNINGER. 


Some notes on marriage among the Amambwe. — The Mambwe people may 
be located roughly on and about the upper waters of the Chosi and Saisi rivers in the 
north-eastern corner of N. Rhodesia. 

We cannot make any definite statement regarding the age at which a girl may 
r become a “wife”, but it is possible to determine the age at which cohabitation is 

. recognised to be possible. A man may see a young girl, five or six years old, and 
may at once come to terms with her father as to the amount to be paid in order 
to make her his wife. Should a mu Mambwe have other spouses, then such a girl 

A will be called upon for cohabitation only when she reaches her thirteenth or four- 
teenth year and is able to enter the state of motherhood. 

The boys, however, rarely take upon themselves the married state until they 
have reached the seventeenth or eighteenth year. In their case delay beyond the age 
of physical capacity for marriage is necessitated by inability to amass the price to be 
paid for a fiancée. 

The amount required varies according to the position held by the lover. In the 
case of a chief as many as two cows are required ; an ordinary peasant is required to 
give six or seven goats. A cow is worth about £2 of our money and a goat about 4/—. 2 

As regards the marriage ceremonies : 

Betrothal (kécela). If the parents or guardians have not yet arranged a marriage 

then the young man himself seeks a wife. In the case of genuine love matches, where 
two young people are mutually attracted, the marriage is not arranged for them by 
others. The aspirant to their daughter’s hand has, of course, to satisfy the parents or 
guardians in the matter of the price. There is no doubt that there are such love 
matches. ; 
The lover sends a friend, one not easily daunted, to the girl’s parents. This love- 
messenger Carries a present to the family of the chosen girl and has to make the 
preliminary arrangements for marriage. The parents do not give immediate consent 
because a marriage arrangement is usually not merely a matter for the parents but 
also for the uncles and the aunts; moreover, these all expect to get a big present 
(mpango, insalamu): This being so, the parents’ conventional reply is, “Go back, and 
return here tomorow.” That means that the messenger must return to receive thé 
decision of the family council. | 

The Lovers Examination and his Presents (nsumba-mpango). The parents 
and elders of both parties (sic), after full deliberation, will give consent by retaining 


Seeweg gelangt. Das ware eine neue Bestatigung dafiir, daB es nach Arabien, auch 
in die Randgebiete, ziemlich spat eingefiihrt worden ist (vgl. oben Anm. 55), und 
zwar wohl vom Norden her, sei es an der Kitiste des Persischen Golfes, sei es an der 
des Roten Meeres entlang. Nach Nordafrika ist das Haushuhn jedenfalls nicht von 
Negerafrika aus gelangt, denn die in diesen beiden Gebieten geziichteten Rassen sind 
ganz verschieden voneinander (nach brieflicher Mitteilung von Herrn Prof. A. STAFFE 
19. XII. 1946). | ; 

Se GOLDZIHER, a.a.O. 349: ,,Auch-von den alten Arabern wird der —. ohne 
Zweifel mit der Einfiihrung des Tieres selbst mit importirte — Aberglaube 
erwahnt, daB denjenigen, der einen’ weiBen Hahn tétet, in seiner Familie und Habe 
Ungliick verfolgen werde. [Sperrung von mir, Niteel els) 
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the present of the now accepted youth. He now appears himself before the girl’s family. 
He has called some friends to accompany him in some work for his future father-in- 
law in order to show his ability, but the Mambwe lovers do not enter into any such 
full and lengthy period of service as do their neighbours the Bemba. This work done 
for the father-in-law is called nswmba. 

Pre-nuptial Duty of Betrothed girl. Before the girl becomes actually his 
wife, the man has certain rights over her. If he orders her, say, to fetch water, she 
must obey in silence. 

Delivery of the Goods (mpango, “bride price”). The amount having been 
arranged, the prospective bridegroom, or his representatives, seeks help among his 
family and clan. His friends also help and he himself does what he can. Some time 


_ later, he again sends the love-messenger who carries ten presents ; six for the father- 


in-law and four for the mother-in-law. The people call these presents mpango and the 
goods given by or on behalf of the bridegroom must not be regarded as “dowry”. It 
is also misleading to describe them as “bride-price”. To us it may seem to be a matter 
of buying and selling but the Mambwe would repudiate’ any such idea. Whether a slave 
is proud of the price paid for him, as an indication of his worth. is a matter we do not 
know, but certainly a Mambwe woman has a pride in the amount given for her by her 
husband, because it is an indication of her worth in his eyes. 

The Demand for the Wife (cipula). The day of the wedding having been 
fixed, the youth sends again the love-messenger, carrying the cipula-present with the 
message ; “We wish you to give us our wife.” Then the mother of the girl goes round the 
village begging millet (malex) in order to brew beer. All the village women contribute 
and the male is collected near the house of the girl’s parents. The paternal aunt then 
takes the pounding-stick and all the women pound the grain and while doing so make 


the well-known -woman’s ululation and sing the following song ; — 


“Ulufuno lwakwe kampanda (N.N.) — lwakola wakwe shinka. 
Imbolo yakwe kampanda (N.N.) — yokola wakwe shinka’. 


All the long antiphonal marriage songs are full of quaint conceits and equally full of 
terms used in foul language; the songs are very lascivious. The marriage ceremonies 
very often take the form of a bacchanalian orgy; one of those nocturnal revels of 
which J think Bacchus himself would be ashamed. 

When the women have finished they carry the empty husks of the male to the 
house of the love-messenger to show that the preparations for the wedding are complete. 
Meanwhile the bridegroom goes through the neighbouring villages begging small presents 
which he will disburse in order to conciliate the bride’s family. They, however, set a 
strict watch at all approaches to the village and when, towards evening, the bridegroom 
appears at the outskirts, followed in silence by a crowd of his own people, they are 
challenged by the bride’s people and have to pay before they can enter. If the bride- 
groom demands a hut and fire he has to make a payment-present. 

Marriage Celebrations and Ceremony (Ukufumalila; delivery of bride). 


‘During the night following arrival of bridegroom and his people all dance and drink 
beer. The songs sung honour Venus. 


Men: Yanachi ’mwe! mwatalimpa masino. (repeat.) 
Women: Onshi ’mwe! amalendu ku mbolo. (repeat.) * 


On the second day both bridegroom and bride are anointed with oil and adorned with 
new clothes and other finery (fyembo). Two little children, a boy and a girl, are likewise 
dressed up and anointed’ to act as pages (wshindishi) for the pair. A he-goat and four 


1 The songs are admonitions for the bride to be gentle and obedient to her 
new master. She must work diligently for him. An admonition is adressed also to 


' the new master of the bride to treat her well and love her much throughout the years. 


The songs have many variations because people are very fond of improvising 
with the intention of pleasing the audience. 


* 
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cocks are killed with the words : Ni mpala washi, i. e. our blood, and all day long men 
and women dance and drink beer. 

In the evening the bride is delivered to the bridegroom as his wife and the paternal 
aunt has the honour of handing over the girl. Thereafter some old women inspect and 
instruct her, and if they find that she has made the “hottentot apron” their pleasure 
is announced by shrill calls and they (the banacimbusa) use the phrase : Te cipelelo yo. o.! 
For the consummation of the marriage the women accompany the bridegroom to the 
house of the parents-in-law. 

Next morning the young man returns to his home and some time afterwards 
goes to beg his wife from her parents. After having slept together, both must be ceremoni- 
ally cleansed and they then receive the final instruction ; to know only one husband and 
to know only one wife. The Mambwe women are more faithful than the men but it 
seems to me that it this only the case so long as the husband is near for then the wife 


is bearing children at regular intervals (i. e. 3 years). But let the husband go away for 


a period and the wife will show her real colours, not remaining faithful long. 

Puberty Ceremonies (cisungu). In most cases the marriage ceremonies are 
preceded by the puberty rites (cisungu). Among the Mambwe these are few. When a 
young girl knows that she has attained puberty, she covers her head with a cloth and 
remains at home for five days. Some old women come to instruct her in the elementary 
facts of life, the duties of the married state and the minute rules of customary decorum 
to be observed by a married woman. When thus instructed she is taken to her husband’s 
hut and they cohabit. Next morning both must be ceremonially cleansed in lukewarm 
water and the girl then returns to her parents until the time the wedding arrives. 

Leading the Young Wife Home. If the young man wishes to take his wife 
to his own home he has to supply once more a series of presents : beads, bracelets of fine 
wire, anklets of the same material, hoes, spears and cloths. The love-messenger carrier 
these to the family of the young wife and asks for her. She, standing at the door of hes 
parents’ hut, receives some of them. Later, on leaving the village or that section of it 
in which her parents’ hut is situated, she accepts further gifts and the balance she may 
receive as she enters the hut of her husband. 

Polygamy (kupalika mpali.). The Mambwe are notorius polygamists while 
among their neighbours the Babemba, monogamous marriages are in a majority. As a 
matter of fact the ambition of all the Mambwe men is to marry early and to have 
as many wives as possible. There are, however, two difficulties. First;women, and 
secondly, the price. When chiefs have up to ten and more wives it is obvious that many 
will have to do with one or even without any. 

It seems superfluous to enquire into the reason for polygamy among the Mambwe. 
It has to be remembered that men are debarred from a wife by custom for lengthy 
periods. Thus natural desires find allies in economic considerations, for the more wives 
a man has, the more likelihood of the husband having plenty to eat and the higher his 
status among his fellows. 

It is well pointed out by WeEsTERMARCK that polygamy implies a violation of 
women’s feelings, but there are exeptions since some senior wives (akolo) are content 
to have a subordinate wife one who fills to some degree the status of servant or girl- 
maid. Most Mambwe women can be furiously jealous and a mukolo may say to her 
husband: “You are always with the other woman and I suffer so much from neglect 
that I shall die.” 

Divorce. Divorce takes place among the Mambwe, and often for slight cause. 
Women thus sent away are free to marry again but generally become concubines. 


Father Orro Mors (White Father), Cath. Mission Ungara. 
Post Office Bukoba, Tanganyika Territory, 
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Einige Anstandsregeln der Qunantuna auf Neubritannien. — Unter den zivili- 
sierten Vélkern haben sich im Laufe der Geschichte manche Gepflogenheiten zu stereo- 
typen Formen und Formeln des Anstandes ausgebildet, deren ursprungliche Bedeutung 
oft kaum noch zu erkennen ist. Man gibt sich zufrieden, den Hut zu liften oder 
jemand die Hand zu reichen, ohne dariiber nachzudenken, wie dieser Brauch unter 
unseren Vorfahren entstanden und welches der tiefere Sinn dieser heute so konventionell 
gewordenen Handlung gewesen ist. Nicht so bei dem melanesischen Stamm der 
Qunantuna auf New Britain. Auch diese Menschen haben ein deutliches Gefiihl fiir 
Anstand und H6flichkeit, nur sind sie sich dessen bewuBt geblieben, da® all diesen 
Formen gesellschaftlicher Ricksichtsnahme und Zuvorkommenheit eigentlich MiB- 
trauen, Vorsicht und Eigennutz zugrunde liegen. Nehmen wir z. B. das Verhalten des 
Qunantuna zuhause und in der Offentlichkeit zum Gegenstand unserer Besprechung. 


1. Im eigenen und fremden Gehéft. 


Die Qunantuna leben nicht in Dérfern zusammen, sondern in Einzelgehéften. 
Diese Gehéfte liegen im Busch verstreut und bestehen gewohnlich aus zwei bis fiinf 
Hutten, von einem Zaun oder einer lebenden Hecke umschlossen. Das urspriingliche 
Qunantunahaus ist ein ovaler Bau mit einer Tiir in der Mitte der Langsseite oder auch 
an der Schmalseite unter einem Vordach, a palipepe oder pal pakana genannt. Das 
heute fast uberall bestehende Rechteckhaus (von 1,5 mal 3 m Weite) ist an sich nicht 
einheimisch. Der Eingang zum Gehdft war immer der Hittentiir gegeniiber, sodaB 
niemand ungesehen oder uberraschenderweise den Platz betreten konnte. Um herein- 
zukommen, hat ein Besucher sich durch ein enges Loch in der Hecke hindurchzuzwangen, 
das auBerdem noch durch mehrere 2 m hohe Bambusstangen verschlossen werden kann. 
Ein derartiges Gehdft dient entweder nur einer einzigen Familie als Heim, oder es 
wohnen ein paar Brider oder Vettern mit ihren Familien zusammen. Das niachste 

'Gehdoft liegt in Seh- oder Hérweite. 

Kommt nun ein Besucher, so hat er sich drauBen vor dem Geh6fteingang durch 
Rauspern, Husten, Floten oder sonstiges Gerausch bemerkbar zu machen. Die Haus- 
frau, die drauBen beim Herdfeuer beschaftigt ist, schaut auf und begriBt den An- 
kommenden — wenn es ein ihr bekannter Mann ist — laut unter Nennung seines 
Namens. Dadurch wird ihr etwa in der Hitte sitzender Mann aufmerksam gemacht, 
soda er sogleich wei8, wen er vor sich hat und wie er sich zu verhalten hat. Ist es ein 
unliebsamer Gast, so laBt sich der Hausherr tiberhaupt nicht sehen, und der Besucher 
hat méglichst schnell seinen Auftrag auszurichten und sich zu entfernen im Glauben, 
daB die Frau allein im Gehéft ist. Denn unter keinen Umstanden diirfte er in diesem 
Falle den Innenplatz betreten und mit der Frau ein Gesprach anknipfen, er sei denn 
ihr nachster Verwandter. Die Eingeborenen sind durch Erfahrung gewitzigt und auBerst 
vorsichtig ; iiberall wittern sie eine Falle. Wurde der Besucher gerauschlos an dem 
Tor erscheinen, wirde die Frau ihn nicht mit lautem Anruf begriiBen, so kamen beide 
in den Verdacht, unlautere Absichten zu bekunden, und beide waren der Rache des 
Hausherrn gewiB. 

Ist der Gast aber willkommen, so erhebt sich der Hausherr und geht ihm ent- 
gegen, indem er ihm zuruft: Una tur kapa, talaiqu, ,komm herein, mein Freund ! “ 
Er fiihrt ihn in den Schatten des Hiittendaches und bietet ihm eine geflochtene Blatt- 
matte zum Sitzen an. Das Innere der Wohnhtitte selbst jedoch darf kein AuSen- 
stehender betreten, sogar das bloBe Hineinschauen ware ein schwerer VerstoB gegen 
den Anstand. Kein Eingeborener hat eine derartige Neugier gern, weil er furchtet, 
der Besucher kénne die Schlafstelle seiner Frau oder den Aufbewahrungsort von Wert- 
sachen ausfindig machen. Der Qunantuna kennt sich selbst und beurteilt nach sich 
auch seine besten Freunde; keiner traut dem andern uber den Weg. Darum haben 
auch die Frau und eventuell die erwachsene Tochter nach der ersten Begrii8ung hinter 

der Hiitte zu verschwinden. Dem Besucher ist das nur recht, und auf keinen Fall sieht 
er darin eine Ungeh6rigkeit. Wir miissen uns vergegenwartigen, daf bei den Qunantuna 
friuher beide Geschlechter nackt gingen, und da®B selbst das geringste Anzeichen einer 
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auch ungewollten sinnlichen Regung dem Gaste teuer zu pichen ee ae Es 
war weniger Schamgefuhl, wie mir der alte To PUIA erklarte, als wieline r die welgg 
Vorsicht, sich und andere nicht in Ungelegenheiten zu bringen, die hier die Frauen ver- 
anlaBte, nicht an der Gesellschaft der Manner teilzunehmen. i , 

Will der Gast nur kurze Zeit bleiben, so bietet der Hausherr ihm sogieich Betel- 
nuB und Pfefferblatter zum Kauen an. Dieser F reundschaftsbeweis, der nie unterlassem 
werden darf, hei®t a varbalianai und geschieht in folgender Weise : Der Gastgeber uber- 
sibt dem Besucher zwei Betelniisse und vier Pfefferblatter. Dieser nimmt die Gabe 
an und gibt eine Nu® und zwei Pfefferblatter wieder zuriick. Der Grund fur diese eigen- 


artige Handlungsweise ist die Furcht vor Vergiftung. Der Hausherr nimmt dem Gaste 


alle Besorgnis, indem er ihm die Auswahl der Niisse und Blatter wiberlaBt. Behalt der 


Beschenkte aber alles und gibt nichts zuriick, so braucht er das nachste Mal nicht mehr — 


mit einem Geschenk zu rechnen. Zu Unrecht wird er sich dann beklagen ia kaina tutana 
qo, pa % oro vatalil pa tuvana ma ta kukulvug tk, ,,das ist ein schlechter Kerl, weil er sei- 


nem besten Freund keinen Betel anbietet, um ihn so zum Wiederkommen einzuladen ! 


Einer, der mit Betel freigebig ist, wird als tena vaylapag gepriesen. 
Ist der Besucher von weither gekommen oder gedenkt er, langere Zeit zu 


bleiben, so bereitet man ihm ein Festessen, das um so reicher ausfallt, je hdoher 


die Stellung und Wertschatzung des Betreffenden sind. Man unterscheidet a varvor 
und a tatalai. Ersteres ist ein Gastmahl fiir jeden gew6dhnlichen Besucher und be- 
steht in der Hauptsache aus Bananen, die gebraten und mit dicker, suBer Kokos- 
sauce tibergossen werden. Letzteres ist ein besseres Essen ftir. vornehme Besucher, 
bestehend aus Taro, Kokossauce und Fleisch oder Fisch. In jedem Fall entschuldigt 
sich der Gastgeber, daB er nichts Besseres als diese ,,Kleinigkeit“ vorzusetzen hat. Der 
Beschenkte soll staunen : Potztausend, mu8 der Mann reich sein, wenn er das eine 


Kleinigkeit nennt! Andererseits darf der Gast keinen gesegneten Appetit entwickeln, ~ 


um ja nicht den geringsten Anschein zu erwecken, als sei er hungrig. Trotz aller freund- 
lichen N6tigung wird er nur einen kleinen Teil der Mahlzeit verzehren und den Rest 
in seine Blattunterlage wickeln, um ihn mit nachhause zu nehmen und dort zu ver- 
speisen, wo er ungeniert ist. Diesem allgemein geibten Brauch liegt zudem eine weise 
Vorsicht zugrunde: Ef®reste und selbst die Blatter, die als Teller dienen, dirfen nie 
an fremdem Ort zuriickgelassen werden, denn ihnen haftet ja nach dem Gebrauch puta- 
Seelenstoff an, der von tbelwollenden Menschen zur Verzauberung des Betreffenden 
verwendet werden konnte. Und wie gesagt, ein Qunantuna traut auch dem besten 
Freunde nicht. Zuweilen bringt der Besucher, falls er sich langer aufzuhalten gedenkt, 
von sich aus eine Beisteuer zum gemeinsamen Essen mit : Fisch, Fleisch oder neuerdings 
auch eine Fleischkonserve, die er selbst 6ffnet und dem Gastgeber anbietet, der einen 
Teil davon nimmt. Auf diese Weise suchen beide der Gefahr zu entgehen, daB die 
Speisen etwa vergiftet sein konnten. Nach dem Essen erfolgt abermals das Beschenken 
mit Betelniissen in der bereits beschriebenen Art. Der Hausherr bietet dem Gast den 
zum Kauen benotigten Kalk in einer Blattiite an, aus der er zuerst genommen hat, 
soda8 der Freund in seinem allzeit wachsamen MiBtrauen beruhigt sein kann. 

Die weiblichen Insassen des Geh6dftes nehmen nie am Essen teil, solange der 
Besucher anwesend ist, es sei denn, es handle sich wieder um nahe Verwandte und 
Verschwagerte (a makmaku). Das hat vielfach bei Europaern zu der ganz unbegrtindeten 
Annahme Anla8 gegeben, als 48en hier Ehemann und Ehefrau nie zusammen, Sie tun 
das aber ganz normalerweise, wenn sie unter sich sind, nur nicht in Gegenwart von 
Fremden. Ist ein Fremder anwesend, dann sitzt die Frau abseitg*und wartet, oder sie 
verzehrt ihren Teil mit abgewandtem Gesicht, um keinen Argwohn zu wecken; denn 
,essen “ hat bei den Qunantuna auch einen sexuellen Sinn. In diesem Zusammenhange 
seen auch noch einige weitere Handlungen der Frau erwahnt, die durch die Etiquette 
absolut verboten sind, weil sie geschlechtlich gedeutet werden kénnen. Frauen diirfen 
nur mit geschlossenem Munde kauen (mupamupa va nian) und niemals schmatzen 
(muala).. Beim Trinken aus der Wasserflasche haben sie acht zu geben, da® keine 
Flissigkeit an den Mundwinkeln herabrinnt. Ebensowenig dirfen sie, wenn Fremde 
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in der Nahe sind, die Zahne stochern, sich die Augen reiben oder unter der Achsel 
kratzen. Das alles konnte von den Mannern, und speziell von dem eigenen, als unlautere 
Zeichensprache gedeutet werden. Selbst in Gegenwart ihrer mannlichen Verwandten, 
denen gegeniiber ihnen eine gewisse Ungezwungenheit erlaubt ist, vermeiden die Frauen 
diese Dinge, denn es kénnte ihnen wieder als blutschanderisches Verlangen ausgelegt 
werden. Es braucht kaum eigens erwahnt werden, da8 der Qunantuna die Augen offen 
halt und scharf beobachtet, auch wenn er sich vor Fremden den Anschein gibt, als 
existiere seine Gattin fiir ihn iberhaupt nicht. 

Ist das Mahl beendet, so gibt der Gast durch ein von Herzen kommendes Rilpsen 
seiner Dankbarkeit tiber die groBartige Bewirtung Ausdruck. Nachdem man auch mit 
dem Betelkauen fertig ist, erhebt sich der Besucher und verabschiedet sich mit den Wor- 
ten: Io, tuvaqu, ina vana papa, ,,;Wohlan mein Freund, nun will ich gehen“. Der Haus- 
herr steht ebenfalls auf und antwortet : Io uvo, una vana papa ka boko, ,,Gut, geh nur 
Deines Weges“. Zugleich halt er ihn aber noch einen Augenblick zuriick und iiberreicht 
dem angesehenen Besucher als Abschiedsgeschenk ein Stick Muschelgeld (einen viertel 
oder halben Faden) und ein gebratenes Huhn, Betelniisse und Pfefferblatter. Man nennt 
diese Abschiedsgabe a puak vuai. Der Beschenkte laBt sich zwar zur Annahme notigen, 
darf die Spende aber auf keinen Fall ablehnen, wenn er den Geber nicht schwer 
beleidigen will. Er wei8, daB er spater alles mit Zinsen zuriickgeben mu8, wenn der 
Gastgeber zu ihm zu Besuch kommt. Diese Verpflichtung ist so streng, daB sie an 
seine Verwandten ubergeht, falls er selbst in der Zwischenzeit sterben sollte. Kein 
Qunantuna ,,schenkt“ etwas, ohne eine wenigstens gleichwertige Gegengabe zu er- 
-warten. Manch ein Eingeborener. ladt darum wohl einen weniger begiiterten, mi- 
liebigen Stammesgenossen ein und beschenkt ihn ausgiebig, um ihn durch die spatere, 
entsprechende Rickzahlung arm zu machen oder vor der Offentlichkeit bloBzustellen, 
falls er sie nicht leisten kann. 

Die Pflichten des Gastgebers sind mit dem Gehen des Besuchers noch nicht 
erschopft. Er mu8 ihn vielmehr ein Sttick des Weges heimgeleiten und ihm eventuell 
die Geschenke tragen helfen. Erst dann entlaBt er ihn mit der freundlichen Auf- 
munterung : Toko tavue, una tur papa mular uro-kador qunan, ,,Leb wohl, Freund, und 
besuch einmal wieder unser beider Gehdft“. Auch dieses Wegbegleiten (a vartulai) ist 
nicht nur eine héfliche Formalitat, sondern entspricht einem tiefeingewurzelten MiB- 
trauen jedem Mitmenschen gegeniiber. Der Besitzer des Gehdftes will sich eben ver- 


gewissern, daB der Besucher sich auch wirklich entfernt hat und sich nicht in der ; 


Nahe versteckt halt, um in der Nacht Frau oder Wertsachen zu stehlen. 

GruB, Einladung zum Sitzen, Betelkauen und Abschiedsgeschenk werden dem 
Besucher gegeniiber immer beobachtet, es sei denn, daB man von vornherein Feind- 
schaft ausdriicken will. Das Festessen unterbleibt oft, wenn es sich nur um einen kurzen 
Besuch handelt ; auf jeden Fall aber gibt man ihm dann ein gebratenes oder lebendes 
Huhn mit. Der Qunantuna sieht es indessen nur ungern, wenn ihn jemand ausgerechnet 
wahrend der Mahlzeit besucht. Einen derartigen unliebsamen Gast betrachtet er als 
vamari (Schmarotzer), als mit Hunden und Aasvogeln auf gleicher Stufe stehend, wenn 
er ihm das auch nicht gerade ins Gesicht sagt, sondern ihn nolens volens zur Teilnahme 
am Mahl einladt. Er mu& dies schon tun, um den andern nicht tédlich zu beleidigen 
und dessen Rache auf sich’ zu ziehen. Der Grund seines Ungehaltenseins ist meist in der 
eigenen Beschamung zu suchen. Denn fiir gewohnlich nimrat sich der Eingeborene in 
seinem privaten Leben nicht die Mihe, sich ein anstandiges und hinreichendes Essen 
zu bereiten, weil es zuviel Arbeit macht. Deshalb schamt er sich, bei seinem kargen Mahl 
von andern iiberrascht zu werden, mit dem er nun das Wenige noch teilen soll. Es geht 
gegen seine Ehre und seine Eitelkeit, daB Fremde zufallig sehen, wie knauserig er daheim 
lebt, wo er doch sonst in der Offentlichkeit so zu protzen gewohnt ist, Die Etiquette 
erfordert deshalb von Fremden, da8 sie sich fiir Besuche eine Zeit und Gelegenheit 
auBerhalb der Essenszeit aussuchen, um dem Hausherrn Gelegenheit zu geben, gegebenen- 
falls etwas Entsprechendes vorzubereiten, womit er Staat machen kann. Andererseits 
darf ein zur ungelegenen Zeit eintreffender Gast die Aufforderung zur Teilnahme am 
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Mahl nicht ausschlagen, um nicht den Anschein zu erwecken, als verachte er den Geber 
und die Gabe. Wie man sieht, wird die Sachlage in jedem Fall kompliziert. 

Nicht minder kompliziert gestaltet sich fiir den Qunantuna das Verhaltnis zu seiner 
Schwiegermutter und deren Schwestern und Basen. Diese alle gelten ja als ,,Mitter“ 
seiner Frau und dirfen in seiner Gegenwart nie das Geh6ft betreten, diirfen einander 
nie bei Namen nennen, nie beim Essen sehen. Diese Schwiegermiitter (a nimuan) sind 
fiir den Ehemann zeitlebens mapak, d.h. bitter und ungenieBbar, verboten schlecht- 
hin. Sie diirfen nur kommen, wenn er selbst nicht zuhause ist, andernfalls erhebt er 
sich und verschwindet unverziiglich im Busch. Diese strenge Meidungsvorschrift war 
ehemals eine kluge MaBnahme, wenn man bedenkt, da8 in friiheren Zeiten die Madchen 
sehr jung verheiratet wurden und daf deshalb Schwiegersohn und Schwiegermutter 
ungefahr gleichaltrig waren. Die Schwiegermutter, die selbst einem viel alteren Manne 
angetraut oder vielleicht schon Witwe war, konnte nur zu leicht Gefallen an ihrem 
Schwiegersohn finden und wegen ihrer natiirlichen, éngen Beziehungen diesen zu intimen 


Liebesabenteuern verleiten. Nur wer die Sensualitat besonders alterer Qunantunafrauen 


kennt, kann den gesunden Sinn dieses rigorosen Meidungsverbotes wirdigen, das unter 
den heutigen Verhaltnissen allerdings gemaBigt werden kann. Wie denn so ziemlich 
allen sozialen Regelungen und Anstandsformen der Qunantuna ein der Lebensweise 
und dem Charakter der Eingeborenen entsprechendes, gesundes fundamentum in re 
zugrunde liegt oder lag. Denn die fortschreitende Christianisierung und Zivilisierung 
hat inzwischen schon manchen Wandel geschaffen. 

Das Gehoft wird selten allein und unbewacht gelassen, und zwar aus Angst vor 
Diebstahl und Entwendung von puta-Seelenstoff, der von ubelgesinnten Personen zur 
Verzauberung miSbraucht werden kénnte. Gewdéhnlich bleiben deshalb alte Leute oder 
Kinder daheim ; nur in Ausnahmefallen la8t man die Gattin allein im Hause. Mu8 
der Hausherr unter diesen Umstanden sich notwendigerweise vom Gehéft entfernen, 
so gibt er seiner Frau den Auftrag, ihm mitzuteilen, wenn wahrend seiner Abwesenheit 
ein Besucher kommen sollte, und falls er irgendwie lastig werden sollte, ihn fortzu- 
schicken mit der Lige, ihr Mann sei in der Nahe und kame jeden Augenblick zuriick. 
Wie bereits erwahnt, darf kein Fremder ein Gehdft betreten, wenn er weiB, da& sich 
die Frau dort allein befindet, will er sich und die Frau nicht in Verdacht bringen, hinter 
dem Ricken ihres Gatten gemeinsame Sache zu machen, was ihm und nicht selten auch 
der Frau teuer zu stehen kommen wirde. Er hat sie von drauBen her laut mit Namens- 
nennung zu begriBen. Tut er das nicht, so bekundet er damit eine unlautere Absicht : 
das Gleiche gilt von der Frau ihm gegentiber. Sieht der unerwartete Besucher, daB die 
Frau ausgestreckt im Schatten der Hitte ruht, so hat er sich unbemerkt sogleich wieder 
zu entiernen, um nicht den Anschein zu erwecken, als habe er sie schon langere Zeit 
heimlich beobachtet. Erblickt er sie bei der Arbeit, so darf er nicht ritterlich seine 
Dienste anbieten, die Last ihr abnehmen, Holz spalten oder Kokosniisse schalen, was 
selbst fur einen Mann eine muhsame Beschaftigung ist. Noch weniger wird er sich erlau- 
ben, sie um ein Sttick Kohle ftir seine Pfeife oder um Nu8 und Kalk zum Betelkauen 
zu bitten; das kame einer direkten Aufforderung zum Ehebruch gleich. Der Ein- 
geborene kennt kein Flirten, kein harmloses Schakern. Zeigt er sich einer Frau gegen- 
tiber aufmerksam und freundlich, so geht er direkt aufs Ganze. Das weiB hierzulande 
jedermann, und manch einer ist schon gespeert oder vergiftet worden, weil er es an der 
notigen Vorsicht fehlen lieB. 

Anders ist das Verhalten der Frau den nachsten mannlichen Verwandten ihres 
Gatten gegentber, die ihr durch die Verschwagerungszeremonie (@ynakmaku) sozusagen 
zu Bridern geworden sind. Mit ihnen darf sie reden und essen und Betel kauen Deck 
ist ihr auch in deren Gegenwart nicht erlaubt, nach Mannesart zu hocken wmsenes 
AnlaB8 zu ubler Versuchung zu geben. Sie hat stets mit gestreckten a: unter- 
geschlagenen Beinen zu sitzen. Bei Anbruch der Dunkelheit haben die verwandten 
Besucher das Gehoft zu verlassen, falls ihr Mann nicht zugegen ist. Dasselbe Gebot 
gilt selbstverstandlich auch fiir die Frau selbst, wenn sie das Gehéft niger Verwandten 
besucht, es sei denn, daB es sich um ihre Eltern, ihren Bruder oder Onkel miitterlicher- 
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seits handelt. AuSerlich halt man sich an all diese Regeln mit pharisdischer Genauigkeit, 
weil der Ehemann in diesen Dingen absolut keinen Spa8B versteht. Argwéhnisch macht 
~er der Schuldigen sofort die allerschlimmsten Vorwirfe, und sie kann froh sein, wenn es 
nur bei dem bleibt. 


2. In der Offentlichkeit. 


Findet man bei den Qunantuna im privaten Familienleben auch Beweise echter 
Liebe und Anhanglichkeit der Ehegatten, vor der Offentlichkeit sind sie einfach ein 
Ding der Unméglichkeit. In Gegenwart anderer behandelt der Mann seine Frau, als ob 
sie ihm das gleichgiiltigste Ding in der Welt sei. Gehn sie zusammen aus, so schreitet 
die Frau mit den Kindern und dem unvermeidlichen Tragkorb voraus, wahrend der 
Mann in abgemessenem Abstande folgt. In friiheren Zeiten der Unsicherheit trug er 
_ die Lanze stets griffbereit, um jedem Uberfall sofort begegnen zu kénnen. Diese 
Gepflogenheit hat bewirkt, daB auch heute noch der Qunantuna sich nicht bemiiBigt 
fuhlt, seiner Frau das Tragkind oder einen Teil ihrer Last abzunehmen. Wiirde der 
Eingeborene in der Offentlichkeit zeigen, daB er seiner Frau behilflich ist, so wiirde 
man ihn einen kiin vakat, einen ,,Weiberknecht“ nennen, — ein Spott, dem er in seinem 
Stolz nicht gewachsen ist. Begegnet man einem Freund oder Bekannten, so muB die 
- yorausgehende Frau ihn zuerst laut mit Namen anrufen und von ihm in gleicher Weise 
wiedergegruBt werden. Ist es ein Fremder, so macht sie durch ein lautes ,,Hoe /“ ihren 
nachfolgenden Mann auf die unerwartete Begegnung aufmerksam. Dann hat sie sich 
_mit der Front buschwarts zu kehren und die Person hinter ihrem Ricken passieren 

zu lassen, eine Eigenheit, die sich noch jetzt mancherorts (unter Wesleyanern) erhalten 
hat und auf das frihere Nacktgehen zurtickgeht. Nicht etwa, daB8 die Frauen sich ihrer 
Nacktheit schamten, denn bei Gelegenheit der groBen Tanzfeste zeigten sie sich 
ungeniert so in aller Offentlichkeit. Vielmehr ist jede Eingeborene verpflichtet, so zu 
-handeln, um keinen AnlaB8 zur Verdachtigung zu geben, was bei NichtgriBen und 
stummem Anblicken der begegnenden Person der Fall ware. Erkennt der Ehemann 
in der Person einen Freund, so erfordert es die H6oflichkeit, daB beide sich ein Weilchen 
niedersetzen und Betel austauschen ; wahrenddessen hat die Frau abseits zu warten, 
bis die freundschaftliche Unterhaltung der beiden Manner beendet ist. 

Nie darf die Frau sich allein aus der Rufweite des Gehdftes entfernen. Begibt 
sie sich z. B. in eine weiterabliegende Pflanzung, so geht sie in Begleitung ihrer Kinder 
oder verwandter Frauen, die ihr als Schutz und eventuelle Zeugen dienen. Da man 
wegen der Enge des Buschpfades nur im Gansemarsch gehen kann, ist es fur die Frau 
nicht ratsam, sich auffallenderweise als letzte der Reihe anzuschlieBen oder hinter ihr 
zuruckzubleiben. Das. sahe aus, als wolle sie einem im Busch versteckten Liebhaber 
ein Zeichen geben oder mit ihm eine Verstandigung treffen. An der Quelle oder dem 
Badeplatze haben die Frauen laut zu reden oder Gerausch zu machen, um etwa an- 
wesende Manner zu warnen oder in die Nahe kommende fern zu halten. Gewohnlich 
werden auch Kinder als Wachen ausgestellt, um vor neugierigen Spahern sicher zu sein. 

Trifft ein alleingehender Mann auf Frauen, ohne von ihnen bemerkt zu werden, 
was leicht der Fall ist, weil die Frauen beim Lastentragen gebickt einhergehen und 
an den Rastplatzen lauten Spektakel machen, so hat er sich schleunigst zuriickzuziehen 
oder einen Umweg zu machen, denn ohne Zeugen ist er schutzlos der Bosheit und den 
Redereien der Frauen ausgesetzt. La®8t sich aber eine Begegnung nicht mehr ver- 
meiden, so griiBt er mit lauter Stimme und schreitet moglichst schnell und mit starr 
in die Weite gerichtetem Blick an ihnen voriber. NichtgriiBen, Stehenbleiben, An- 
starren oder Ansprechen wiirden unlautere Absichten bekunden. Sogar in Begleitung 
yon Freunden hilt er sich streng an diese Konvention, die zuweilen lacherliche Formen 
annimmt und pharisdisch wirkt. Auch die Frauen schweigen, nachdem sie den GruB 
kurz beantwortet haben, bis der Mann oder die Manner vorbeigegangen sind. Eine 
nicht verwandte Frau um eine Gefalligkeit bitten oder ihr etwas anbieten, kommt 
‘einer direkten Aufforderung zum Geschlechtsverkehr gleich. Selbst unter nahen Ver- 
wandten ist es ein recht zweideutiges Zeichen, den Tragkorb der Frau zu 6ffnen, um 
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eine Betelnu8 oder dergleichen herauszunehmen. Auf seine Bitte um etwas Betel- 
kalk diirfte ihm die Frau die vaum (Blattiite) nicht gedffnet hinhalten, denn Korb wie 
Tiite symbolisieren das weibliche Geschlecht, Ebenso gilt es fiir die Frau als héchst 
unschicklich, in Gegenwart von mannlichen Verwandten eine Betelpalme zu erklettern, 
um Niisse herunter zu holen, weil die mannlichen Verwandten bei dieser Gelegenheit 
vielleicht zuviel von ihrem Koérper sehen kénnten. Nahes Zusammensitzen, soda8 man 
sich, wenn auch nur zufallig, berthren wiirde, ja selbst der Handedruck hat eine 
schlechte Bedeutung. Freilich hat sich heutzutage diese Art des GruBes in Nachahmung 
der WeiGen eingebiirgert, sodaB man nichts Ehrenrihriges mehr darin sieht, es sei denn, 
man wiirde beim Handreichen den Daumen einklemmen. 

In der Offentlichkeit hangt sich jede einigermaBen anstandige Frau einen malira 
(Schutzzauber) um, d.h. ein Amulett gegen etwaigen Liebeszauber der Mannerwelt, 
besonders wenn man zu Toten- oder Tanzfesten geht, wo viel Volk zusammen kommt. 
Bei diesen Gelegenheiten halten sich die Gruppen der Frauen absolut getrennt von den 


Mannern, kehren beim Festmahl diesen sogar den Riicken zu. Das Gleiche tun die - 


Manner, die befiirchten, da8 ihre Schwiegermitter unter der Volksmenge sein und sie 
beim Essen beobachten kénnten, Eine Frau darf nicht laut auflachen oder bei der Unter- 
haltung schreien, noch sonstwie auffallen, darf sich auch nicht nach den Mannern um- 
schauen, es geschehe, was wolle. Bei Begrabnisfeierlichkeiten wurde eine nichtver- 
wandte Frau direkt Verdacht erregen, wenn sie irgendwelche Zeichen von Trauer an 
‘den Tag legen wiirde ; man wide sie beschuldigen, mit dem Verstorbenen unerlaubte 
Beziehungen unterhalten zu haben. Da Manner einer alten Liebschaft nachgetrauert 
hatten, wird wohl kaum einmal vorgekommen sein. Die Muschelgeldverteilung zu 
Ehren des Toten ist immer Mannersache, auch den weiblichen Gasten gegentber, 
wahrend Essen, Betelnisse und Pfefferblatter nur von Frauen an Frauen verteilt 
werden diirfen. Dadurch wird jedem Mif8trauen begegnet, daB diese Genu8mittel mit 
Liebeszauber versehen sein k6énnten. 

Die Tanzfeste beschreiben zu wollen, wtirde eine Spezialarbeit fir sich erfordern. 
Nur soviel kann hier zu unserem Thema gesagt werden, da8 immer die Frauen mit 
ihren Reihentanzen die Festlichkeit erdffnen. Frtither tanzten auch die Frauen und 
jungen Madchen vollkommen nackt und ungeniert, den Kérper glanzend geédlt und mit 
sparsamem Schmuck behangen. Nur Frauen bilden das Orchester zu diesen Tanzen, 
die durchgehends steif und einténig verlaufen, da wegen des Unbekleidetseins lebhafte 
Bewegungen, Kniebeugungen und Hockstellung unstatthaft sind. Die Manner dirfen 
sich dabei nicht zu interessiert zeigen; sie sitzen scheinbar gelangweilt etwas abseits. 
Wenn sie ihre Vorfiihrungen beginnen, miissen alle Frauen sich in angemessene Ent- 
fernung zurtickziehen, und werden dort von den Zuschauern, die ihre Waffen mit- 
gebracht haben, fast ganz verdeckt. Jedermann wei8, daB die Mannertanze voll von 
maliva-Liebeszaubereien sind und nur durch diese an Wert und Beliebtheit gewinnen. 
Jeder Tanzer, jeder Zuschauer tragt offen Amulette und symbolische Schmuckstiicke, 
um die Liebe einer andern Frau zu erzwingen. Keiner ist besser oder schlechter als 
der andere, aber niemand darf offen zeigen, daB er es auf eine bestimmte Frau ab- 
gesehen hat. Vor dem Tanz hat er heimlich und beschwérend den Namen seiner 
Begehrten tiber den Tanzschmuck gesprochen und seinen Schutzgeist um Erfolg an- 
gerufen, bei der Vorstellung selbst aber muB er starren Blickes iiber die Zuschauermenge 
hinwegsehen. Wehe, wenn er sich darin vergessen sollte! Die alten Tanzlieder sind 
alle schlipfrigen Inhaltes, jedoch durch zweideutige Metaphern und Wortverdrehungen 
meisterhaft verschleiert. Zudem ist die volle Bedeutung nur den Manpnern allein bekannt, 
sodaB vor allem die Frauen kaum den Text und die Gesten verstehen, obwohl sie alle 
von dem schmutzigen Sinn im allgemeinen iiberzeugt sind. Fast regelmaBig ereigneten 
sich friiher bei diesen Festlichkeiten Zwischenfalle,-die nicht ohne Kampf und Blut- 
vergieBen abgingen. 

Nach der dritten Liedstrophe eines jeden Tanzes steckt der Festveranstalter 
vor den Teilnehmern eine mit Muschelgeld umwickelte Schmucklanze als Bezahlung 
auf. Sofort bricht die Vorstellung ab. Die Tanzer verlassen stumm den Platz, wahrend 
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der Fuhrer der Gruppe die Muschelgeldlanze an sich nimmt und ebenso wortlos seinen 
Leuten folgt. Eine schwere Beleidigung fiir die Tanzer ware es, wenn der Festgeber 
vor oder wahrend der olaolo-Strophe sein Geldgeschenk prasentieren wiirde. Denn er 
wurde damit zum Ausdruck bringen, daB ihm der Tanz wenig gefallt und er ihn méglichst 
schnell abgebrochen sehen méchte. Eine derartige Unhéflichkeit darf er sich héchstens 
einmal den Frauen gegeniiber erlauben, nicht aber, wenn er Manner vor sich hat, die 
auf eine Blo&stellung vor andern sogleich mit den Waffen reagieren. 

Jede Art des Schenkens schafft eine peinliche Situation, fiir den Geber ebenso 
wie fiir den Empfanger, besonders wenn es sich um Muschelgeld handelt. Der Aus- 
_teiler mu8 zusehen, da er mit der festgesetzten Summe auskommt und jeder der An- 
wesenden nach MafSgabe der Persénlichkeit und sozialen Stellung den ihm zukommen- 
den Anteil mitbekommt, was keine Kleinigkeit ist, wenn man bedenkt, daB die Fest- 
teilnehmer (besonders in heutiger Zeit) oft nach Hunderten zahlen. Kommt der Fest- 
geber mit dem Muschelgeld (und Essen) nicht aus, so ist er vor der Qffentlichkeit 
blamiert ; tibersieht er einen Gast oder beschenkt er einen Vornehmen nicht dessen 
Wirde entsprechend, so schafft er sich einen unversdhnlichen Feind und darf mit 
Vergiftung rechnen. Man hilft sich aus der Verlegenheit, indem man nach gewissen- 
hafter Abschatzung der Gastezahl zunachst nur maBig groBe Muschelgeldstiicke austeilt, 
fur die Machtigeren etwas mehr, fiir die Frauen weniger. Den Restbestand des Geldes 
teilt man dann zum zweiten Mal unter die vornehmeren GAste auf, die sich geschmeichelt 
fuhlen, abermals bedacht zu werden. So ist alles in Ordnung. 

‘Die Beschenkten diirfen aber in keinerlei Weise zeigen, dal} sie erfreut oder 
dankbar fiir die Gabe sind. Sie wiirden sich dadurch vor der Offentlichkeit etwas ver- 
geben und den Anschein erwecken, als hange ihr Herz an diesen Dingen, als seien sie 
nur deswegen zum Fest gekommen, als hatten sie Essen und Muschelgeld von andern 
Menschen noétig. Darum wirft der Festveranstalter die Geldstiicke den Gasten zu oder 

* legt sie vor ihnen auf den Boden, wahrend die so Bedachten tun, als sahen sie es nicht. 
. Scheinbar vollig uninteressiert wenden sie das Gesicht zur Seite und nehmen kaum 
Notiz von dem Geschenk, zumal wenn sie voraussetzen, daB die Blicke aller auf sie 
gerichtet sind: eine peinliche Angelegenheit! Erst einige Zeit spater, wenn die Feier 
wieder ihren normalen Verlauf nimmt und die Aufmerksamkeit der Leute durch andere 
Vorgange abgelenkt wird, nimmt man das Muschelgeld auf oder zieht es mit den Zehen 
herbei, um es unbemerkt im Armk6rbchen verschwinden zu lassen. Man weif sich 
halt zu ,,benehmen“ vor andern: nicht viel Aufhebens machen und nur ja nicht auf- 
fallen durch ein Zeichen des Dankes. Nattirlich wird man nie vergessen, sich spater 
dem Geber in ahnlicher Weise erkenntlich zu zeigen. 

Wie der Qunantuna sich in der Offentlichkeit der Frauen schamt und selbst 
der eigenen Gattin scheinbar keine Beachtung schenkt, als sei sie eine Fremde, so hat 
sich auch die Frau dem andern Geschlecht gegentiber auBerst reserviert zu verhalten. 
Nie darf sie beim Tanz den einen oder andern Tanzer ob seines Schmuckes, seiner 
Geschicklichkeit loben, ihr Name wirde in kurzer Zeit in aller Munde sein. Erblickt 
sie einen ihr unbekannten Mann, so darf sie sich nicht einmal nach dessen Namen 
erkundigen. Reibt sie sich auch nur die Augen wegen des aufwirbelnden Staubes, 
zwinkert sie, von der Sonne geblendet, mit den Augen, zieht sie die Brauen auf, zeigt 
sie beim Lachen die Zahne: all das kann Anla®& geben, sie ob unlauterer Gesinnung 
zu verdachtigen. Verwandte ihres Mannes kénnten und wiirden es diesem hinterbringen, 
und der schénste Krach ware zugange. Es ist eine Selbstverstandlichkeit, daB Ehe- 
leute nie iiber ihre Gatten mit AuBenstehenden reden, geschweige denn uber ihre in- 
timeren Beziehungen zueinander, so frivol und zynisch ihre Reden auch sonst beziiglich 
des andern Geschlechtes sind. 

Die vorstehende Zusammenstellung von Anstandsregeln fiir das private und 
éffentliche Leben der Qunantuna will keinen Anspruch auf Vollstandigkeit erheben. 
Diese zeigen nur einen geringen Ausschnitt aus der uberreichen Tulle vou Ho Oe 
- Beziehungsformen, aber immerhin geniigend, um die Geisteshaltung dieser Natur- 
menschen zu erkennen und zu verstehen. All ihre VerhaltungsmaBregeln zueinander, 
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all ihre diesbeztiglichen Tabu-Vorschriften sind nicht tote, unverstandene, konventionelle 
Formeln aus langstvergangener Vorzeit, sondern haben lebende Wurzeln, die in den 
tatsichlich gegebenen sozialen Umweltsbedingungen der Eingeborenenkultur festen FuB 
gefaBt haben. Natiirlich ist die etwa 70 Jahre alte Berthrung mit der eingewanderten 
Europierkultur nicht spurlos an den Qunantuna voriibergegangen. Sie haben sich den 
neuen Verhaltnissen anzupassen verstanden, haben vieles alte Eigengut aufgegeben, — 
ob immer zu ihrem Vorteil, ist eine andere Frage. Sicher ist zu bedauern, daB so manche 
weise und wirklich gesunde Anstandsformen einfach tiber Bord geworfen wurden, weil 
die sozialen Verhaltnisse sich auBerlich im Lauf der Jahre verandert haben. Darum 
erscheint das Benehmen der heutigen Generation so blasiert und riickgratlos, weil 
kaum etwas Besseres an Stelle der fritheren rigorose Héflichkeitsformen getreten ist. 
Was ehemals im BewuBtsein der Eingeborenen als unschicklich galt, besonders Frauen 
gegeniiber, gilt heute ungefahr als iberwundener Standpunkt. AuSerliche Zivilisierung 
und innerliche Kulturbildung haben nicht gleichen Schritt gehalten, und darum ist 
das Charakterbild der heutigen Qunantuna zu einem Zerrbild geworden, unausgeglichen,, 
unstabil, unbescheiden, ja oft geradezu unanstandig. 


P. Cart Laurer, M.S.C., Cath. Mission, Kokopo, New Britain. 


In Atjéh opgedolven glazen kruikjes. — In 1915 werden te Koeta Radja (Groot 
Atjéh) op de plaats waar eertijds de meunasah (dorpsbedehuis en logeergelegenheid) 
stond bij de kvamat (het heilige graf) van Teungkoe Andjong te Gampdng Djawa, 
tientallen troebel-groengekleurde glazen kruikjes opgegraven van ongeveer 8 cm lang 
en 2 cm dik. Het zijn eigenlijk vaasjes met een bolvormigen voet, zich verbreedend 
naar een smalleren hals en met wijd- uitloopenden, trompetvormigen mond, waarop 
verharde kalk en modder is afgezet (zie afb. 1). 

Ook in Blang Peureula‘ te Koeta Radja werd een aantal dezer glazen kruikjes 
opgegraven. Zij hadden geen stop, dienden wellicht als bewaarplaats van welriekende 
olién en zijn kennelijk van uitheemschen oorsprong. Bij de bevolking van Atjéh zijn 
de glazen kruikjes volkomen onbekend. Zij schrijft dit glaswerk toe aan de mante, 
een soort boschmenschen, alleen bij name bekend, levend in het gebergte en over het 
geheele lichaam behaard. Alle mogelijke voorwerpen, waarvan de herkomst niet bekend 
is, worden aan deze boschmenschen toegeschreven. Het is niet onwaarschijnlijk, dat 
deze glazen kruikjes werden medegegeven aan overledenen. In dit verband verdient 
het vermelding, dat ongeveer een uur gaans van de plaats waar de opgraving geschiedde 
in de VI moekims van het bestuursressort Lho* Nga het graf gelegen is van Teungkoe 
di Bitaj, volgens de legende een persoon, afkomstig van Jerusalem [Baitalmaqdis = 
Bét al-maqdis = Bitaj (-magdis)], die in het begin van de 17de eeuw onder Scel- 
tan Iskandar Moeda in Atjeéh kwam. (,,De Atjéhers“ van C. SNouck HUuRGRONJE, 
Di. I pag. 222 en 223). Op de grafsteenen staat vermeld, dat de persoon die op deze 
plaats begraven ligt, in 935 A. H. is overleden, ten tijde van Soeltan Salahoedin bin 
Moegrajat Sjah Maar volgens de inschriften der steenen op het graf van Soeltan 
Moegrajat Sjah zou deze in 936 A. H. zijn overleden. Volgens Dr. RapEN HorsEIN 
DJAJADININGRAT zouden de grafsteenen van Teungkoe di Bitaj langen tijd, wellicht 
eerst twee eeuwen daarna, op dit graf zijn geplaatst. Dit zou afte leiden zijn behalve 
uit de blijkbaar foutieve inscriptie ook uit den veel jongeren vorm der grafsteenen. 
In Dl. II, pag. 28 en vooral pag. 234 worden de Mcirs of Meuthés (Egyptenaren) genoemd 
als de ,,schriftgeleerden“ van Kroeéng Kalé. In datzelfde deel is op pag. 155, 156, 174 
en 172 sprake van vorsten van Egypte en reizen daarheen van Atjéhers, op de laatste 
blz. wordt ook melding gemaakt van een Farao. Op pag. 180 tenslotte komt voor een 
zekere Jadib, een nog ongeloovig vorst van Meuthé. 


Het verdient opmerking, dat bedoelde glazen kruikjes een merkwaardige ver- 
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wantschap vertoonen met kleine Egyptische vaasjes der oudheid in het museum te 
Cairo (zie afb. 2). 

Het was misschien in Egypte, dat het glasblazen ontstaan is en in de litteratuur 
van den Romeinschen tijd vinden we verwijzingen naar het werk van Egyptische glas- 
blazers. Het glasblazen moet in een zeer vroege periode in Egypte zijn besetend: 
Sommige afbeeldingen op de wanden van Egyptische graven zouden voorstellingen 
kunnen zijn van den arbeid van glasblazers. Wanneer en waar de kunst van het glas- 


Afb. 4. 
(gampong Djawa) opgegraven door, F. W. StaAmmesnaus. Thans in de museum-collectie 


van het Indisch Instituut, Amsterdam, Afd. Volkenkunde, Serie 674/898. 


Atjéhsche glazen kruikjes — ware grootte — omstreeks 1915 in Kota Radja 


blazen werd uitgevonden, is een onopgelost probleem. Uit een passage in een van SENECA’S 
werken blijkt, dat het glasblazen in zijn tijd als een moderne uitvinding werd beschouwd. 
Piintus spreekt terloops van het beroep van kunstenaars te Sidon, die de beroemdste 
glasblazers waren in de Romeinsche wereld. Het verhaal, dat Phoenicische handelaren 
onder hun kookpotten die op blokken natron geplaatst waren een glasachtige substantie 
vonden, behoeft niet zonder meer naar het rijk der fabelen te worden verwezen. 

Het vuur kan een vermenging teweeg hebben gebracht van natron en zand en 
zoodoende silicaat van soda hebben gevormd. In ieder geval kan veilig worden 
aangenomen, dat het glasblazen het eerst werd beoefend in het Oostelijk gedeelte van 
het Middellandsche zeegebied, hetzij in Egypte, hetzij in Phoenicie, de twee voornaamste 


centra van deze industrie. 
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Van het Egyptische glas is onder de Romeinsche overheersching weinig bekend, 
minder nog is daarvan bekend in den Arabischen tijd. Gedurende de middeleeuwen 
tot op heden werd het. glasblazen in Egypte beoefend. Een Perzisch reiziger spreekt 
bewonderend van het doorschijnende groene glas, dat in de XIde eeuw in Egypte werd 
vervaardigd. 

Meer en minder sterke gelijkenis bestaat tusschen de in Atjéh opgegraven glazen 
kruikjes en het glaswerk, waarvan fraaie afbeeldingen zijn opgenomen in de volgende 


32.537 


Afb. 2. Graeco-egyptische glazen (uit Catalogue général des antiquités 
Egyptiennes du Musée du Caire. Le Caire 1905, Pl. IV. naar M. C. C. EpGar.) 


werken : 1. Catalogue général des antiquités égyptiennes du musée du 
Caire. — Graeco Egyptian glass. — M.C. C, Edgar, Plaat IV, No. 32537 (groen) 
ni. 32691 (kleurloos) en 32693 (kleurloos); Plaat IX, No. 32713 (kleurloos; Plaat X 
No. 32760 (lichtgroen); Plaat XI ni 32773 (groen) en 32798 (lichtgroen). Sie 2 Re 
man glass from Karanis. Donald B. Harden, University of Michigan Press 1936 
ne, TX ni. 688 ee en 690 (geel). De bewondering van dén Romeinschen ene 
eur, zou zij zeker niet g ij zij 
aus ee a Sees Sete hebben gemaakt. Zij zijn van gewoon geblazen 


G: L. TIcHELMAN. 
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Spuren des Totemismus bei den Jakuten ? — Das Problem des Totemismus in 
Nord- und Zentralasien wurde in der westeuropaischen Literatur schon wiederholt, 
wenn auch nicht ausfihrlich, behandelt.. So hat bereits FRazER der Frage des Tote- 
mismus in Asien — auBer Indien — in seinem Werk : ,»Totemism and Exogamy“ 
18 Seiten (von insgesamt 2100) gewidmet. Auch die Zeitschrift »Anthropos‘ hat in 
den Jahren 1914-1924 (Bd. IX-XIX) zahlreiche AufsAtze von verschiedenen Autoren 
zu dieser Frage ver6ffentlicht 1. } 

Verstandlicherweise sind es vor allem russische Forscher, die dem Totemismus- 
problem Aufmerksamkeit schenken. So ist CHARUZIN zu erwahnen, dessen ,,Handbuch 
der Ethnographie“ sowie der Aufsatz: ,,Bareneid und die totemistische Grundlage des 
Barenkultes“ * anregend auf die Totemismusforschung unter den russischen Gelehrten 
eingewirkt haben. Maxsimow’s Arbeit ,,Zur Frage des Totemismus bei den Vélkern 
Sibiriens“® ist wohl einer der besten Versuche, dem Totemismusproblem nachzugehen. 
Maksimow hat zwar keinen echten Totemismus, aber doch zahlreiche Anzeichen des- 
selben bei verschiedenen Vélkern Sibiriens festgestellt. Endlich ist auch die von 
ZOLOTAREW verfaBte Arbeit zu erwahnen: ,,Die Uberbleibsel des Totemismus bei den 
Vélkern Sibiriens“ *, worin er zu dem Ergebnis kommt, da 20 Stamme Sibiriens sichere 
Spuren des Totemismus aufweisen °. 

Fur das Vorhandensein des Totemismus in Sibirien erkld4ren sich ZoLoTAREW, 
-UrRsyNnowi!tscu, Bykowsk1j und STERNBERG ®°, Dagegen enthalten sich CHaRuziIn und 
Maxsimow ” des Urteils, und ZELENIN verneint kategorisch jede Spur von Totemismus 
in Sibirien §. Im Jahre 1938 veréffentlichte der schwedische Sprachforscher W. STEINITZ 
im ,,Ethnos“ den Aufsatz: ,,fotemismus bei den Ostjaken in Sibirien“ ®, worin er der 
Uberzeugung Ausdruck gibt, den Totemismus bei den Ostjaken festgestellt zu haben. 
STEINITZ stiitzt sich dabei auf eigene Forschungen, aber auch auf die Arbeit TscHER- 

' NETSOW’s: ,,Phratrien bei den Jugravélkern“ 1°. Zu der Arbeit von STEmnitz nimmt 
HAEKEL Stellung in dem umfangreichen und gediegenen Aufsatz: ,,[dolkult und Dual- 
system bei den Ugriern (Zum Problem des eurasiatischen Totemismus) ™. HAErKEL 


1 FRAZER J. G., Totemism and Exogamy. 4 vols. London 1910. FRAZER ver- 
mutet nur Spuren des Totemismus bei den Jakuten. I] 341-343. Vgl. auch dazu: 
Gaus, Kult lunariziranoga Praoca kod istotschnich Paleosibiraca (Der Kult des Urmond- 
menschen bei den 6stlichen Paldosibiriern). Jahrbuch der Universitat Zagreb, Bd. I 
(1924/25 - 1928/29), S. 56-92 ; Koppers, Der Totemismus als menschheitsgeschichtliches 
Problem. Anthropos (1936) XXXI 159-176 ; Scumrpt, Totemismus, viehztichterischer 
Nomadismus und Mutterrecht. Anthropos (1915/16) X/XI 593-610; FLor, Die Frage 
des Totemismus in Nordasien (1932 ?), Manuskript ; HarKEL, Totemismus und Zwei- 
klassensystem bei den Sioux-Indianern. Anthropos (1937) XXXII 210-238. 450-501. 
795-848 ; DERSELBE : Pseudototemismus, Mitteilungsblatt der Gesellschaft fiir V6lkerkunde 
(1938) Nr. 8, 31-42; CHopzrpro, Die Familie bei den Jakuten, S. 381-388 (erscheint 
im Verlag der Paulusdruckerei, Freiburg in der Schweiz 1948). 

2 CHaruzin N., Medwezia prisiaga i totemitscheskaja osnowa kulta medwedia 
u ostjakow i wogulow. Etnograficeskoje Obozrenie 1898 No. 3-4; DERSELBE: Etno- 
grafija (Handbuch der Ethnographie) 1901-1905. aoe > 

2 Maxsimow A.N.,. K woprosu o totemizme u narodow Sibiri. Utschenyje 
Zapiski Ranion (1928) VI. sas 

4 ZoLoTAREW A., Perezytki totemizma u narodow Sibiri. Izdatelstwo Instituta 
Narodow Severa CIK. SSSR, Leningrad 1934. 

5 ZOLOTAREW 49-51. SBbd. 49551) 11, 12-14: fA oyel iL, 

8 Ebd. 11. ZELENIN’s Arbeiten: Tabu slow u narodow wostotschnoj Europy 
i sewernoj Azii. (Das Worttabu bei den Volksstammen Osteuropas und Nordasiens). 
Sbornik Muzeja Antropologii i Etnografii. VIII, IX, Leningrad 1929, sowie Kult ongo- 
now w Sibiri. Perezytki totemizma w ideologii sibirskich narodow (Ongonen-Kult in 
Sibirien. Uberbleibsel des Totemismus in der Ideologie der sibirischen V6lker). Akademie 
der Wiss. SSSR. Trudy Instituta Antropol. i Etnografii XIV. 3 zeigen, daB der  Lierkult’ 
in Sibirien, der sich in den verschiedensten Verboten der Jagervolker auBert, nicht auf 
Totemismus beruht, sondern auf der Anpassung des Jagers an die Natur des Jagdtieres. 

® Ethnos III. (1938) 125-140. 

10 TSCHERNETSOW W., Fratrialnoje ustrojstwo obsko-jugorskago Obschtschestwa. 
Sowjetskaja Etnografia II (1939), Moskwa-Leningrad. UP 
11 HarKeEL Jos., Idolkult und Dualsystem bei den Ugriern. Archiv fiir V6lker- 


kunde I (1946) 95-163. 
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formuliert seine Auffassung folgendermafen : ,,Wenn wir also das Fur und Wider gegen- 
einander abwiegen, so glaube ich, mit guten Griinden sagen zu kénnen, daB die bei 
Ugriern in Frage stehenden Erscheinungen in ihrer heutigen Gestalt nicht als Gruppen= 
totemismus angesprochen werden diirfen. Ein abschlieBendes Urteil kénnen wir aber 
erst nach Behandlung des Dualsystems und der Verhaltnisse des weiten Eurasien 
gewinnen.“ #2 Sodann behandelt HaEKEL das Dualsystem, und in der abschlieBenden 
Zusammenfassung schreibt er: ,,Clantotemismus findet sich in Nordasien nicht. Die 
bei den Ugriern, Ostjak-Samojeden und Jakuten an Gruppentotemismus anklingenden 
Erscheinungen sind als lokale Bildungen zu erklaren, wobei die Konzeption von der 
Verwandlung der Totenseele und von Geistern in Tiere entscheidend mitgewirkt hat. 
Das jakutische Beispiel ist aus Mangel an gentigendem Material noch zweifelhaft. Bei 
all den totemismusahnlichen Fallen steht sonst nicht das Tier im Vordergrund, sondern 
der kultisch verehrte menschliche Ahnengeist.“ ™ 

HArxKEL bezeichnet den Totemismus bei den Jakuten wegen Mangel an geniigendem 
Material als ,noch zweifelhaft. Tatsachlich fihrt er nur einen einzigen Gewahrsmann 
an, namlich STRAHLENBERG. Es existieren aber noch eine ganze Reihe weiterer Zeugnisse, 
vor allem in russischer Sprache. Deshalb will ich noch die neun anderen Autoren hier 
anfiihren, die von Totemismus bei den Jakuten sprechen ; damit durfte die Dokumen- 
tation ziemlich vollstandig sein. Ich biete im folgenden zuerst die Berichte der rus- 
sischen Autoren in chronologischer Ordnung und schlieBe dann einige Erwagungen an. 

Der Alteste Zeuge, Jou. PHILIPP STRAHLENBERG, der sich nur kurze Zeit im sid- 
lichen Jakutien aufhielt und sich bei seinen Berichten teilweise auf die Aussagen der 
dortigen russischen Ansiedler stiitzt, ohne sie selbst nachzupriifen 4, schreibt um das 
Jahr 1730: ,,Sonst hat und halt ein jedes Geschlecht eine absonderliche Creatur heilig, 
als Schwan, Gans, Raben etc., und dasjenige Tier, welches ein Geschlecht fur heilig 
halt, wird von solchen nicht gegessen ; die andern aber mégen es essen.“ ® Ungefahr 
hundert Jahre spater berichtet BiILt1nGs: ,,Beinahe jeder Stamm hat besondere Gegen- 
stande der Verehrung, aber nicht der Anbetung, als den Adler, den Schwan, den Hengst ; 
Raben, Krahen und Guckguck sind ominédse Vogel.“ 4® Aus dem Jahre 1844 liegt ein 
Bericht von SCHTSCHUKIN vor: ,,AuBerdem hat jedes Geschlecht einen eigenen Stell- 
vertreter und Anwalt, den man sich unter Gestalt eines weiSschnauzigen Hengstes, 
Raben, Schwanes, Falken usw. vorstellt ; diese Tiere werden nicht zur Nahrung ver- 
wendet.“ 1” ScHTscHUKIN machte als Staatsbeamter dreimal die Reise nach der Stadt 
Jakutsk vom Siiden her, und seine Berichte beziehen sich wohl ahnlich wie die 
STRAHLENBERG’s auf die siidlichen Jakuten. Fast dasselbe berichtet auch Kostrow, 
wobei er sich zweifellos auf ScHTSCHUKIN’s Angabe stiitzt, wenn er schreibt : ,, AuBerdem 
hat jedes Geschlecht seinen eigenen Vertreter und Fiirsprecher — Echsejit — der die 
Bitten der Geschlechtsgenossen entgegennimmt und den Hauptgottheiten tiberbringt, 
sowie die Befehle der Letzteren den Menschen mitteilt ; man stellt sich ihn vor als einen 
weiBschnauzigen oder dicht behaarten Hengsten oder Raben, Schwan oder Falken usw. 
Die Sippengenossen téten ihren so symbolisierten Fiirsprecher nicht. Dies sind aber 
alles wohlwollende Gottheiten. Als Vertreter des bésen Prinzips ist der Satan, A bys, 
Herrscher tiber Legionen von Damonen.“ 18 Kostrow bentitzt, wie oben erwahnt, die 


12 HAEKEL 1247 

pee bdet 623 

** NORDENSKIOLD, Voyage de la Vega autour de l’Asie et de l'Europe. Paris 1885, 
II 170 Anm. 2. Vgl. auch Gmetin, Reise durch Sibirien, G6ttingen 1752, II 477, und 
die Vorrede zu Band II. * 


1° STRAHLENBERG JOH. Puitipp, Der Nord- und 6stlich a il 
Asien. Stockholm 1730, 378° re gaan sone 


16 SAUER, Reise in den nérdlichen Gegenden isch-Asi 1 
Aree tee g en von Russisch-Asien und Amerika 


ee ae oS E N., Pojezdka w Jakutsk (Reise nach Jakutsk). St. Petersburg 
18 Kostrow N. A., Otscherki juriditscheskago byta Jakutow (Juridische Skizzen 


uber die Jakuten). Zapiski Russk. I i 
ean mer Pp mper. Geogr. Obschtschestwa po otdel, etnografii 
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Angabe SCHTSCHUKIN’s, doch verkehrt er ihren Sinn, indem er diese tierischen Fiir- 
sprecher mit der Schutzgottheit, Echsejit, verwechselt, die ungefahr dieselbe Rolle inne- 
hat, wie sie dem christlichen Schutzengel zukommt. DaS Kosrrow den Sinn dieser 
Angabe bei ScHtscHuKIN falsch verstanden hatte, geht auch daraus hervor, daB er die 
tierischen Fiirsprecher ,,wohlwollende Gottheiten“ nennt und sie dem bésen Prinzip 
mit seinen Legionen von Damonen gegeniiberstellt. Diese Fiirsprecher sind namlich 
einfache Schutzgeister und keine Gottheiten. 

Ausfihrlicher und besonders wertvoll ist die Angabe GorocHow’s, eines geborenen 
Jakuten und vorziiglichen Kenners des jakutischen Folklore ?9 : , Urspriinglich“, berichtet 
er, ,,wahlte sich jede Familie selbst einen Fetisch bzw. ein Idol, den sogenannten tangara. 
Aus diesen Familien sind inzwischen schon ganze Naslegs geworden ; der Fetisch dieses 
Naslegs ist aber derselbe geblieben. Als Fetische wurden bestimmt nur Tiere gewahlt, 
unabhangig von ihrer Kraft bzw. Schwache. Mir sind beispielsweise folgende Gétzen- 
Idole bekannt : Hermelin, Adler, Habicht, Eichhérnchen, Holzspaher usw. Die Fetische 
waren gewohnlich Puppen, die ein Tier darstellten ; sie wurden mit Glasperlen, mit 
kleinen Trommeln und mit allem moglichen Klimperwerk verziert. Ich weiB nicht, wo 
die Fetische friiher aufbewahrt wurden ; heutzutage sind sie verstandlicherweise ver- 
steckt, wenn sie noch vorhanden sind. Ich habe gelegentlich ein verziertes Hermelin 
in einer Birkenrindeschachtel gesehen, die an der Decke des Speichers hing. Die Familie, 

- welche Hermeline verehrte, durfte sie nicht mit Namen rufen, sondern auf andere Weise 
umschreiben, und wie es sich versteht, auch nicht t6ten. Diese Fetische wurden wortlich 
tangava genannt, ahnlich wie man heute die Heiligenbilder auch tangaya nennt.‘’ Uber 
den Sinn des Wortes tangava schreibt er unmittelbar vorher: ,,Das Wort tangara 
wird in den Erzahlungen gebraucht und bedeutet einfach den sichtbaren Himmel ... 
Nur die Teufel schworen auf ihre tangava, indem sie sagen: ‘Mein Baum-Gott, schaue 
auf mich ... der Birken-Gott moge auf mich schauen, mein Stein-Gott mége schauen 
auf meine Not.’ Urspriinglich bedeutete wahrscheinlich tangava nicht ‘Gott’, sondern 
einen Fetisch, ein Idol. Die Jakuten waren vorher aller Wahrscheinlichkeit nach keine 
Fetischverehrer bzw. Anbeter der Idole, wie sie es spater geworden sind. Mit der An- 
nahme des Christentums wurden diese Anschauungen verwischt. Spuren von Fetischismus 
kann man noch heute in abgelegenen Bezirken Jakutiens vorfinden, wenn man die 
Sache vorsichtig anpackt. Diese Frage hat mich lange beschaftigt, und hier sollen die 
Resultate meiner Forschungen und Nachfragen mitgeteilt werden.“ *° Und dann folgt 
die schon oben angeftthrte Angabe. 

Ungefahr aus derselben Zeit stammt die Angabe SLEPzow’s, der anlaBlich der 
Behandlung von Jurten- und Herdgottheiten folgendes schreibt: ,,Die sogenannten 
Gottheiten der Jurte usw. werden in acht Stufen eingeteilt. Au8erdem besitzt jedes 
Geschlecht oder jede getrennte Familie einen beliebigen Gott, der ihr spezieller Beschutzer 
ist. Dieser Gott nimmt die Gestalt eines Tieres an, das in dieser Familie bzw. diesem 
Geschlecht besonders verehrt wird.“ 24. Die Angabe SLEPzow’s wie die GoROocHOW’s 
bezieht sich wohl auf die Jakuten im allgemeinen, aber da die Verfasser im Jakutsk- 
Bezirk wohnten, so kann man fiiglich annehmen, da8 die Berichte sich auf die sudlichen 
Jakuten beziehen, die ungefahr 80 % der gesamten Bevélkerung Jakutiens ausmachen. 

Von besonderer Bedeutung scheint mir die Angabe SIEROSZEWSKI’s zu sein, der 
12 Jahre als politischer Verbannter in Jakutien weilte und eine Monographie der Jakuten 
verfaBte, die von der Kaiserl. Russ. Geogr. Ges. in Petersburg im Jahre 1896 unter dem 
Titel ,, Jakuty“ (Jakuten) herausgegeben wurde. Diese Monographie wurde sodann im 
Jahre 1900 mit kleinen ,,Verbesserungen“ in Warschau in polnischer Sprache unter 


18 Utschast bjednych djetej w jakutskoj oblasti (Das Los der armen Kinder 
in Jakutien), Izwest. Vost. Sibir. Otdel. Imp. Russk. Obschtschestwa. Geogr. XV wyp. 1-2 


1884), S. 102. ot 
. Me Gorocnow N., Uriing Uolan. Izwest. Vost. Sibir. Otdel. Imp. Russk. Geogr. 


Obscht. 1884 XV, wyp, 5-6, S. 56f. Phe 
21 SLEPZOW Teo wierowaniach jakutow jakutskoj oblasti (Uber die Glaubens- 


anschauungen der Jakuten des Jakutsk-Bezirkes) Izwest. Vost. Sibir. Otdel. Imp. Russk. 
Georgr. Obschtschestwa (1886) XVII wyp. 1-2, S. 125. 
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dem Titel 12 lat w kraju Jakutow“ (12 Jahre im Lande der Jakuten) verOffentlicht. 
Es ist auffallend, wie wenige Angaben SrEROSZEWSKI bringt, die ZOLOTAREW als Zeugnis 
fiir das Vorhandensein des Totemismus bei den Jakuten zu deuten versucht **. SIERO- 
SZEWSKI schreibt unter anderem: ,,AuBer diesen allgemeinen Zeichen und Rufen besaB 
jedes Geschlecht und jeder Geschlechterverband sein eigenes ‘Zeichen’ oder tamga, wie 
sie von den damaligen Behérden bezeichnet wurden ; jedes Geschlecht hatte seinen Ruf, 
seine Kriegslieder und Beinamen. Diese Rufe, Lieder, Formen und Namen der ‘Zeichen’ 
sind bei den heutigen Jakuten ganzlich in Vergessenheit geraten. Nur einmal erzahlten 
mir die Kolymsk-Jakuten 2? aus der Kangalas-Sippe, da8 ihr ‘Zeichen’ in der Vergangen- 
heit der Kénigsadler war. Die Benennungen von zahlreichen Sippen und Sippen- 
verbanden wie Fuchs, Bar, Morgenstern, Venus, Magen, Kahlképfig, Fresser, Feuer- 
stein, Baumrinde, Finger, Blinder, Tauber u. 4. zeigen annahernd, welche ihre Zeichen 
sein kénnten.“ 24 SreRoszEwskr figt noch erklarend hinzu: ,,Unter diesen ‘Zeichen’, 
tamga sind am meisten vertreten der Bogen, dann das. Hornvieh, Pferde, Fische ... 
ich vermute aber, daB es sich hier um pers6nliche, 6fter vielleicht ausgedachte Zeichen: 
handle. Das Zeichen der Sippe, wie heute das Zeichen des Schamanen, wurde sorg- 
faltig geheim gehalten und keineswegs-irgend einem beliebigen Menschen, besonders 
aber nicht dem Feinde gezeigt, denn mit diesem Zeichen war das Glick der Sippe ver- 
bunden ... Ich mache aber zugleich aufmerksam, daB® es unbekannt ist, welche von 
diesen Zeichen Sippen-, Familien-, oder Personen-Zeichen sind. Denn die Kosaken, die 
uns diese Zeichen iiberlieferten, haben auf die Einzelheiten dieser Zeichen wenig 
geachtet.‘‘ 25 Auch hier beziehen sich die Angaben auf die sudlichen Jakuten, doch 
dirften auch die Werchojansk-Jakuten, bei welchen SIEROSZEWSKI einige Jahre ver- 
brachte, miteinbezogen sein. 

Ganz kurz berichtet TrostscHANSKIJ zu diesem Thema: ,,Einige vierftBige 
Tiere und Végel werden von manchen Jakutischen Sippen als Beschiitzer (tangava) und 
als ihre Ahnherren angesehen.“ #6 Ungefahr dasselbe schreibt auch Jonow: ,,Jede 
groBere Familie im weiteren Sinne des Wortes, 174 usa (Muttersippe), hatte einen eigenen 
Sippenbeschiitzer, tangava bzw. toviit (Anfang, Wurzel), der unter der Gestalt eines Adlers, 
Schwanes, Raben, gestreiften Backen- oder Erdhdrnchen, einer Krahe verehrt wurde. 
Dieser Beschtitzer wurde auch téviit — Anfang, Wurzel genannt, was auf den Glauben 
an die Abstammung der Sippengenossen von diesem Beschiitzer hinweist. Die Ausdriicke 
wie: tojon tériittich besagen wortlich: vom Adler abstammender.“ 2? Die Angabe 
Jonow’s erachte ich als besonders wichtig, weil der Verfasser lange unter den Jakuten 
lebte und mehrere gediegene wissenschaftliche Arbeiten uber die Religion und Mytho- 
logie der Jakuten ver6ffentlichte, wobei er sich der kulturhistorischen Methode bediente. 

SchlieBlich sei noch die wichtige Angabe KuLAKowskIJ’s angefiihrt, wonach 
neben dem Adler, Bar, Taucher, Kukuck, Schwan, Ulit (?), Storch, Backen- und Erd- 
hérnchen auch alle Raubtiere sowie die Eule zu den Totemtieren gezahlt werden. Die 
genannten Tiere werden nicht tberall bei den Jakuten verehrt, sondern nur in 
bestimmten Ulussen und Naslegen; so verehrt man z.B. im Jansk-Ulus die Eule. 
Bekannt sind bei den Jakuten Ausdriicke wie: ,,Nasleg, dessen Gottheit das gestreifte 
Backen-, Erdhérnchen ist‘, oder ,,Ulus, dessen Gottheit (tangavalach) der Schwan ist“, 
usw. Die aufgezahlten Tiere werden weder getétet noch verscheucht. ,,Die alten Jakuten 
haben kein Fleisch von Raubtieren und Végeln gegessen, wohl aber das des Biren,“ 28 


ZOLOTAREW, Perezytki .... 33 f. 
»° Es muB hei®Ben ; Aldan-Jakuten. ** 
SIEROSZEWSKI, Jakuty 469 f.; 12 lat w kraju Jakutow 269 f. 
SIEROSZEWSKI, Jakuty 471, Anm. 1; 12 lat w kraju Jakutow 270. 
? | TRostscuanskij W. F., Ewolucja tschernoj wjery (schamanstwa) u jakutow 
(Evolution des schwarzen Glaubens [Schamanismus] bei den Jakuten). Utschenyje 
Zapiski Kazanskago Uniwersiteta. Kazan (1902), god 70, No. 4’ April, S. 45. 
“7 Jonow W. M., Orel po wozrenijach jakutow (Adler in den Anschauungen der 
Jakuten). Sbornik Muzeja Antropologii i etnologii I, S. 2; ZoLorarEw, Perezytki... S. 34, 
*8 KuLAKowsk1y A. E., Materialy dla izutschenija werowanij jakutow (Materialien 
zur Erforschung der Jakuten). Jakutsk 1923. Zapiski Jakutskago Krajewago Geo- 
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Damit schlieBe ich die Anfithrung der Belege ab und gehe zur Untersuchung derselben 
uber. 

Viele MiBverstandnisse bei der Behandlung des Totemismusproblems, besonders 
bei den russischen Autoren, sind auf einen unklaren Begriff von Totemismus zuriick- 
zufihren *®, Es ist deshalb von grundsatzlicher Bedeutung, den Begriff des Totemismus 
klar und genau zu bestimmen. Folgende Grundelemente sind dem uns hier interessie- 
renden Totemismus eigen: 1. Der Totemismus ist eine Gruppen- oder Sippenangele- 
genheit und erstreckt sich deshalb nicht auf den ganzen Volksstamm, bzw. nur auf 
einzelne Individuen. 2. Die Totemgruppe glaubt, daB sie direkt vom Totem abstamme, 
oder da®B ihr Urahne mit dem Totem in Beziehung gestanden habe ; also ein Abstammungs- 
oder Parallelismusglaube ; sie nennt sich nach dem Totem. Die Mitglieder der Totem- 
gruppe fuhlen sich als blutsverwandt, darum diirfen sie auch nicht untereinander 
heiraten, unterliegen gruppenverpflichtenden Meidungsvorschriften und besitzen symbo- 
lische Abzeichen des Totems und der Gruppe ; die Vererbung des Totems ist patrilinear. 
3. Dem Totem wird keine religidse Verehrung bezeugt, wohl aber eine reverentielle Ein- 
stellung bekundet, die sich darin zeigt, da8 das Totem nicht getétet, gegessen, beriihrt, 
miBhandelt wird usw. *°. Finden wir alle diese aufgezdhlten Elemente zugleich bei 
einer Sippe, dann k6nnen wir an dem Vorhandensein eines echten Totemismus kaum 
noch zweifeln. Die Ubertretung der Meidungsvorschriften bzw. die matrilineare Ver- 
-erbung des Totems weisen auf Verfall bzw. spatere Entwicklung hin. Das Vorhanden- 
sein von einzelnen Elementen des Totemismus bei verschiedenen Sippen kann Folge 
des Verfalls oder einer spateren. Entwicklung sein, was aber in jedem einzelnen Falle 
bewiesen werden muB. 

Aus den hier angefiihrten Berichten geht zunachst hervor, daB8 keiner von ihnen 
alle die eben aufgestellten Grundelemente des Totemismus zugleich besitzt, wohl aber 
sind diese anscheinend in den zehn Angaben zusammen enthalten. So ist die supersti- 
tidse Haltung dem Totemtier gegentiber, die sich in einer gewissen Scheu vor ihm und 
einer Schonung desselben auBert, fast am besten bezeugt, doch darf man hier nicht 
vergessen, das diese reverentielle Haltung auch dem Individualtotemismus eigen ist. 
In einigen Fallen scheint es allerdings nicht mehr lediglich eine reverentielle Haltung 
zu sein, sondern schon ein religidser Kult, der besonders dem Adler und dem Baren 
zuteil wird; auch der Idolkult, von dem GorocHow berichtet, hat keine Beziehung 
zu dem Urahnen der Sippe. Der Glaube an die Abstammung von dem Totem ist eigent- 
lich sehr schwach bezeugt. Der Glaube an die Abstammung vom Adler, Biren, Raben, 
Hengst, Ochsen und Elentier, die Symboltiere von Uviing-Ai-Tojon und Ulu-Tojon, 
den Hauptgottheiten der beiden Religionen der Jakuten sind, ist im ganzen Volk ver- 
breitet und kann nicht mehr als totemistische Erscheinung gelten #4. DaB der Totemismus 
eine Familien- bzw. Sippenangelegenheit ist, ist wohl am besten bezeugt. Sehr wahr- 
scheinlich ist auch, da8 der ,,Stamm‘ bei Birrincs und die Ausdrucksweise von IKULA- 
KOWSKIJ : ,,in bestimmten Ulussen und Naslegen“ im Sinne des Naslegs und der Sippe 
zu verstehen ist; es gibt namlich bei den Jakuten Sippen, die zugleich auch Naslegs 
sind ; schlieBlich waren die heutigen Ulusse und Naslegs friher Sippen und Grof- 
familien, was auch GorocHow ausdriicklich unterstreicht. Der Ausdruck ,,Geschlechter- 
verband“ entspricht durchaus der administrativen Einheit des Naslegs *’. Auch die 


grafitschéskago Obschtschestwa. Kniga I, S. 57. (Zitiert nach ZELENIN D. K., Kult 


ongonow w Sibiri, S. 185.) 

29 ZOLOTAREW, Perezytki... 4-12. , 

30 KopperRS, Der Totemismus als menschheitsgeschichtliches Problem, Anthropos 
XXXI (1936) 168; HaeKer, Idolkult ... 98 f. é ie 

31 Nach der Ansicht der Jakuten pflegte die Kiuébdaj-chotun-Gottin unter der 
Gestalt eines Schwanes zu erscheinen; kuba bedeutet Schwan. Maak R., Wilujskij 
Okrug jakutskoj oblasti (Wilujsk-Bezirk des jakutischen Gebietes). St. Petersburg 1887, 
Baath: SS. 444, Anm, 2: ; Me 

82 Mehrere Sippen, aga usa, bilden einen Nasleg, die kleinste politische und 
administrative Einheit. In der Vergangenheit bezeichnete man diese Einheit, die dem 
heutigen Nasleg entspricht, als dschon. Das Wort Nasleg scheint russischer Herkunft zu 
sein. Vgl. CHopzipro, Die Familie bei den Jakuten, S. 31 f, 
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Muttersippe, ijd usa, die sich (auBer dem Namen und der Herkunft nach) in nichts 
von der Vatersippe, aga usa, unterscheidet, wenn sie gewodhnlich auch kleiner ist 
als die Vatersippe und meistens mehrere ijdé usa eine aga usa, d.h. Vatersippe 
bilden %8, ist doch wieder groB genug, um den Erfordernissen des Gru ppentotemis- 
mus zu entsprechen. 

Auffallend ist es, da8 in keinem der angefiihrten Berichte bezeugt wird, daB die 
Sippenmitglieder sich nach dem Totemtiere benennen, wenn man die Ausdrucksweise : 
»Ulus, bzw. Nasleg, dessen Gottheit der Schwan bzw. das gestreifte Backen-, oder Erd- 
hérnchen ist“, nicht in diesem Sinne interpretieren will. Die Vererbung des Totemtieres 
durch die Sippenmitglieder ist zwar nicht ausdriicklich erwahnt, doch ist diese wohl 
vorhanden, und zwar patrilinear, wenn die Existenz des Totemismus bei den Jakuten 
anderweitig sicher bewiesen ist, denn in den meisten Fallen sind die Naslegs und Ulusse 
nichts anderes als groBgewordene und sich stets teilende Vatersippen. 

Schon oben wurde bemerkt, da8 der Glaube an die Abstammung von dem Tiere 
bei den Jakuten sehr schwach bezeugt ist. Die Konsequenzen dieses Abstammungs- 
glaubens sind: das Gefiihl der Blutsverwandtschaft der Sippenmitglieder und das sich 
daraus ergebende Gebot der Exogamie. Wie steht es damit bei den Jakuten ? Die 
Jakuten bestreiten entschieden, von den Tieren abzustammen. Sie glauben, Kinder des 
Uriing-Ai-Tojon, dessen Symbol der Adler ist, bzw. von Ulu-Tojon erschaffen zu sein, 
der in Gestalt eines Baren, Ochsen, Raben oder Elentieres die Erde besucht ; aus diesem 
Grunde werden auch diese Symboltiere verehrt, geschont und gefiirchtet **. Ich kenne 
nur eine einzige Erzahlung bei den Jakuten, worin der Bar als verwandelter Mensch 
geschildert wird *°. Das Gefiithl der Verbundenheit durch die Blutsverwandtschaft unter 
den Sippenmitgliedern ist bei den Jakuten noch verhaltnismafig sehr stark, wenn auch 
bedeutend schwacher als in der Zeit, da sie noch vorwiegend Viehztuchter waren ; aber 
es hat seinen Ursprung nicht im Totemismus, sondern einzig in der Blutsverwandtschaft 
oder in der Schwagerschaft bzw. Adoption. Das Gebot der Exogamie bei den Jakuten 
ist ebensowenig eine Konsequenz der durch den Gruppentotemismus bedingten Ver- 
wandtschaft, sondern die einfache und klare Folge der wirklichen Blutsverwandtschaft 
bzw. Schwagerschaft oder Adoption °*. Die Sippenexogamie, die bei den Jakuten streng 
und allgemein beobachtet wird, hat somit nichts mit dem Totemismus zu tun. Manche 
Sippen umfassen nur vier, andere sogar neun Verwandtschaftsgrade und folgerichtig 
erstreckt sich das Gebot der Exogamie auch auf vier bzw. neun Verwandtschaftsgrade. 
Der Durchschnitts-Jakute nimmt sich in der Regel die Frau aus einer fremden Sippe, 
der Reiche dagegen setzt seine Ehre darein, die Frau nicht nur auBerhalb seiner Sippe, 
sondern auch au8erhalb seines Naslegs zu wahlen, d.h. er sucht seine Lebensgefahrtin 
in einem fremden Ulus. Da die einzelnen jakutischen Sippen gewdhnlich ein ihnen 
von altersher gehoérendes Territorium bewohnen, so ist infolgedessen das Heiratsverbot 
auch an territoriale Grenzen gebunden, d.h. die Sippenexogamie ist stellenweise zu- 
gleich lokale Exogamie. Doch die fortschreitende Lockerung des Zusammengehirigkeits- 
bewuBtseins der Sippe in den letzten Jahrzehnten ist gewiS auch in Bezug auf die 
Sippenexogamie nicht ohne Einflu8 geblieben 7. Im Norden kommen nicht seltene 


°° SIEROSZEWSKI, Jakuty 433-498 ; DERSELBE : 12 lat w kraju Jakutow, 239-291 : 
CuHopzipz£0, Die Familie bei den Jakuten, 31-38. 

34 SIEROSZEWSKI, 12 lat w kraju Jakutow, 339-393, 53, 60, 63. 

85 SIEROSZEWSKI, 12 lat ... 63, 384. Maax berichtet, daB die Jakuten glauben, 
der Schwan sei ein verwandeltes Madchen. Wilujskij Okrug, III 114, Anm. 2. 

°° SIEROSZEWSKI, 12 lat w kraju Jakutow, 330f.; DERSELBE : Jakuty 558; 
SCHTSCHUKIN, Pojezdka w Jakutsk, 295 f.; CzapLicka, Aboriginal Siberian. Oxford 
1941, S. 111; CHopzrpzto, Die Familie bei den Jakuten, 81-85. 

9? JOCHELSON, The Yakut. Anthropological Papers of the American Museum of 
Natural History, XXXIII part II, New York, S. 134 schreibt: ,,After the Russian 
conquest of Yakut Province, clan ties became less important and the family head more 
despotic.“ Vgl. auch SIEROSZEWSKI, Jakuty 444; DERSELBE: 12 lat ... 256, 270, 291: 
KotscHnew, Otscherki jurideitscheskago byta Jakutow (Juridische Skizzen wiber die 
Jakuten). Izwest. Obschtschestwa Archeologii, Istorii, Etnografii pri Kazanskom Uni- 
wersitete (1899) XV wyp. 5-6. Kazan 1899, S. 82. ; 
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Falle von Endogamie vor, die JocHELson auf den jukagirischen EinfluB, Czapricka 
dagegen auf die dort herrschende Menschenleere zuriickfiihrt 38, 

Wenn ZoLotareEw schreibt : ,,All das muB selbst einen verbissenen Skeptiker von 
dem Vorhandensein totemistischer Anschauungen iiberzeugen“ 9°, so darf man auch 
anderer, besser begriindeter Meinung sein. Zweifellos machen die hier angefihrten 
Berichte auf den ersten Blick und in ihrer Gesamtheit den Eindruck, da8 wir es bei den 
Jakuten mit Gruppentotemismus zu tun haben. Untersucht man’ aber die einzelnen 
Elemente des ,,Totemismus“ auf ihren Ursprung, so lassen sich viele als Erscheinungen 
der sozialen Struktur, die dem Kulturkreis des zentralasiatischen Viehziichters eigen 
ist und zu dem auch die Jakuten immer noch gehoren, zur Gentige erklaren. Manche 
Erscheinungen hangen sicher mit dem in Sibirien ziemlich allgemein verbreiteten Jager- 
brauchtum zusammen *°, Wenn auch die Jakuten von Hause aus typische Viehziichter 
waren, so sind sie in der jetzigen Heimat, besonders was die Jagdbrauche betrifft, stark 
von den Jagerstammen der Jukagiren und Tungusen beeinflu8t worden 41, Zusammen- 
fassend darf ich auf Grund des mir vorliegenden Materials wohl sagen, daB bei den 
Jakuten kein Gruppentotemismus vorhanden ist, und damit diirfte die von HAarKEL 
offengelassene Frage eine ausreichende Beantwortung gefunden haben. 


THEOPHIL CHODZIDEO, 


A shamanistic performance for a sick boy. — During my stay with the Orochee 
tribe in the village of Uska on the Tumnin river, which empties into the Strait of 
Nevelsky or Tartary, I had the opportunity to witness a shamanistic performance 
(kamlanie) over the sick. This particular kamlanie was the second of two performed over 
a sick boy, the six year old son of one Vasili. The first kamlanie was kept secret from 
me. Had it not been for my interpreter, Nikolay Samanika, I should have missed this 
most interesting performance. 

The ceremony started soon after sunset, proclaimed by the sound of a drum issuing 
from the house of Vasili. Accompanied by the interpreter I immediately went to the 
house to witness the kamlanie from the beginning. 

On enteting the house we found Okko Akka, the shaman, seated at the bedside 
of the sick boy and singing a plaintive, monotonous song. Every so often the shaman 
gave a violent shudder which caused the numerous metallic articles of his ritual 
costume to jangle and clang. In the center of the house the wife of Vasili hovered 
over a fire, busily warming up a second drum for the shaman. 

These are the words of the song which the shaman was chanting on our entrance : 
“Poor boy ! poor boy ! (the shaman repeated this many times), poor little boy ! Innocent 
child ! (these words were also repeated often and in a dolorous voice). Oh, how poor 
his parents are. They have nothing to eat. Tomorrow they may starve. The poor, 
poor father! He has hunted all winter ; he has made many traps. He has set several 
hundred traps on his hunting ground. Is it easy to prepare so many traps ? Poor 
man! He labored. He ran in the forest. All winter he ran in the forest. He hunted. 
He wished to obtain food for his family. All summer he fished. He wished to secure 
food for his family. His children begged for food. The poor little children wanted to 
eat! They cried! The poor children cried ; they were very hungry. But the winter 
hunt was unprofitable. The sable did not come to the traps. The beast was very clever. 


88 JOCHELSON, The Yakut, 80 ; CZAPLICKA, Aboriginal Siberian, 112. Siehe auch 
Cuopzipz0o, Die Familie... S. 86-90. 


39 ZOLOTAREW, Perezytki... S. 34. 
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His sense of smell was acute. He smelled the traps and ran away. Poor hunter! He 
worked all winter trapping yet brought so little to his family. Poor fisherman | re 
caught but little fish. Yes, the master of this house is an unfortunate man. He is very, 
very poor. And now a new misfortune, a néw disaster befalls him! Oh, this is a great 
calamity ! The poor little boy is ill. Is this not a misfortune for his parents ? Oh, poor 
boy, why are you so ill ? Oh, my dear, why do you not run and play ? Do you not see 
how your comrades’ play behind the house ? Arise! Arise, my boy! Oh, you are ill, 
poor child! You are ill (the shaman repeated these words many times). But what can 
I do? I too am a poor man. I know nothing about your illness. I can do nothing for 
you, my boy. Oh, how helpless we are! We cannot help you. But he (the spirit- 
protector of the shaman) has the power. Oh, yes, my master has the power. He knows 
all. He is able to do everything. He is mighty. Oh, how mighty he is. All the spirits 
fear him. All the busew (evil spirits) stand in awe of him. Yes, they are afraid of him. 
As little children fear a wolf so the busew fear him. He beats them ; he kicks them out 


of human dwellings. All the spirits tremble before my master. He beats them. Oh. 


he can beat any spirit. He has large, sharp teeth! His fingernails are of iron. A 
covering of iron is over his body. He fears no spirit. He is strong ; he is powerful. He 
will pity you, my little boy ; he will pity your parents. Oh yes, he will have pity on 
us poor people. Certainly he will help us. We are so poor; we are so helpless.” = 

After this song the shaman leaped from his place and began to dance around 
the fire. He beat his drum with increased vigor and tempo. The wife of Vasili beat 
the other drum, producing a kind of accompaniment to the dancing and drumming 
of the shaman. 

The shaman danced nine times around the fire and then began to sing, standing 
at the bedside of the patient. This song was a sort of invocation. Sometimes he 
shouted loudly, sometimes he whispered ; occasionally he leaped, shuddered, and crouched 
over the bed. Of this invocation I was able to record the following : 

“Thou wilt come. Oh yes, thou wilt be here. Thou wilt have pity on these poor 
people. Dost thou not pity them ? They are so poor, so helpless. Certainly thou wilt 
help them. Come! Come! Come! Be not disinclined to help the poor. Come! Come! 
(The shaman repeated this many times, leaping, shuddering, and beating the drum). 
Thou wilt come to me, thou hearest me; yes, thou hearest me. I am singing for thee. 
I am dancing for thee. Hear thou, my voice! I will shout; I will shout at the top of 
my voice. I am shouting now; I am shouting. Come to me, come, come! (this was 
often reiterated). Listen to me, I will tell thee something (at these words the shaman 
lowered his voice, almost whispering). The people will offer thee food ; they will provide 
thee with drink. They will entertain thee. They will hold a splendid feast in thy honor. 
Thou wilt take pleasure in eating and drinking. There will be much vodka! Many 
dishes will be offered. Make haste!” Then the shaman beating his drum as loudly as 
possible shouted : “A splendid feast! A feast continuing all day and all night! I will 
dance for thee ; I will sing for thee. The people will see that thou art a powerful spirit, 
that thou canst do everything. The people will fear thee ; they will worship thee. Yes, 
there will be great joy for thee. Come, come, come! Do not delay thy coming.” 

The shaman then again danced nine times around the fire. The mother of the 
sick boy after throwing a handful of dried rhododendron leaves into the fire once more 


resumed her drumming. The shaman was now dancing to the throbbing rhythm of 
his drum. 


* This song was recorded by me with the assistance of my‘interpreter. It does 
not however present a complete record of the song of the shaman. When he chanted 
slowly, repeating the words, I could easily follow him ; but when the rhythm of the song 
became faster I was unable to keep up with him. A few days after the final kamlanie | 
made an effort to complete the recording of the song and the shaman quite readily 
assisted me. I read to him what I had written and he made corrections. But he could 
add nothing to my record because his kamlanie is an inspired song and dance which could 
not be repeated exactly again, inasmuch as he improvises his song to meet the particular 
case of each patient. My record therefore is necessarily fragmentary. 
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After the dance the shaman turned towards the door of the house and leaping 
in front of it started again to perform the invocation. He called upon his spirit-protector, 
entreating his aid in this shamanistic service and repeating many times that a sacrifice 
would be made to the spirit-protector and that fresh, warm blood would be offered him. 
“Thou wilt drink the blood ; it will give thee great joy. Come! Come! entreated the 
shaman at the top of his voice. “Stretch out thine iron wings. Oh, powerful spirit. Fly 
to me. Thine iron feathers jingle when thou art flying. Thy keen eyes see thy enemies 
from afar ; thine alert ears listen to their cunning plots against thee. Thy teeth gnash ; 
thy mighty claws are in readiness to sieze thine enemies. Dost thou not know that thine 

_ enemy is here in this house torturing a poor boy and bringing calamity to his parents ? 
Come to me, my master; I am calling thee.” 

This last invocation lasted over half an hour. Finally the shaman shuddered 
violently and ceased singing. Reeling drunkenly and scarcely able to stand he dropped 
the drum and stick. The mother of the sick child quickly extinguished the fire, leaving 
only glowings coals. Vasili rushed to the shaman and held him up by the arms. Then 
the shaman shouted in a changed voice: “I am here; I have come to help these poor 
people. 1 will look at the child.” The shaman was in a state of ecstasy. Approaching 
the child he crouched over him with his face almost touching the boy’s face. He looked 
into the boy’s eyes and smelled his face ; then with a shriek he ran to the opposite wall 
of the house. After that he again ran and leapt about the room, Vasili placed a piece 
of birch bark on the glowing charcoals ; his wife aigain handed the shaman his drum 
and stick, whereupon he began to beat the instrument with all his might, all the while 
leaping and running around the fire in a frenzied dance. Finally he stretched out his 
arms still holding the drum and stick and shouted: “I am flying; I am flying; I will 
overtake you. I will catch you. You have no place of escape.” As I learned afterwards 
this running and leaping represented the flight of the shaman into the spirit realm 
whither he had chased the evil spirit that had stolen the soul of the boy, thereby 
causing the sickness. ‘ 

The shaman cried out some strange words which neither the interpreter nor the 
parents of the child could understand. At times he changed his voice and appeared 
to be carrying on a dialogue with someone, evidently representing the spirit-protector 
talking to the evil spirit that possessed the soul of the patient. 

At last the shaman stopped running, whirled several times in one spot, and then 
ran in the opposite direction with a joyful cry: “I have it; I have it!” His hands were 
cupped as though he held something in them. The parents rushed to the child and 
removed the blanket. Then the shaman jumped into the bed beside the boy and the 
parents covered them. After a few minutes the shaman got out of bed and stretched 
out his arms as if searching for something. Vasili gave him the drum and the stick and 
the shaman once more began to dance and sing to the accompaniment of his drum. 
We could not catch the words of this song. It may have been a song without words, 
or perhaps the shaman in his excitement could not properly pronounce the words. He 
leaped about for a while with eyes closed and head thrown back. At last he dropped 
the drum and stick and would have fallen if Vasili and his wife had not supported him. 
It was evident that the shaman was completely exhausted. Vasili and his wife placed 
him in a bed opposite that of the boy and removed his ritual costume. . 

The following morning when I called at Vasili’s house I found the shaman still 
sleeping soundly. The boy was also in bed. The parents told me that the boy was a 
little better and that he had rested well. When the shaman arose about noon he seemed 
quite fatigued and did not want to talk to me. That evening however he visited my 
tent, and after tea and cookies he expanded somewhat and chatted freely. 

In answer to questions concerning the kamlanie of the night before he explained 
that the boy was sick because his soul had been stolen by a spirit, that he had found 
the spirit and recaptured the soul, “Did you not see how I brought it in the shape of 

w ?” he asked. I had to confess that I had not seen the sparrow, but the inter- 
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plainly. The shaman further assured me that while lying beside the boy he had restored 
the soul to the body. 

The kamlanie of the first night, which I had missed, consisted, as the shaman 
told me, of the same performances as those of the kamlanie the second night: the 
invocation to the spirit-protector, the statement of the case before him, and the 
consequent mystical flight of the shaman while in a state of ecstasy. The shaman 
confessed however that he had at first failed to discover the cause of the sickness 
of his patient. Not until the second performance of the kamlanie did he discover 
that it was the absence of the soul, captured by the evil spirit Hakki, which had 
caused the illness of the boy. 


Ivan A. LOPATIN, 
University of Southern California Los Angeles, California. 


Enquéte concernant les engins de navigation en Afrique. — L’Institut Frangais 
d’Afrique Noire & Dakar serait reconnaissant 4 tous les organismes scientifiques, 
collectivités, sociétés et personnes privées de lui envoyer les réponses aux questions 
suivantes concernant la navigation en Afrique. 


Fiche de renseignements ethnographiques sur les engins de navigation 
en Afrique (pirogues, barques, radeaux, etc.). 


1. Nom du bateau (masculin, féminin, neutre). 
2. Dimensions principales : longueur, largeur, creux. 
3. Mémes dimensions pour le plus petit et le plus grand des bateaux de ce type. 
4. Port de construction. : 
5. Port ou portion de cdte ou de riviére ou de lac ot l’on utilise ce bateau. 
6. Usage (péche, cabotage...) 
7. Cartes indiquant ies ports et régions des paragraphes 4 et 5. 
* 8. Photographies (au port, en marche). 
9, Schéma des profils (pont, coque, voilure). 
10. Observations intéressantes éventuelles. 


N. B. Ne pas négliger les plus petits canots ou pirogues. Faire une fiche par type 
de bateau. Si l’informateur s’intéresse a la question, il pourra l’étudier a fond selon le 
plan suivant ; il joindra son étude a chaque fiche ethnographique. 


Questionnaire concernant la navigation en Afrique. 
Te 


Mode de construction d’un type de pirogue ou de barque : on appelle pirogue 
un tronc d’arbre facgonné ; pirogue surélevée, une pirogue dont la hauteur est augmentée 
par des bordages ; on appelle barque un bateau entiérement bordé sans pirogue pour 
faire le fond. 

Rechercher la formule; elle existe généralement, méme si elle n’apparait 
pas de prime abord. II est rare qu’un bateau soit construit « 4 vue de nez », Les char- 
pentiers se servent de gabarits, de planchettes graduées, de cordelettes. I y a des 
rapports entre les principales dimensions du bateau, etc. z 

C’est le secret de la corporation. Il est difficile A percer. Tl est trés important a 
connaitre, car une méme formule peut permettre de construire des bateaux trés diffé- 
rents et étend ainsi les aires culturelles recherchées a travers les techniques. Exemple : 


la méthode dite du gabarit de St-Joseph couvre tout le bassin occidental de la Médi- 


terranée. Or, un esprit non averti ne soupconnerait pas a priori qu’une barque de 


Tunisie, une tartane de St-Troppez et une balancelle italienne ou espagnole sont 
construites d’aprés les mémes méthodes. 
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Si on ne peut trouver cette formule, décrire soigneusement un bateau reconnu 
comme un des meilleurs de 1’endroit. 


Comment construit-on la pirogue, avec quels outils, quel bois ? 

Donner les dimensions et l’emplacement de toutes les piéces de bois qui s’y 
ajoutent : bancs, bordages, pontages, tolets, etc. 

Qui construit les pirogues, qui les utilise ? 


Li 
La pirogue navigue-t-elle 4 la pagaie ou & la rame ? Dessin des pagaies, leur 
forme, leur longueur, leur largeur. Pagaie-t-on debout, & genoux ou assis ? 
Les rames, leur fixation ; rame-t-on face a l’avant ou face A l’arriére ? 


Y a-t-il un gouvernail ou gouverne-t-on avec une ou plusieurs pagaies ? 
Description. 


Si on manoeuvre a la perche, décrire les hommes en train de percher : par l’avant, 
par l’arriére, immobile ou se déplagant ? 


Tie 
La pirogue navigue-t-elle 4 la voile ? 
Le mat, son étambrai et son emplanture, est-il fixe ou mobile ? 
Change-t-on son orientation pendant la navigation ? Les cordages. 
Les vergues ; la voile, forme, coutures..., les manceuvres, les noeuds. 


Vee 


Les apparaux divers: ancre, cables, caisse a provisions de route, etc.; emblémes: 
pavillons, girouettes. 


We 
Les rites et les mythes qui se rattachent au bateau : sacrifices au génie de l’arbre 
que l’on abat, cérémonie du lancement, baptéme, etc. Selon quels rites s’accomplissent 


les cérémonies ; quelles croyances se cachent sous ces rites ? 
Les noms des bateaux. 


Vi. 


La décoration. Faire des dessins et des photos. Couleurs, formes; les dessins 
ont-ils une valeur symbolique ? Les gris-gris de la pirogue, leur sens. 


VII. 


Au repos, la pirogue est-elle tirée 4 terre par l’avant ou par l’arri¢re ? Repose- 
t-elle sur un support ; pourquoi ? ou sous un abri ? Est-elle attachée 4 une bigue, a 
un cable, etc. ? 


ViTaT ates 


Navigation : distances parcourues, vitesse, longueur du séjour en mer ou en 
route; méthodes et instruments de navigation ; des calebasses servent-elles d’instru- 
ments de navigation ; comment ? réle des étoiles, etc. 

But pratique de la navigation : chasse, péche, commerce. 


IDS 


Le plan. Il est indispensable pour que ce questionnaire soit complet de faire faire 
par un dessinateur (a défaut de compétence, demander aux Travaux publics) un bon 
croquis, cété de la pirogue, avec le dessin des principales pieces de charpente et des 
coupes théoriques si la pirogue est monoxyle. 

Joindre croquis et photos pour rendre V’étude plus vivante. 


Envoyer les réponses au Directeur de l'Institut Francais d’Afrique Noire, Dakar, 
ou 4 M. J. PoujaDE, Centre Institut Francais d’Afrique Noire, Conakry, Guinée. 
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Corrections to the article ,, The Languages of the Mugil District, NE-New Guinea’’ 
(Anthropos Vol. XXXVII-XL [1942-45], pp. 711-778). — Note 1. “The Languages 
of the Mugil District, NE-New Guinea”, being my first English publication, contains 
not only a few misprints but also some idiomatic errors. In justice to myself I have 
to say that there was no time left to send the proof sheets from Switzerland and back- 
again, with the result that I could not read them personally and eliminate the following 
mistakes. In justice to the publishers of the “Anthropos” I should thankfully like to 
quote the closing words of THomas HEKYN’s “Parliament of Christe”, printed at Ant- 
werp in 1566: “In this long worke (gentle reader) there can not a few faultes be com- 
mitted in the orthographie... bicause the printers were unskilfull of our language.” 

Note 2. Minor errors and misprints which do not alter the meaning of the text 
are not included in this errata. 


Pages 711 and 730-32, for “Diphtong” read “Diphthong”. 

Pages 711 and 730-32, for “Triphtong” read “Triphthong”. 

Page 718, 3rd line, for “is missing” read “are missing”. 

Page 720, 4th par. 4th line, for “are not” read “is not”. 

Page 724, 12th line from bel. for “as its” read “than its”. 

Page 723, 2nd line from bel. for “s to 7, d to vy” read “s appears as vy, and d@ as r”. 

Page 724, 1st line, for “wt into ur...” read “ut becomes uy, gahit > gahir”. 

Page 724, 1st line, for “sab udim into aputmi” read “and sab udim > saputmi”. 

Page 733, 8th line, for “f and v: as in Engl. veal and fine” read “f as in Engl. “fine”. 

Page 733, 17th line, for “Diphthongs and Triphthongs” read “Continuous Diphthongs”. 

Page 735, 5th par. 3rd line, for “e, 7, o and u may become so when followed by any 
of the voiced stops” read “e, 1, a and u may become so when followed by 
any of the unvoiced stops, ...” 

Page 735, 7th par, 3rd line, for “in all languages except that of Saker vowels as... 
read “in the Papuan languages of this group, except that of Saker, vowels 
as initials ...” : 

Page 735, 7th par. 8th line, for “ya ni-biy-a1 — I thee see; ni ya yak...” read “ni 
e-biy-at — you me see you”; “im ug — “he to him give (give him)”. 

Page 736, 4th and Sth lines from bel. for “Liquidation” read “assimilation”. 

Page 736, 5th par., last line for ‘““Diphthongs and Triphthongs” read “Diphthongs” 
and “Triphthongs”’. 

Page 737, 1st line, for “change (Em) galay into (Ate) gavavuya (434)” read “changes 
Em galay into Ate garav-iya (433)”’. 

Page 737, 2nd par., 3rd line for “agiya” read “ag-aye (334)”. 

Page 737, 2nd par., 4th line for “mamagu (718)” read “mam-ugu (676)”. 

Page 737, 2nd par., 5th line for “anagu (719)” read “an-ugu — ‘mother his’ (Ste) a 

Page 737, at the end of 4th par. for “paragraph” read “chapter”. 

Page 737, 5th par., 8th line for “because” read “however”. 

Page 741, 3rd par., 2nd line for “corresponds with a questionaire which has been...” 
read “correspond with a questionnaire which was...” 

Page 740, 2nd par., 2nd line for “(37)” read “(v. also footnote Ol) 

Page 740, 2nd par., 5th line for “(37)” read “(v. also footnote 64) 

Page 764, To 530, Ate, add “givlama”’. 

Page 765, 567, 2, for “miviau” read “miriau”. 

Page 770, 5th line of footnote for “Presens” read “Present” for “Tmperativ” read 
“Tmperative”’. 

Page 778, 9th line from bel. for “except (Em) you-i” read “except in the case of the 
Em, in which instance the term is you-i”. 


” 
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Europa und Allgemeines. 


Erkenntnisformen in Natur- und Gei- 
steswissenschaften (BELA von JUHOS). — 
Die vorliegende Studie geht aus von der 
Betrachtung des Zusammenhanges von 
Einzelwissenschaft und Philosophie. Da- 
bei gewinnen die zwei kritischen Falle 
besondere Bedeutung, mit denen die 
neuere Physik sich auseinanderzusetzen 
hatte (Quanten- und Relativitatstheorie) 
und die sie nur unter teilweiser Verwen- 
dung erkenntnislogischer Begriffsanalyse 
lésen konnte. Das Ergebnis, zu dem die 
Untersuchung gelangt, ist die Unter- 
scheidung von zwei verschiedenen, wenn 
auch begrifflich zusammenhangenden Er- 
kenntnisformen, deren Bedeutung fir 
Ziel und Methode von Natur- und Geistes- 
wissenschaften aufgezeigt wird. (Pan- 
Bucherei, Gruppe Philosophie: Heft 20. 
III + 57 SS. in 8°. [Leipzig 1940]. Ver- 
lag: Rupotr Birnpacu, Pfaffendorfer- 
straBe 2. Preis: kart. RM 2.50.) 


Der Kulturwandel als soziologisches 
Problem (GopFrRrEy und Monica WILson). 
— Herr und Frau Wirson haben durch 
ihren langjahrigen Aufenthalt in Tanga- 
nyika, Nyassaland und Nord-Rhodesien 
den Kulturwandel im Gemeinschaftsleben 
der Neger beobachten und studieren kon- 
nen. Was sie dariiber im ersten Kapitel 
des vorliegenden Bichleins an konkreten 
Tatsachen vorfiihren, wird als Quellen- 
material immer seinen Wert behalten. 
Als fachlich geschulte Soziologen sehen 
sie den tatsachlichen Kulturwandel vor 
‘allem als soziologisches Problem. Sie 


wollen durch subtile Analyse bis zu den 


Europe et Généralités. 


Formes de la connaissance des sciences 


_ naturelles et philosophiques (BELA von 


JuHos). — Le présent travail part de 
Vexamen des relations entre les sciences 
particuliéres et la philosophie. Ses conclu- 
sions conférent une signification spéciale 
a deux cas critiques vis-a-vis desquels la 
physique récente eut a prendre position 
(théorie des Quanta et de la relativité) et 
qu’elle n’est parvenue a résoudre que par 
un recours partiel a l’analyse idéologique. 
L’auteur aboutit en effet a ce résultat 
d’établir la distinction entre deux formes 
de connaissances différentes bien qu’idéo- 
logiquement connexes et dont il démon- 
tre importance en vue de la fin et de 
la méthode a poursuivre dans les sciences 
naturelles et philosophiques, (Pan-Biiche- 
rei, Gruppe Philosophie: Heft 20, III + 
57 pp. in 8°. [Leipzig 1940]. Editeur : 
RUDOLF BIRNBACH, Pfaffendorferstrasse 2. 
Prix : cart. RM 2.50.) 


Le changement de civilisation comme 
probléme de sociologie (GODFREY et Mo- 
NIcA Witson). — M. et Mme Wi son, 
durant les longues années de leur séjour 
au Tanganyika, au Nyassaland et dans la 
Rhodésie supérieure ont pu suivre et étu- 
dier les changements de civilisation dans 
la vie sociale des négres. Les faits concrets 
qu’ils présentent dans le premier chapitre 
de la présente publication garderont tou- 
jours leur valeur documentaire. Socio- 
logues de profession, ils voient dans un 
changement concret de civilisation, avant 
tout un probleme de sociologie. Par une 
analyse subtile, ils entendent arriver jus- 
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Grundelementen vorstoBen und auf die- 
sem Wege versuchen, allgemein giltige 
Prinzipien nicht nur fiir ganz Neger- 
Afrika, sondern ebenso auch fir den 
Kulturwandel an sich aufzustellen. Man 
kann vergleichsweise an ein Experiment 
in einem Laboratorium denken. Es hat 
die Vorteile und die Begrenzung der Ein- 
maligkeit. Was hier in intensiver Forscher- 
arbeit herausgearbeitet wird, beleuchtet 
und klart zunachst im gewissen Sinne 
wohl die ostafrikanischen Verhaltnisse, 
doch ist die Basis fiir allgemein giltige 
Aussagen zu schmal. Die Darstellung 
leidet zudem an einer allzu gedrangten 
Kiirze des Ausdrucks und einer st6renden 
Eigenwilligkeit sowohl im Pragen neuer 
Fachausdriicke als auch in der neuen 
Sinngebung alteingebiirgerter termini 
technici. Wenn auch die Hauptthese des 
Biichleins ,,Erklarung des Allgemeinen 
durch das Einmalige“ wohl kaum als er- 
reicht angesehen werden kann, so haben 
die Verfasser mit ihrem Werk doch dem 
Soziologen einen guten Dienst getan, in- 
dem sie um der Sache willen ihn zum 
Nachdenken tiber die Probleme auch in 
dieser Sicht anregen. (The Analysis of 
Social Change. VI + 177 pp. in 16°. 
Cambridge 1945. At the University 
IRresss (brice shay) /Oamets) 


e 


Volksiiberlieferungen psychologisch und 
histotisch gesehen (Lity WEISER-AALL), 
— Die Studie heiBt ,,Erlebnisgrundlagen 
der Volksiiberlieferung und Dichtung“, 
das psychologisch untersuchte Uberlie- 
ferungsmotiv ,,Der Liebestod“. Das Be- 
weismaterial bieten unabhangig vonein- 
ander: eine norwegische Novelle, eine 
moderne Krankengeschichte und je eine 
Dichtung von GRILLPARZER und JONAS 
Liz. ,,Es gibt Menschentypen, die das 
allgemein menschliche Erlebnis [in die- 
sem Falle den ‘Liebestod’], das fiir viele 
unbewuBt bleibt, fir viele nur mehr oder 
minder bewuBt wird, so stark erleben, 
daB es sich, sei es als Krankheit, Tod, 
Selbstmord oder als dichterische Dar- 
stellung, offenbart ... Sie ergeben den 
Beweis, da8 der Verlauf einer ‘Sage’ im- 
mer wieder als Wirklichkeit vor sich gehen 
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qu’aux éléments constitutifs mémes et 
essayer, par cette voie, d’établir des prin- 
cipes valables non seulement pour toute 
l'Afrique noire, mais aussi pour tout 
changement de civilisation pris en lui- 
méme. A titre de comparaison, on pen- 
sera & une seule expérience faite dans 
un seul laboratoire. Celle-ci présentera 
les avantages et la limitation du fait isolé. 
Ce qui se trouve élaboré ici grace au tra- 
vail intense du savant, illustre et éciaire 
tout d’abord dans un certain sens les con- 
ditions de |’Afrique Orientale, mais pré- 
sente un point de départ trop étroit pour 
des conclusions d’ordre général. De plus, 
le style souffre d’une trop grande concision 
dans les termes et d’un arbitraire trop 
grand tant dans la création de nouveaux 
termes techniques que dans le fait de don- 
ner un sens nouveau aux termini tech- 
nict anciens. Cependant, si la these fon- 
damentale du livre, a savoir « l’explica- 
tion du général par le particulier », ne 
peut guére étre considérée comme prou- 
vée, les auteurs ont néanmoins rendu un 
bon service aux sociologues, en les inci- 
tant, dans l’intérét méme du sujet, a 
réfléchir également sur cet aspect des 
problémes qui se présentent. (The Ana- 
lysis of Social Change. VI+ 177 pp. in 16°. 
Cambridge 1945. At the University Press. 
Prix : sh 7/6 net.) 


Traditions populaires devant la psycho- 
logie et l’histoire (LIry WEISER-AALL). — 
L’étude porte le titre : « Expériences per- 
sonnelles a la base de la tradition popu- 
laire et de la création poétique»; le 
théme emprunté a la tradition et analysé 
au point de vue psychologique est «la 
mort par amour », Le matériel d’analyse 
est fourni successivement par une nou- 
velle norvégienne, une histoire moderne 
de malade, une poésie de GRILLPARZER 
et une autre de Jonas Lig. «Il y a 
des hommes qui yivent avec une telle 
intensité Vexpérience humaine univer- 
selle (dans le cas présent la «mort par 
amour »), qui reste dans l’inconscience 
chez un grand nombre ou n’en sort que 
plus ou moins chez certains autres, qu’elle 
se concrétise en eux soit comme maladie, 
mort ou suicide, soit comme création 


kann“ (S. 133). Aus diesem und anderem 
folgt weiter: ,,Niemals kann die psycho- 
logische Klarlegung eines Stoffes ein 
historisches Kriterium darbieten. Im 
Gegenteil, die seelische Erfahrungsgrund- 
lage eines Stoffes zeigt, daB das Erlebnis 
wie in unserm Falle sich zu allen Zeiten 
wiederholen kann. Umgekehrt kann das 
historische Alter und die weite Verbrei- 
tung eines Stoffes darauf hinweisen, daB 
es sich um Motive mit Erlebnisgrund- 
lagen handelt, um Fragen, die die mensch- 
liche Seele noch nicht bewAltigt hat oder 
vielleicht nicht bewdaltigen kann“ (S. 139). 
(Arch. suisses des trad. populaires XLIV 
[1947], 117-140.) 


Das « Gautschen »: eine Gesellentaufe 
der Buchdrucker (ALFRED BUHLER). — 
Veranlassung nehmend von einem Vor- 
kommen in Basel (Schweiz) 1947 be- 
spricht der Verfasser die Gesellentaufe 
(,,Gautsch") der Buchdrucker. Es werden 
die historische Entwicklung wie auch Sinn 
und soziale Bedeutung dieses alten Brau- 
ches erdrtert. Die hier zugrunde liegende 
Symbolik deutet auf die Verwandlung 
hin, die der Lehrling mit dem AbschluB8 
der Lehrzeit durchmacht und wodurch 
er erst ein richtiger Geselle wird. Wir 
finden hier allgemein menschliche Vor- 
stellungen, die sich auch in den Initia- 
tionsriten der Naturvélker kundtun. Ur- 
springlich ging das ,,Gautschen“ in der 
Werkstatt vor sich, indem der Kandidat 
halbnackt in einen Kibel voll Wasser 
gesteckt oder auf nasse Schwamme ge- 
setzt wurde. Aus auBeren Griinden, z. B. 
aus Riicksicht auf die weiblichen Ange- 
stellten, wird jetzt der Kandidat voll- 
bekleidet in einen 6ffentlichen Stadt- 
brunnen geworfen und mit Wasser uber- 
gossen. Der Grundgedanke dieses Brau- 
ches blieb der gleiche, aber die auBere 
Form hat sich gewandelt, weshalb der 
Verfasser auch seinen Aufsatz ,,Alter 
Brauch in neuem Gewande“ tiberschreibt. 
(Schweizer Volkskunde XXXVII [1947], 
70-78. Mit 7 Abb.) 
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poétique... Ils fournissent ainsi la 
preuve que les péripéties d’une « légende » 
peuvent toujours se dérouler &4 nouveau 
dans la réalité» (p. 133). De cette consta- 
tation et d’autres, il suit que: « Jamais 
Panalyse psychologique d’un sujet ne 
pourra fournir un critére historique. Au 
contraire, l’expérience psychique a la 
base d’un théme donné démontre que 
Vexpérience vécue — comme c’est le cas 
ici — peut se répéter en tout temps dans 
la réalité. Inversement, l’Age historique 
ou la large diffusion d’un sujet peuvent 
étre un indice qu’il s’agit de motifs 
empruntés a des faits vécus, de pro- 
blémes que l’4me humaine n’a pas encore 
réussi a vaincre ou que peut-étre elle ne 
peut vaincre du tout» (p. 139). (Arch. 
suisses des trad. populaires XLIV [1947], 
117-140.) 


L’initiation d’apprentis (« Gautschen ») 
chez les typographes (ALFRED BUHLER). 
— Prenant occasion d’un incident qui 
s’était produit a Bale (Suisse) en 1947, 
l’auteur traite de l’initiation d’apprentis 
(« Gautsch ») chez les typographes. Il 
étudie l’évolution historique, le sens et 
Vimportance sociale de cette vieille cou- 
tume. Le symbolisme de cette cérémonie 
vise la transformation qui s’opére dans 
le candidat a la fin de son apprentissage 
et par laquelle seulement il devient un 
véritable compagnon. Nous y trouvons 
des idées empruntées au patrimoine 
commun de l’humanité et qui se ren- 
contrent également dans les rites d’ini- 
tiation des peuples primitifs. A ses débuts, 
Vinitiation (« Gautschen ») se faisait dans 
Vatelier, ot le candidat était plongé 
moitié nu dans un baquet d’eau ou assis 
sur des éponges mouillées. Pour des rai- 
sons extrinséques, par exemple par égard 
pour les employés du sexe féminin, le can- 
didat est jeté tout habillé dans une fon- 
taine publique et aspergé d’eau. L’idée 
fondamentale de cette coutume est restée 
la méme, malgré son changement de rite 
extérieur. C’est pourquoi l’auteur publie 
son article sous le titre : « Vieil usage 
sous un habit nouveau» (Schweizer 
Volkskunde XXXVII [1947], 70-78. Avec 
7 grav.). 
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Zur Kartographie und Morphologie des 
Donaudeltas (Hans SLANAR). — Eine 
groBe Anzahl wissenschaftlicher, wirt- 
schaftlicher und politischer Interessen 
begegnen sich im Mindungsgebiet der 
Donau. Es sollen hier nur zwei Problem- 
gruppen herausgegriffen werden. Es han- 
delt sich um eine einwandfreie karto- 
graphische Darstellung dieses rasch ver- 
anderlichen Landgebietes und um die 
aus einer solchen Darstellung sich er- 
gebenden morphologischen Fragen. Be- 
sonders schwierig ist die kartographische 
Darstellung wegen der schweren Zugang- 
lichkeit und der raschen Veranderlich- 
keit des Gebietes. Der Verfasser bespricht 
im einzelnen die historischen, geogra- 
phischen, geologischen und wbrigen Ge- 
sichtspunkte, die sich aus der Morpho- 
logie des Donaudeltas und seiner Ge- 
schichte und Entwicklung ergeben und 
weist so den Wert einer, besonders mittels 
Flugaufnahmen und sorgfaltig gelegter 
Festpunkte zu schaffenden Karte dieses 
hochwichtigen Deltagebietes nach. (Wie- 
ner geographische Studien, Nr. 12 [Wien 
MMVAS VAY TSSys thay fh, ult G} daeehaidesay, 
Touristik Verlag. Preis: 6.S. 3.50.) 


Das Schulwesen auf den Foroyar-Inseln 
(FRaANzI und Ernst KRrENN), — Von 
Heimunterricht und ausgezeichnetem hé- 
heren Schulwesen im Mittelalter durch 
Niedergang und Kampfe zu einem wohl- 
geordneten Volksschulunterricht und ei- 
nem emporstrebenden h6dheren Schul- 
wesen in der Neuzeit ging das kleinste 
germanische Volk der Féroyinger. Die 
letzten 100 Jahre galten besonders dem 
Aufbau eines modernen Schulwesens, die 
letzten 25 Jahre dem Kampf um die 
eigene Muttersprache in den 6ffentlichen 
und privaten Schulen. Jahrelange Ver- 
handlungskampfe, Enttauschungen und 
zeitweilige Niederlagen blieben nicht aus, 
doch war zu Beginn des zweiten Welt- 
kriegs der Sieg auf der ganzen Linie ge- 
sichert. Das schildern uns die beiden 
Verfasser in einer wohl-dokumentierten 
und angenehm lesbaren Schrift unter dem 
oben angegebenen Titel. (IV + 48 SS. 
in 8°, Mit 6 Bildtafeln und 1 Karte. 
[Allentsteig 1945].) 


Cartographie et Morphologie du delta 
du Danube (Hans SLANAR). — Une foule 
d’intéréts scientifiques, économiques et 
politiques se rencontrent dans le delta 
du Danube. On n’envisagera ici que deux 
groupes de problémes. Il s’agit, d’une 
part, de l’établissement d’une carte géo- 
graphique exacte de cette région sujette 
a des transformations si rapides et, de 
Vautre, des problémes de morphologie 
qui résultent d’une pareille représenta- 
tion. L’établissement d’une carte géogra- 
phique est rendu particuliérement ardu 
par l’accés difficile de ce territoire et les 


transformations rapides auxquelles il est ~ 


sujet. L’auteur examine en détail les 
points de vue historique, géographique, 
géologique et autres qui résultent de la 
morphologie, de l’histoire et de 1’évolu- 
tion du delta’du Danube, et il démontre 
Vintérét qu’il y aurait a établir une carte 
de cette région si importante au moyen 
de vues aériennes et de points de repére 
soigneusement fixés. (Wiener geogra- 
phische Studien, Nr. 12 [Wien 1945]. 
20 pp. in 8°. Avec 5 cartes. Touristik 
Verlag. Prix : S autr. 3,50.) 


L’enseignement dans les Iles Fo6royar 
(FRANzI et ERNST KRENN). — Ecole fami- 
liale et instruction supérieure excellente 
au moyen age, puis période de décadence 
et de luttes ; enfin, dans nos temps mo- 
dernes, enseignement primaire bien orga- 
nisé et instruction supérieure trés floris- 
sante: voila le chemin parcouru par le 
plus petit des peuples germaniques, les 
habitants des iles Féroyar. Les derniers 
cent ans furent spécialement consacrés 
a la création d’un enseignement moderne, 
les vingt-cing derniéres années a la lutte 
pour la langue maternelle dans les écoles 
publiques et privées. Lutte et tracta- 
tions qui durérent des années, ou: ne man- 
quérent ni les déceptions ni les défaites 
passagéres ; mais au @ébut de la deuxiéme 
guerre mondiale, la victoire était acquise 
sur toute la ligne. C’est ce que nous 
racontent les deux auteurs dans un écrit 
bien documenté et d’agréable lecture, 
sous le titre mentionné au début. (IV + 
48 pp. in 8°, Avec 6 planches et 1 carte. 
[Allentsteig 1945].) 


. 
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Die Mythe vom « Sonnenfang » (Ka- 
THARINE Luomata). — Bekanntlich ist 
dieses Mythenmotiv in Amerika, Ozea- 
nien und Afrika ziemlich haufig zu finden 
und hat darum manche Forscher ver- 
anlaBt, weitgehende Schliisse auf Kultur- 
zusammenhange daraus zu ziehen. Die 
Verfasserin hat in ihrer Studie ,,Oceanic, 
American Indian, and African Myths of 
Snaring the Sun“ das gesamte Material 
analysiert und kommt dabei zu dem Er- 


. gebnis, daB jeder Erdteil vollstandig fir 


sich einen Mythen-Komplex zu diesem 
Thema herausgebildet hat. Von ganz 
oberflachlichen Ubereinstimmungen, die 
nichts beweisen, abgesehen, ist der 
Mythen-Typus in jedem Gebiete wesent- 
lich anders als in jedem andern Gebiete. 
Daraus folgt, daB das Thema in jedem 
groBeren Verbreitungsgebiet unabhangig 
von fremden Kultureinfliissen erfunden 
und ausgebildet wurde. Nur in Melane- 
sien, Mikronesien und Polynesien kann 
man kulturhistorische Beziehungen unter- 
einander gelten lassen, obwohl auch dort 
die Unterschiede noch betrachtlich sind. 
(Bernice P. Bishop Museum, Bull. 168 
[Honolulu 1940]. II + 58 pp. in 8°. 
With 2 text-figs.) 


Eurasiatische Nomadenkunst (ELLIS 
H. Minns). — An Hand von zahlreichen 
Bildern beschreibt der Verfasser in einem 
Vortrag den Kunststil der nérdlichen 
Nomaden, dessen Spuren und Einfliisse 
im mittelalterlichen Europa und heute 
noch in weiten Gebieten Asiens vorzu- 
finden sind. Wenn er diesen Stil als 
»skythischen“ bezeichnet, so will er ihn 
damit keineswegs nur auf rein skythische 
Elemente beschranken., Denn nach seiner 
Ansicht entstand dieser Kunststil bei 
einem ,,praskythischen“ Volke in Zentral- 
Sibirien, das sich von Rentierztichtern 
zu Pferdeztichtern entwickelte und auBer- 
dem die Jagd als Sport betrieb. Als 
Material fiir seine Kunsterzeugnisse be- 
nutztedieses Nomadenvolk Holz, Knochen 
und Birkenrinde ; nachdem es sich aber 
mit den metallkundigen Stammen des 
Krasnojarsk - Minussinsk - Gebietes und 
vielleicht auch des Altai-Gebietes ver- 
mischt hatte oder mit diesen Stammen in 
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Le mythe de la « capture du soleil » 
(KATHARINE Luomara). — On sait que 
le théme de ce mythe se retrouve assez 
fréquemment en Amérique, en Océanie 
et en Afrique ; c’est pourquoi il a poussé 
plus d’un explorateur a des conclusions 
étendues sur ses rapports culturels. L’au- 
teur dans son étude: « Oceanic, American 
Indian, and African Myths of Snaring 
the Sun», aprés avoir analysé tout le 
matériel a sa disposition, en est arrivé a 
la conclusion que chacun des continents 
s’est créé 4 l’insu l’un de l’autre un com- 
plexe mythique sur ce théme. A part 
quelques ressemblances superficielles, le 
type mythique est, dans chaque domaine, 
essentiellement différent de ceux de toute 
autre région. I] résulte de la que, dans 
chacun de ces continents, le théme s’est 
propagé et développé indépendamment 
de toute influence étrangére. On ne peut 
admettre de rapports culturels que pour 
la Mélanésie, la Micronésie et la Poly- 
nésie, bien que, la encore, les différences 
soient assez sensibles. (Bernice P. Bishop 
Museum, Bull. 168 [Honolulu 1940]. 
II + 58 pp. in 8°. With 2 text-figs.) 


Art mnomade en  Eurasie (ELLIS 
H. Mrnns). — Dans une conférence 
l’auteur décrit, a ’appui de nombreuses 
illustrations, le style artistique des no- 
mades du nord, art dont la trace et 
l’influence se retrouvent dans ]’Europe 
médiévale et dans des régions étendues 
de l’Asie. actuelle. Quand il traite ce 
style de «scythique », il n’entend nulle- 
ment le restreindre a des éléments pure- 
ment scythes. Car, selon lui, ce style prit 
son origine dans une peuplade « préscy- 
thique» de la Sibérie Centrale qui, de 
l’élevage du renne, avait passé a celui 
du cheval et pratiquait la chasse comme 
un sport. Le matériel employé par ces 
nomades pour leurs ceuvres d’art était 
le bois, les os et l’écorce de bouleau. Mais, 
aprés s’étre mélangés ou simplement aprés 
étre entrés en contact avec les tribus de 
la région du Krasnojarsk-Minussinsk qui 
connaissaient l’emploi du métal, — et 
peut-étre aussi avec les tribus de 1’Al- 
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Berihrung gekommen war, bildete es 
die gleichen Motive in Metall nach. Von 
dort aus wanderte dieser Kunststil ost- 
warts bis an die Pazifikkiiste und wurde 
stark mit chinesischen Elementen durch- 
setzt, wie das die klassischen Funde im 
Ordos-Gebiet zeigen ; eine andere, west- 
warts gerichtete Bewegung dieses Kunst- 
stils ging durch Iran, die griechischen 
Kolonien in Sidru8land, Ungarn und 
Siid-Polen bis nach Frankreich, nahm 
zahlreiche iranische, ,,assyrische“ und 
griechische Kunstelemente in sich auf 
und beeinfluBte damit die Kunst der 
Kelten, Goten und Germanen. (The Art 
of the Northern Nomads. From The 
Proceedings of The British Academy. 
Vol. XXVIII. [London 1942], HUMPHREY 
MILFORD. 54 pp. with 28 plates. Price: 
10 s. 6 d.) 


Asien. 


Vers und Sprache im Altarabischen 
(ALFRED Biocu).'— Der Verfasser hat 
sich die Frage gestellt, wie sich die ara- 
bische Poesie in Wort- und Satzform von 
der Prosa unterscheidet, und behandelt 
dementsprechend: I. Vers und Silben- 
bildung (S. 1-2) ; II. Vers und Wortform 
(S. 2-40); III. Vers und Wortakzent 
(Iktus und Akzent) (S. 11-29) ; IV. Vers 
und Wortstellung (S. 30-153). Der 
IV. Abschnitt ist nicht nur der um- 
fangreichste, sondern auch inhaltlich der 
wichtigste. Durch seine scharfsinnigen 
Untersuchungen, in denen arabische und 
hebradische Syntax ausgiebig miteinander 
verglichen werden, erzielt der Verfasser 
wertvolle neue Ergebnisse und vermag 
die syntaktischen Studien von RECKEN- 
DORF und BROCKELMANN in manchem 
zu verbessern. Im Rahmen dieses kurzen 
Referates kénnen keine Einzelheiten vor- 
gefihrt werden ; statt dessen sei auf die 
sehr instruktive ,,Tabellarische Ubersicht 
der wichtigsten Unterschiede zwischen 
prosaischer und poetischer Wortstellung 
im Arabischen“ am Schlusse (S. 154-155) 
hingewiesen. (Vers und Sprache im Alt- 
arabischen. Metrische und syntaktische 
Untersuchungen. [Acta Tropica, Supple- 
mentum 5.) Basel 1946. Verlag fiir Recht 
und Gesellschaft AG. XII ++ 160 SS.) 


tai — ils travaillérent les mémes motifs 
dans le métal. De 1a, ce style parvint 
jusqu’a la cote du Pacifique et s’incor- 
pora de multiples éléments chinois, 
comme en témoignent les trouvailles 
classiques de la région de l’Ordos; un 
rayonnement du méme style, orienté vers 
Vouest, passa par l’Iran, les colonies 
grecques de la Russie méridionale, la 
Hongrie et le sud de la Pologne jusqu’en 
France et, tout en s’assimilant de nom- 
breux éléments d’art iranais, « assyrien » 
et grec, il influenga l’art des Celtes, des 
Goths et des Germains (The Art of the 


Northern Nomads. From The Procee- - 


dings of The British Academy. Vol. 
XXVIII. [London 1942], HuMPHREY 
MitForD. 54 pp. with 28 plates. Price: 
10 s. 6 d.) 


Asie. 


Vers et Langue dans l’arabe ancien 
(ALFRED Biocu). — L’auteur s’est posé 
la question: Comment la poésie arabe 
se distingue-t-elle de la prose quant au 
vocabulaire et a la forme des phrases? 
Il, étudie) en consequence: 1s Wemvers 
et la formation des syllabes (p. 1-2) ; 
II. Le vers et la forme des mots (p. 2- 
10); TELS Les vers et mlaccentadessmors 
(accent métrique et accent tonique) (p. 
11-29) > (LV Le tvers:et= las placemdes 
mots (p. 30-153). La quatriéme partie 
n’est pas seulement la plus longue, mais 
aussi la plus importante. Dans ses inves- 
tigations ingénieuses, ot il a multiplié les 
comparaisons entre la syntaxe arabe et 
la syntaxe hébraique, l’auteur est arrivé 
a des résultats tout a fait nouveaux et 
précieux qui lui permettent de corriger 
les études syntactiques de RECKENDORF 
et BROCKELMANN sur plus d’un point. Le 
cadre de ce bref compte rendu ne permet 
pas d’entrer dans les détails ; on pourra, 
en revanche, se reporter a la trés instruc- 
tive «Table des pfimcipales différences 
entre la place des mots dans la prose et 
dans la poésie arabe » (p. 154-155). (Vers 
et langue dans l’ancien arabe. Etudes 
métriques et syntactiques. [Acta Tropica. 
Supplementum 5.] Bale 1946. Verlag fiir 
Recht und Gesellschaft AG. XII. + 
160 pp.) 


[41-44, 1946-49] 


Beitrage zur Anthropologie des “Irak 
(HENRY FIELD). — Auf seinen verschie- 
denen Expeditionen in Vorderasien konnte 
der Verfasser, der bereits eine umfang- 
reiche Arbeit iiber die Anthropologie 
Irans veréffentlicht hat (siehe Anthropos 
XXXV/XXXVI [1940/41] S. 401), auch 
im “Irak an insgesamt 3958 Individuen 
anthropologische Messungen vornehmen. 
In der vorliegenden Veréffentlichung sind 
die Messungen aus dem Gebiet des oberen 
Euphrat enthalten, die 1458 Individuen 
umfassen, darunter 195 Beduinen (S. 13). 
Der Stamm der Dulaim, die etwa zur 
Halfte Ackerbauer und zur Halfte Noma- 
den sind, nimmt auch somatisch eine 
Mittelstellung zwischen den seShaften 
arabischen Gruppen des mittleren und 
siidlichen ‘Irak und dem reinen Beduinen- 
typ der nordarabisch-syrischen Wiiste 
ein. Letzterer scheint bei den Anaiza 
(‘Aneze) ziemlich unvermischt vorzu- 
kommen (S. 71). Leider konnte der Ver- 
fasser bei den Vertretern dieses groBen 
Stammesverbandes am oberen Euphrat 
nur 23 Individuen messen, weil ihm die 
Fortsetzung seiner Arbeit durch Intrigen 
eines Stammesangehorigen unmdoglich ge- 
macht wurde (S. 62). (The Anthropo- 
logy of Iraq. Part I, Number 1: The 
Upper Euphrates. Field Museum of Na- 
tural History, Anthropological Series, 
Vol. 30, Part I, No. 1. Chicago 1940. 
224 pp. With 48 plates, 10 text figures 
and 3 maps.) 


Juden in Hadramaut (Touvia ASHKE- 
NAziI). Wahrend itiber die yemenitischen 
Juden eine reiche Literatur existiert, war 
die Existenz jiidischer Gemeinden in Ha- 
dramaut bis vor kurzem unbekannt. Erst 
vor kurzem gelangte durch eine von dort 
nach Palastina ausgewanderte Familie 
die Mitteilung in die Offentlichkeit, daB 
in der Stadt Haban und ihrer Umgebung 
insgesamt etwa 700 Juden leben. Die 
meisten von ihnen sind Goldschmiede. 
Ihre religidsen und sonstigen Gebrauche 
sind denen der yemenitischen Juden sehr 
ahnlich ; Polygynie ist auch in Hadra- 
_maut iiblich. Genauere Untersuchungen 
dieser kleinen isolierten Gruppe waren 
sehr wiinschenswert. (The Jews of Ha- 
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Contributions a l’anthropologie de I’ “Irak 
(Henry FreLp). — Dans ses différentes 
expéditions en Asie antérieure, l’auteur 
qui a déja publié un travail important sur 
Vanthropologie de l’Iran (voir Anthropos 
XXXV/XXXVI [1940/41], p. 401), put 
procéder également en ‘Irak a des men- 
surations anthropologiques sur un total 
de 3958 individus. La publication présente 
contient les mensurations faites dans 
la région de lEuphrate supérieur sur 
1458 individus, dont 195 bédouins (p. 13). 
La tribu des Dulaim, qui sont pour 
une moitié agriculteurs, et nomades 
pour l’autre moitié, occupe au point 
de vue somatique également une posi- 
tion moyenne entre les groupes arabes 
sédentaires de 1’‘Irak central et méri- 
dional d’une part, et le type bédouin 
pur du désert nord-arabique et syrien 
d’autre part. Ce dernier type semble 
s’étre conservé assez pur chez les Anaiza 
(‘Aneze) (p. 71). Malheureusement, |’au- 
teur n’a pu mesurer sur l’Euphrate supé- 
rieur que 23 individus de cette grande 
confédération, parce que son travail lui 
fut rendu impossible par les intrigues 
d’un membre de cette tribu (p. 62). (The 
Anthropology of Iraq. Part I, Number 1 : 
The Upper Euphrates. Field Museum of 
Natural History. Anthropological Series, 
Vol. 30) Part I, Ne 4: Chicago 41940. 
220 pp. With 48 plates, 10 text figures 
and 3 maps.) 


Des Juifs au Hadramaut (Touvia 
ASHKENAZI). — S’il existe une riche 
littérature concernant les Juifs du Yémen, 
l’existence de communautés juives au 
Hadramaut était encore inconnue il y a 
peu de temps. Ce n’est que récemment 
qu’on apprit, par une famille émigrée 
de ce pays en Palestine, que 700 Juifs 
environ vivent dans la ville de Haban 
et dans ses environs. La plupart sont 
des orfévres. Leurs coutumes religieuses 
et autres ressemblent beaucoup a celles 
des Juifs du Yémen. La polygynie est 
pratiquée également au Hadramaut. Une 
enquéte plus approfondie sur ce petit 
groupe isolé serait grandement désirable. 
(The Jews of Hadramaut. Edoth [« Com- 
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dramaut. Edoth [,,Communities“] Jeru- 
salem II [1946/47], 58-71 [hebraisch, mit 
englischer Inhaltsangabe p. 155)). 


Totendenkmaler der Bhil und anderer 
zentralindischer Primitivstamme (WIL- 
HELM Koppers). — Die Bhil errichten 
fiir hdher gestellte Verstorbene, im Kriege 
Gefallene und an SchlangenbiB Gestor- 
bene Denkmaler aus Stein oder teilweise 
aus Holz, die in Gruppen (besonders an 
Kreuzwegen, jedenfalls nie am Bestat- 
tungsorte) aufgestellt werden und nach 
Osten orientiert sind. Manche dieser 
Menhire sind mit skulptierten Figuren 
versehen, vor allem mit Reiterdarstel- 
lungen, worin sich aber der Einflu8 der 
hGherstehenden Nachbarn, der Rajputen 
und Gujar, geltend macht. Es ist be- 
zeichnend, daB8 bei diesen auf den Denk- 
malern die Reiterbilder viel seltener vor- 
kommen als bei den Bhil, obwohl Pferd 
und Reiten den Bhil von Haus aus voll- 
kommen fremd sind und von den er- 
wahnten Nachbarn stammen. Das Mega- 
lithwesen, vor allem seine kultisch-reli- 
gidse Seite, ist bei den Bhil verhaltnis- 
maBig nur schwach ausgebildet; die 
Sitte, Totendenkmaler zu errichten, war 
ihnen urspriinglich nicht eigen. Als nicht- 
megalitisch haben auch andere Primitiv- 
stamme Zentralindiens zu gelten, wie die 
Baiga. Eine starke Auspragung zeigt 
aber das Megalithwesen bei den dravi- 
dischen Gond und den austroasiatischen 
Munda, z. T. auch bei den mit letzteren 
verwandten Korku. Der Leitgedanke ist 
tiberall, auch bei den Bhil, der, daB die 
Seele des Toten im Denkmal einen dau- 
ernden Ruheplatz finden soll. Bezeich- 
nend ist es, daB nirgends in Verbindung 
mit der Errichtung eines Totenmales Ver- 
dienst- und Rangfeste abgehalten werden, 
wie es sonst fiir Hinterindien so typisch 
ist. Kopprers ist der Ansicht, daB wohl 
der Hinduismus einstmals vorhandene 
Feste dieser Art zum Verschwinden ge- 
bracht hat. Hingegen stehen die Toten- 
gedachtnisfeiern der Gond und Munda 
mit der Rinderzucht und dem Rinder- 
opfer in Verbindung. Eine erkennbare 
Beziehung zwischen Megalithwesen und 
der Verehrung von Gottheiten in Stein 
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munities »] Jérusalem ITI [1946/47], 58-71 
[en hébreu, avec un résumé en anglais, 


p. 155)). 


Monuments funéraires des Bhils et 
d’autres tribus primitives de 1’Inde Cen-— 
trale (WILHELM Koppers). — Les Bhils 
élévent a leurs défunts de condition supé- 
rieure, aux hommes tombés a la guerre 
et a ceux qui décédérent par suite de 
morsure de serpent, des monuments de 
pierre .ou en partie de bois, placés en 
groupes (surtout aux carrefours, en tout 
cas jamais au lieu de sépulture lui-méme) 
et orientés vers l’est. Certains de ces 
menhirs portent des figures sculptées, 
surtout de cavaliers, trahissant l’influence 
de leurs voisins plus civilisés, les Rajputes 
et les Gujars. Fait significatif: chez ces 
derniers, les figures de cavaliers se ren- 
contrent plus rarement que chez les 
Bhils, bien que le cheval et 1’équitation 
soient primitivement tout a fait étran- 
gers aux Bhils et leur soient venus de 
leurs voisins cités plus haut. Le mégali- 
thisme, surtout sous son aspect religieux 
et cultuel, se rencontre relativement peu 
développé chez les Bhils; la coutume ~ 
d’ériger des monuments funéraires leur 
était inconnue a l’origine. D’autres tribus 
primitives de l’Inde Centrale, comme les 
Baigas, doivent étre considérées égale- 
ment comme non-mégalithiques. Par 
contre, le mégalithisme se retrouve forte- 
ment marqué chez les Gonds dravidiques 
et les Mundas austro-asiatiques, en partie 
aussi chez les Korkus, apparentés a ces 
derniers. Chez eux, tout comme chez les 
Bhils, Vidée directrice en est que l’Ame 
du défunt doit trouver dans le monument 
funéraire un lieu de repos durable. II est 
également symptomatique que nulle part, 
lors de l’érection de ces monuments, on 
ne célébre de fétes pour honorer le mérite 
ou conférer un rang, fait typique cepen- 
dant pour l’Indochine. Kopprers pense 
que c’est l’hindouisme qui aurait fait 
disparaitre les fétes de ce genre. Par 
contre, les fétes commémoratives des 
défunts chez les Gonds et les Mundas 
sont a mettre en relation avec l’élevage 
et les sacrifices de boeufs. On ne peut 
établir une relation bien nette entre le 


ist nicht festzustellen. Als urspriingliche 
Trager des Megalithkomplexes in Indien 
haben wohl weder die Dravida noch die 
Austroasiaten zu gelten, — die arischen 
Inder schalten von vornherein aus — 
sondern es ist am ehesten mit einer 
austronesischen Quelle zu rechnen. (Mo- 
numents to the Dead of the Bhils and 
other Primitive Tribes in Central India. 
Annali Lateranensi VI [1942], 117-206.) 


Die Koli in Nordwest-Zentralindien 
(WILHELM Koppers). — In der vorlie- 
genden Skizze wird dargetan, welch inte- 
ressantes Volkstum sich in diesem etwa 
3% Mill. umfassenden, ausgedehnten 
Stamm verbirgt, dessen Durchforschung 
noch zu wiunschen tbrig laBt. Kopprers 
hat auf seiner Forschungsreise in Zentral- 
indien die den Koli benachbarten Bhil 
untersucht, und es gelang ihm, die ver- 
wickelten Probleme dieses Stammes deut- 
lich herauszustellen. Da es ihm leider die 
Zeit nicht erlaubte, sich mit den Koli 
in gleicher Weise auseinanderzusetzen, 
mute er sich mit einigen Interviews 
mit Eingeborenen und im tbrigen mit 
der ihm zur Verfiigung stehenden Lite- 
ratur begniigen, um daraus seine Ge- 
dankengange entwickeln zu kénnen. Der 
Verfasser meint, daB8 die Koli urspriing- 
lich ein unabhangiger Stamm waren, der 
den Bhil rassisch nahe stand. Betreffs 
der Soziologie steht wohl das Problem 
der Dorfexogamie im Vordergrund des 
Interesses. Es ist Aufgabe der weiteren 
Forschung, auf Kopprers’ Anregung hin 
vor allem die Grundziige der durchFremd- 
einflisse stark tiberschichteten Kultur 
der Koli herauszuarbeiten. (The Koli in 
North-West Central India. History and 
Significance of Research Work in this 
Field. Ethnos VIII [1943], 1-18.) 


Afrika. 


Tunesische Ratsel (JEAN QUEMENEUR, 
_P. B.). — In Tunesien sind Ratsel ein 
auBerordentlich beliebter Bestandteil der 
Unterhaltung und kénnen als eine eigene 
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mégalithisme et le culte des divinités de 
pierre. Ni les Dravidas ni les Austro- 
asiatiques ne sauraient étre considérés 
comme les tenants primitifs du complexe 
mégalithique dans les Indes — les Indiens 
aryens s’excluant a priori —; il faut 
admettre plut6ét une source austroné- 
sienne. (Monuments to the Dead of the 
Bhils and other Primitive Tribes in 
Central India. Annali Lateranensi VI 
[1942}, 117-206.) 


Les Kolis dans le nord-ouest de 1’Inde 
Centrale (WiLHELM KopPrers). — Cette 
esquisse nous révéle quelles coutumes 
intéressantes se cachent dans cette grande 
peuplade qui compte environ trois millions 
et demi d’Ames et dont l’exploration laisse 
encore a désirer. Kopprers, lors de son 
expédition dans |’ Inde Centrale, a exploré 
les Bhils, voisins des Kolis, et il a réussi 
a montrer quel enchevétrement de pro- 
blémes cette tribu présente. Le temps ne 
lui permit malheureusement pas de 
s’occuper de la méme facon des Kolis, et 
il dut se limiter, pour son travail, a 
quelques interviews avec des indigénes 
et, pour le reste, a la littérature dont il 
disposait. L’auteur croit que les Kolis 
étaient a l’origine une tribu indépendante, 
apparentée aux Bhils par la race. Du 
point de vue sociologique, le probleme 
de l’exogamie de village est sans doute 
le plus intéressant. Ce sera le travail 
d’une exploration ultérieure d’éclaircir 
avant tout, en se basant sur les données 
de Koppers, les éléments fondamentaux 
de la civilisation des Kolis, fortement 
entremélée d’influences étrangeéres. (The 
Koli in North-West Central India. His- 
tory and Significance of Research Work 
in this Field. Ethnos VIII [1943], 1-18). 


Afrique. 


Enigmes tunisiennes (JEAN QuEME- 
NEUR, P. B.). —— En Tunisie, les énigmes 
forment un élément trés gofité de la con- 
versation et peuvent étre considérées 
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Gattung der Volksliteratur neben Sprich- 
wortern, Marchen usw. bezeichnet werden. 
Der Verfasser hat seit 1939 in Nord- 
Tunesien 358 Ratsel gesammelt, die er 
hier im arabischen Text mit Transkrip- 
tion, Ubersetzung und Erklarung ver- 
éffentlicht. Sie beziehen sich auf den 
Menschen (Kind, Erwachsener, Mann, 
Frau), das Haus und seine Ausstattung, 
die Himmelskérper und atmospharischen 
Vorgange, den Jahreslauf, Erde und Meer, 
Tiere und Pflanzen, schlieBlich auch auf 
religidse Gegenstande und legendarische 
Personen. Bei vielen dieser Ratsel sind 
auch Varianten und literarische Belege 
aus dem Arabischen, den Berbersprachen 
und europdischen Sprachen beigefigt- 
(Enigmes tunisiennes. Publications de 
l'Institut des Belles Lettres Arabes. 
[Tunis, 12, rue Djemaa el Haoua], No. 2. 
Tunis [1944], 226 pp.) 


Zur Eschatologie der Togo - Neger 
(HEINRICH SCHRODER, S. V. D.). — Wel- 
che Gedanken und Vorstellungen sich die 
Neger in Togo tiber Tod und Jenseits, 
Menschenseelen, Totengeister usw. ma- 
chen, berichtet der Verfasser aus eigener 
Missionstatigkeit in Westafrika unter 
Auswertung der Mythen und konkreter 
Beispiele. Die Abhandlung hat 4 Kapitel : 
4. Warum die Menschen sterben miissen. 
2. Wie der Tod ein Fetisch wurde. 3. Die 
Totenbrauche der Togo-Neger. 4. Seelen- 
glaube und Totengeister. (Annali Latera- 
nensi XI [1947], 241-254.) 


Die «Linguae francae» in Belgisch- 
Kongo (G. HurstarErt, M.S.C.). — In 
seinem Aufsatz ,,Les langues indigénes 
et les Européens au Congo Belge“ gibt 
der Verfasser einen sachkundigen, kri- 
tischen Uberblick iiber die vier Verkehrs- 
sprachen in Belgisch-Kongo und die lin- 
guistischen, missionarischen und kolonial- 
politischen Probleme, die damit zusam- 
menhangen. Diese Sprachen erfreuen sich 
mancher Foérderung auf Kosten der ein- 
heimischen Idiome. Damit sie aber wirk- 
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comme un véritable genre de la littéra- 
ture populaire 4 cété du proverbe, du 
conte, etc. Depuis 1939, lVauteur a 
recueilli dans la Tunisie du Nord 358 énig- 
mes qu’il édite dans leur transcription 
arabe, suivie de la traduction et d’anno- 
tations. Ces énigmes ont pour objet 
Vhomme (enfant, adulte, homme, femme), 
V’habitation et son mobilier, le ciel et les - 
astres, les phénoménes: atmosphériques, 
le temps et ses divisions, la terre et la 
mer, les animaux et les plantes; enfin, 
des sujets religieux et des personnes 
légendaires. Beaucoup de ces énigmes 
sont suivies de leurs variantes et de réfé- - 
rences’ littéraires tirées de l’arabe, des 
idiomes berbéres et des langues euro- 
péennes. (Enigmes tunisiennes. Publica- 
tions de l'Institut des Belles - Lettres 
Arabes. [Tunis 12, rue Djemaa el Haoua], 
No 2. Tunis [1944], 226 pp.) 


Contribution a4 1’eschatologie des négres 
du Togo (HEINRICH SCHRODER, S. V. D.). 
— Quelles sont les idées et les concep- 
tions des négres du Togo sur la mort et 
l’au-dela, sur l’dme humaine, les esprits 
des morts, etc., l’auteur nous l’apprend 
d’aprés sa propre expérience de mission- 
naire en Afrique Occidentale, en se basant 
sur les mythes et des exemples concrets. 
Son traité comprend quatre chapitres : 
1° Pourquoi les hommes doivent mourir. 
2° Comment la mort devint un fétiche. 
3° Les coutumes funéraires des négres 
du Togo. 4° De la croyance en l’Ame et 
des esprits des morts, (Annali Lateranensi 
XI [1947], 241-254.) 


Les « Linguae francae » au Congo Belge 
(G.. HursTarErt, M.S. C.). Dans son 
exposé «Les langues indigénes et les 
Européens au Congo Belge», l’auteur 
nous donne un ajercu documenté et 
critique sur les quatre langues intertri- 
bales au Congo Belge et les problémes 
linguistiques, missionnaires et de poli- 
tique coloniale qui s’y rattachent. Ces 
langues jouissent de maints priviléges 
aux dépens des idiomes indigénes. Mais 
pour qu’elles puissent vraiment suffire & 
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lich gréBeren Anspriichen gerecht werden 
k6nnen, bedirfen sie unbedingt einer 
weiteren Entwicklung. Wie das geschehen 
k6nne, dariiber sind die Meinungen ver- 
schieden. Im groBen und ganzen streben 
die kath. Missionare mehr auf eine Riick- 
Bantuisierung hin, die prot. Missionare 
mehr auf eine Beibehaltung in heutiger 
Form und eine notwendige Worterberei- 
cherung aus bodenstandigen Sprachen. 
Die Vielheit der einheimischen Sprachen 
ist sicherlich nicht so groB, wie man friiher 
glaubte. Ein Vorschlag, man solle all- 
gemein sich entweder auf eine bedeutende 
Bantu-Sprache oder auf eine einzige ent- 
wicklungsfahige Verkehrssprache  fest- 
legen, fand durchgehends wenig Gefallen. 
Die Regierung hat fiir ihre eigene Praxis 
keine festen Grundlinien, doch zeigt die 
Praxis selbst ein offenbares Desinteresse 
fiir afrikanische Sprachen als solche. Das 
_ Franzésische gewinnt in der Kolonie im- 
mer mehr an Bedeutung. (African Studies 
V [1946], 126-135.) 


Neger-Zeichnungen aus Belgisch-Kongo 
(Gaston-DENYS P£RIER). — Tatsache 
ist, daB8 neuerdings viele afrikanische 
Kunstler nach dem Bekanntwerden mit 
europaischen Malutensilien (Papier, Far- 
ben, Pinsel usw.) sich mehr von der alten 
Schnitzkunst ab- und der Mal- und 
Zeichenkunst zugewendet haben. Der 
Verfasser behandelt in seinem gehalt- 
vollen Artikel ,,Regards sur l’art gra- 
phique indigeéne au Congo Belge“ die 
historische Entwicklung in der Stellung 
der Europaer zur afrikanischen Mal- und 
Zeichenkunst, berichtet etwas ausfuhr- 
licher tiber die vier bekanntesten schwar- 
zen Maler aus Belgisch-Kongo, weist auf 
die verschiedenen Motivquellen dieser 
figuralen Flachenkunst und auf den asthe- 
tischen, historischen, ethnographischen, 
padagogischen und psychologischen Wert 
dieser Kunstwerke hin. In seinem we- 
sentlich zusammenfassenden und _ pro- 
grammatischen Aufsatz zeigt er Mittel 
und Wege, wie die Kunst der Schwarzen 
von den Europaéern noch mehr beachtet 
und geférdert werden sollte und konnte. 

’ Besondere Erwahnung verdient das psy- 
chologisch wertvolle Bekenntnis eines 


des exigences plus grandes, elles ont 
absolument besoin d’un plus grand déve- 
loppement. Or, les avis sont partagés sur 
la maniére de le réaliser. En général, les 
missionnaires catholiques tendent plutét 


vers une rebantouisation, les mission- 


naires protestants vers le maintien des 
formes actuelles et un enrichissement 
nécessaire du vocabulaire par les langues 
indigénes. Le nombre des idiomes indi- 
genes n’est siirement pas aussi grand 
qu’on lVadmettait autrefois. La proposi- 
tion de s’arréter dans les grandes lignes 
a une langue bantoue plus importante 
ou a une seule langue intertribale viable, 
ne trouva que peu d’adhérents. Le gou- 
vernement ne suit pas, pour sa propre 
pratique, de principes nettement déter- 
minés ; mais sa ligne de conduite dénote 
un évident désintéressement pour les 
langues africaines comme telles. Le fran- 
cais prend de plus en plus d’importance 
dans la colonie. (African Studies V [1946], 
126-135.) 


Dessins négres du Congo Belge (GASTON- 
Denys PEéRIER). — C’est un fait que, 
dans les temps plus récents, un bon 
nombre d’artistes africains mis en contact 
avec les instruments de peinture euro- 
péens (papier, couleurs, pinceaux, etc.) 
se sont détournés de plus en plus, de la 
sculpture traditionnelle pour s’adonner 
a l’art de la peinture et du dessin. L’au- 
teur, dans son article substantiel « Re- 
gards sur l’art graphique indigéne au 
Congo Belge», étudie le développement 
historique de l’attitude des Européens 
vis-a-vis de l’art négre de la peinture et 
du dessin ; il nous parle plus longuement 
des quatre peintres noirs les plus connus 
du Congo Belge, indique par le détail 
les sources des différents motifs de cet 
art graphique de la surface et rend atten- 
tif a la valeur esthétique, historique, eth- 
nographique, pédagogique et psycholo- 
gique de ces ceuvres d’art. Dans son 
étude, qui est un résumé de l’essentiel 
et un programme, il indique les voies 
par lesquelles art négre devrait et pour- 
rait trouver plus d’attention encore et 
d’encouragement de la part des Euro- 
péens. Le témoignage d’un artiste négre, 
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Negerkiinstlers, er miisse immer zuerst 
vollkommen das Urbild seines zu schaf- 
fenden Werkes im ‘Herzen’ (d. h. in seiner 
Phantasie) haben, bevor er beginnen 
kénne. Der Verfasser schlie8t daran die 
beachtenswerten Worte : ,,Erst wenn der 
schwarze Kinstler das Motiv ‘in seinem 
Herzen tragt’, beginnt er mit seinem 
Werk. Er sucht sich kein konkretes 
Modell. Das ist einer der Unterschiede 
zwischen der europadischen Kunst, die auf 
Nachbildung oder Nachahmung basiert, 
und der Negerkunst, die aus der Ent- 
deckung oder Wiederentdeckung eines 
Sujets erwachst“ (S. 7). (Les Vétérans 
coloniaux XIX [1947], 3-10. Mit funf 
Neger-Zeichnungen.) 


Gebete der Baluba (R. vAN CAENE- 
GHEM). — Viele heidnische Gebete der 
Baluba richten sich direkt an das Héchsté 
Wesen. Die Worte, die dabei gebraucht 
werden, lassen dariiber keinen Zweifel. 
Die Gebetsformeln sind nicht der indivi- 
duellen Eingebung tiberlassen. Diese 
Gebete sind nicht nur fiir auBergewohn- 
liche Anlasse reserviert. Man hat solche 
Gebete ftir die verschiedensten Gelegen- 
heiten : Darbringung eines neugebornen 
Kindes, Jagd, Reise, Ubergang iiber einen 
Flu8, Herstellung des Palmweines, Wider- 
wartigkeiten, Pflanzen und Ernten, Ver- 
fertigung ,,magischer“ Amulette, Schwur- 
formeln. Alle diese Gebete sind sehr alt : 
sie sind uberhaupt nur noch den alten 
Leuten bekannt. (Aequatoria X [1947], 
4-16.) 


Die Waffen der Wapogoro (KUNIBERT 
Lussy, O.F.M.Cap.). — Die etwa 
40000 Seelen zahlenden Wapogoro in 
Tanganyika scheinen ein sehr alter 
Stamm zu sein. Dafir spricht ihr kleiner 
K6rperwuchs wie auch ihre altertiim- 
liche Sprache, und weil sie als Waffen 
ausschlieBlich Bogen und Pfeil kennen. 
Der Bogen ist etwa 120-140 cm lang, hat 
einen runden Querschnitt und eine ge- 
drehte Sehne aus Antilopenfell. Der ge- 
fiederte Pfeil ist etwa 70 cm lang und 
besteht aus Bambus mit Eisenspitze. Fiir 


+ 


(41-44, 1946-49] 


précieux au point de vue psychologique, 
mérite d’étre retenu, quand il dit que, 
avant de commencer son travail, il doit 
porter tout d’abord dans son coeur (c’est- 
a-dire dans son imagination), le proto- 
type de l’ceuvre a créer. L’auteur y rat- 
tache cette réflexion significative: «C’est 
quand ‘il porte dans son coeur’ le motif, 
que l’artiste noir se met a l’ceuvre. I] ne 
cherche pas le modéle concret. Ainsi se 
marque une des différences entre l'art 
européen, basé sur la copie ou limitation, 
et l’art mélanien, issu de l’invention ou 
de la réinvention du sujet» (p. 7). (Les 
Vétérans coloniaux XIX [1947], 3-10. 
Avec cing dessins négres.) 


Les priéres des Baluba (R. vAN CaE- 
NEGHEM).— Beaucoup de priéres paiennes 
Baluba s’adressent directement a |’Etre 
Supréme. Les mots employés ne laissent 
aucun doute la-dessus. Les formules ne 
sont pas laissées a l’inspiration indivi- 
duelle. Ces priéres ne sont pas réservées 
a certaines circonstances exceptionnelles. 
Il y en a pour les situations les plus 
variées lVoblation du nouveau-né, la 
chasse, le voyage, la traversée d’une 
riviére, la fabrication du vin de palme, 
les contretemps, les plantations et les 
récoltes, la fabrication des moyens « ma- 
giques » de protection, les serments. Tou- 
tes ces priéres sont anciennes: elles ne 
sont pratiquement plus connues que des 
vieux. (Aequatoria X [1947], 4-16.) 


Les armes des Wapogoros (KUNIBERT 
Lussy, O. F. M. Cap.). — Les Wapo- 
goros du Tanganyika, peuplade d’envi- 
ron 40 000 ames, semblent appartenir a 
une race tres ancienne, a en juger par 
leur petite taille, leur langue archaique 
et le fait qu’ils ne connaissent d’autres 
armes que l’arc et la fléche. L’arc mesure 
environ 120-140 cm; la coupe transver- 
sale en est ronde et il est tendu par une 
corde tressée de peau d’antilope. La fléche 
empennée, longue d’environ 70 cm, con- 
siste en une tige de bambou, garnie d’une 


die Jagd auf gréBeres Wild werden die 
Pfeile vergiftet. Das Pfeilgift ist Aco- 
cantherin, ein Baumgift, das die Wapo- 
goro von ihren siidlichen Nachbaren, den 
_ Wangindo, beziehen. Damit sie nicht 
betrogen werden, kennen sie verschiedene 
Prifungsmethoden des Pfeilgiftes, dar- 
unter auch die am eigenen Kérper. Wenn 
die Giftmenge eines einzigen Pfeiles in 
die Blutbahn dringt, wirkt sie, auch bei 
Elefant, Nilpferd und Nashorn, in kiirze- 
ster Zeit absolut tddlich. Im ,,Nachtrag“ 
erwahnt Prof. T. REICHSTEIN, was bisher 
uber das Acocantherin in der wissen- 
schaftlichen Chemie bekannt ist. (Acta 
Tropica IV [1947], 135-145. Mit 3 Abb.) 


Amerika. 


Ethnographische Bibliographie von 
_Nordamerika (GEORGE PETER MURDOCR). 
— Die neue Serie ,, Yale Anthropological 
Studies‘ fiihrt sich mit dieser ,,Ethno- 
graphic Bibliography of North America“ 
von Murpock als ersten Band vorztig- 
lich ein. In rastloser, 12jahriger Sammel- 
arbeit hat der Verfasser nahezu die ge- 
samte ethnographische Literatur erfassen 
k6nnen, die sich auf das Gebiet vom 
hohen Norden (einschlieBlich die Eskimo) 
bis Mittelamerika (ausschlieBlich azte- 
kisch-mexikanische Kultur) bezieht. Die 
zum Teil willkiirliche, zumeist aber eth- 
nisch-linguistisch begrindete Aufteilung 
des ganzen Gebietes in 277 Stammes- 
gruppen erméglicht eine gute und prak- 
tische Ubersicht. Der SchluBabschnitt 
bringt dann noch eine gréBere Auswahl 
yon Sammelwerken, die tiber die Wohn- 
grenzen einzelner Gruppen hinausgreifen. 
Spater soll ein Erganzungsheft folgen, 
das neben den Verbesserungen zum vor- 
liegenden Band auch nach Méglichkeit 
noch das mexikanische Gebiet mitein- 
schlieBen wird. Der Verfasser bittet da- 
fiir um die Mitarbeit der Spezialisten und 
Lokalforscher. Eine groBe Ubersichts- 
karte, auf der auch die Stammesgrenzen 
der Gruppen verzeichnet sind, vervoll- 
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pointe de fer. Pour la chasse aux grands 
fauves, on empoisonne les fléches. Le 
poison employé est l’acocanthérine, poi- 
son tiré d’un arbre et que les Wapogoros 
se procurent chez leurs voisins méridio- 
naux, les Wangindos. Pour se garantir 
contre la supercherie, ils emploient plu- 
sieurs méthodes de contréle du poison a 
fléches, entre autres l’expérience sur leur 
propre corps. Pourvu qu’il pénétre dans 
le sang, le poison d’une seule fléche cause 
infailliblement la mort et ne manque pas 
son effet dans un laps de temps trés court, 
méme sur les éléphants, les hippopo- 
tames et les rhinocéros. Dans un « Appen- 
dice », le professeur T. REICHSTEIN 
résume les connaissances actuelles de la 
chimie scientifique sur l’acocanthérine. 
(Acta Tropica IV [1947], 135-145. Avec 
3 fig.) 


Amérique. 


Bibliographie ethnographique de 1’Amé- 
rique du Nord (GEorGE PETER MurpDocr). 
— La nouvelle série «Yale Anthropologi- 
cal Studies » débute brillamment avec ce 
premier volume « Ethnographic Biblio- 
graphy of North America » de MurRDocK. 
Par douze années de travail inlassable 
sur les documents, l’auteur a pu atteindre 
presque toute la littérature ethnogra- 
phique depuis les territoires de l’Arctique 
septentrional (y compris les Esquimaux) 
jusqu’a Amérique Centrale (a l’excep- 
tion de la civilisation aztéque-mexicaine). 
La division, en partie arbitraire, mais le 
plus souvent fondée sur l’ethnographie 
ou la linguistique, de tout le territoire 
en 277 groupes ethniques, permet une 
vue d’ensemble excellente et pratique. 
La derniére partie présente un grand 
choix d’ouvrages d’ensemble dont le con- 
tenu dépasse le cercle des régions habi- 
tées par certains groupes. Un supplément 
suivra qui, outre les corrections a appor- 
ter au présent volume, englobera dans la 
mesure du possible le territoire mexicain. 
L’auteur fait appel a la collaboration des 
spécialistes et des explorateurs de ces 
pays. Une grande carte générale, ot les 
frontiéres des différents groupes sont ins- 
crites, compléte cette publication des plus 
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standigt diese sehr wertvolle Publikation. 
(XVI + 168 pp. in 8°, with 1 map. 
Yale Univ. Press 1941 [London, E. C. 4, 
Warwick Square, GEOFFREY CUMBER- 
LEGE]. Price: sh 16/6 net.) 


Wo landete DRAKE in Kalifornien ? 
(Ropert F, Heizer). — Auf diese schon 
oft diskutierte und ganz verschieden be- 
antwortete Frage glaubt der Verfasser 
nach nochmaliger Uberpriifung aller 
historischen Unterlagen und der geogra- 
phischen, ethnographischen und lingui- 
stischen Gegebenheiten nun in seiner 
neuesten Schrift ,,.FRANcIS DRAKE and 
the California Indians, 1579“ endgiltig 
folgendes sagen zu kénnen: ,,.[Im Juni 
1579 landete DRAKE wahrscheinlich an 
der Stelle, die heute als DRAKE’s Bay 
bekannt ist. Er blieb dort fiinf Wochen 
zur Reparatur seines Schiffes und fand 
das gréBte Interesse an den Indianern, 
mit denen er in Berthrung kam. Aus 
einer vergleichenden Analyse der detail- 
lierten Beschreibungen von den Zere- 
monien, Geraten und der Sprache der 
Indianer ziehe ich den Schlu8, da8 in 
dem ausfihrlichsten authentischen Be- 
richt, namlich in ,,The World Encom- 
passed“, es nur die Ktsten-Miwok- 
Indianer sein kdénnen,; die da gemeint 
sind“ (S. 279). Den Abschlu8 der Studie 
bilden ein Auszug aus ,,The World En- 
compassed“ und eine quellenkritische Un- 
tersuchung. (Univ. of Calif. Publ. in Am. 
Archaeol. and Ethnology XLII [1947], 
251-302, with 6 plates and 1 text fig.) 


Studien tiber Latein-Amerika aus dem 
Jahre 1943 (Miron Buretin). — Das ist 
nun schon der 9. Band dieses: besteinge- 
fihrten, seit 19385 alljahrlich erscheinen- 
den ,,Handbook of Latin American Stu- 
dies. Die Kriegsverhaltnisse sind daran 
schuld, daB dieser Band fiir 1943 erst 1946 
erscheinen konnte. Nicht weniger als 
43 Spezialredaktoren fiir die verschiedenen 
Teilwissenschaften hatten sich diesmal 
dem Chef-Redaktor Burcin zur Ver- 
fiigung gestellt. In der uns hier besonders 
interessierenden Sparte ,,Anthropology“ 


précieuses. (XVI + 168 pp. in 8°; with 
4 map. Yale Univ. Press 1941 [London, 
E.C. 4, Warwick Square, GEOFFREY CUM- 
BERLEGE]. Price: sh 16/6 net.) 


OU Drake aborda-t-il en Californie ? 
(RoBERT F. HE1zER). — Pour répondre 
a cette question si souvent discutée et 
trés diversement résolue, l’auteur, aprés 
un nouvel examen de tous les documents 
historiques et de toutes les données géo- 
graphiques, ethnographiques et linguis- 
tiques, croit pouvoir établir définitive- 
ment ce qui suit dans sa récente brochure 
«Francis DRAKE and the California 
Indians, 1579»: « En juin 1579, DRAKE 
aborda probablement a l’endroit connu 
de nos jours sous le nom de DRAKE’S 
Bay. Il y resta cinq semaines pour répa- 
rer son navire et témoigna d’un vif inté- 
rét pour les Indiens qu'il rencontrait.. 
D’une analyse comparée des descriptions 
détaillées des cérémonies, des objets et 
de la langue des Indiens, je conclus que 
dans le rapport authentique le plus 
détaillé, c’est-a-dire dans « The World 
Encompassed », seuls les Indiens Miwok 
de la Cote peuvent entrer en considéra- 
tion » (p. 279). Cette étude se termine 
par un extrait de « The World Encom- 
passed » et une étude critique des sources. 
(Univ. of Calif. Publ. in Am. Archaeol. 
and Ethnology XLII [1947], 251-302, 
with 6 plates and 1 text-fig.) 


Etudes sur 1’Amérique latine de 1943 
(Mrron Burcin). — Voici déja le 9¢ vo- 
lume du « Handbook of Latin American 
Studies », accueilli partout avec tant de 
faveur et annuel depuis 1935. La guerre 
a retardé jusqu’en 1946 la parution de 
ce volume prévu pour 1943. Pas moins 
de 43 rédacteurs spécialisés dans les diffé- 
rentes sciences particuliéres s’étaient mis, 
a cet effet, a la disposition du rédacteur 
en chef Burain. Dans «1’Anthropology », 
partie qui nous intéresse ici plus spécia- 
lement, G. F. Ekuorm assuma l’archéo- 


betreute G. F. Exnyoim die Archaologie 
und R. L. Bears die Ethnologie Mittel- 
amerikas, D, Corrier die Archaologie 
und A. MEtTrAux die Ethnologie Siid- 
amerikas, T. D. Stewart die physische 
Anthropologie Mittel- und Siidamerikas. 
Doch auch die ubrigen Hauptteile, be- 
sonders ,,Folklore’, ,,History“, _,,Lan- 
Buager ee law, ss \Vlusic m= unde Art. 
bringen noch eine groBe Anzahl biblio- 
graphischer Mitteilungen, die den Ethno- 
logen unmittelbar angehen. Voraufgehen 
jeder Bibliographie-Gruppe mehr allge- 
meine Angaben tiber wissenschaftlich 
bemerkenswerte Geschehnisse, event. Ex- 
peditionshinweise, Kongresse und 4ahn- 
liches. Zu jeder irgendwie wertvollen 
Publikation bringt die Bibliographie als 
Orientierung eine kurzgefaBte, gegebenen- 
_falls kritische Inhaltsangabe. Die letzten 
20 Druckseiten enthalten den ,,Index“‘ 
mit allen Eigennamen, wodurch die prak- 
tische Brauchbarkeit des Handbuches 
noch um ein vielfaches erhéht wird. Das 
Buch will ein zuverlassig auswahlender 
Fuhrer, nicht einfachhin eine vollstan- 
dige Liste aller Publikationen sein. Auf- 
genommen sind nur, von wenigen Aus- 
nahmen abgesehen (z.B. Nr. 333, 563 
usw.), die in Amerika herausgekommenen 
Veroffentlichungen. Das Buch braucht 
keine Empfehlung. Es ist langst zum un- 
entbehrlichen ,,Handbuch“ fiir die zu- 
standigen Fachleute geworden. Wir hof- 
fen, daB die nachsten Bande nicht aber- 
mals so lange auf sich warten lassen 
miissen und bald wieder regelmaBig jahr- 
lich erscheinen kénnen. (Harvard Uni- 
versity Press [Cambridge, Mass., 1946], 
XVI + 518 pp. in 8°.) 


Die Sozialwissenschaften in Mexiko. — 
Prof. LaszLo RADVANYI gibt in Mexiko 
eine neue Zeitschrift in englischer Sprache 
heraus, die sich zwar ,, The Social Sciences 
in Mexico“ nennt, aber auch das ubrige 
Mittel- und ganz Siidamerika mitein- 
schlieBen will. Es ist eine Vierteljahrs- 
schrift mit Zeitschriftencharakter (Arti- 
kel, Rezensionen, Mitteilungen). Das erste 
Heft erschien Mai 1947 (Umfang : 140 SS. 
in 8°) ; der ganze Jahrgang kostet USA- 
% 3.50 oder Mex.-f 17.50. Durch Ori- 
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logie et R. L. Beats 1’ethnologie de l’Amé- 
rique Centrale; D. Cottier l’archéologie 
et A. Mérraux l’ethnologie de l’Amé- 
rique du Sud; T. D. Stewart l’anthro- 
pologie physique de l’Amérique Centrale 
et du Sud. Les autres parties principales, 
notamment, « Folklore », « History », 
« Language », « Law », « Music » et « Art », 
offrent également bon nombre d’indica- 
tions bibliographiques qui intéressent 
directement les ethnologues. Chaque 
groupe bibliographique est précédé de 
données plutot générales sur des faits 
scientifiques remarquables, éventuelle- 
ment annonces d’expéditions, de congrés 
et autres. Pour toute publication de 
quelque valeur, la bibliographie oriente 
par un sommaire bref et critique au 
besoin. Les derniéres vingt pages con- 
tiennent lindex de tous les noms propres, 
ce qui augmente de beaucoup l’utilité 
pratique du Manuel. Cet ouvrage veut 
guider le lecteur en offrant un choix ré- 
fléchi et non pas étre une simple nomen- 
clature de tous les. ouvrages parus. N’y 
sont admis, a de rares exceptions prés 
(p. ex. N° 333, 563, etc.), que les publi- 
cations éditées en Amérique. Le livre 
n’a pas besoin de recommandation spé- 
ciale. Depuis longtemps il est devenu le 
«Manuel» indispensable du_spécialiste. 
Nous voulons espérer que les volumes a 
suivre ne se feront pas attendre aussi 
longtemps et pourront paraitre a nou- 
veau régulierement tous les ans. (Harvard 
University Press [Cambridge, Mass. 1946] 
XVI -+ 518 pp. in 8°.) 


Les sciences sociales au Mexique. — Le 
professeur LaszLo Rapvanyr publie au 
Mexique une nouvelle revue en anglais, 
avec le titre «The Social Sciences in 
Mexico », mais qui entend s’intéresser a 
tout le reste de l’Amérique centrale et 
méridionale. Elle se présente comme 
un périodique trimestriel ayant toutes 
les caractéristiques d’une revue (articles 
de fond, recensions, communications). 
Le premier fascicule date de mai 1947 
(140 pp. in 8°). L’abonnement annuel 


DF 
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ginalartikel und informatorische Uber- 
sichten soll die Zeitschrift besonders die 
englischsprechende Gelehrtenwelt unter- 
richten iiber den Stand und die For- 
schungsergebnisse der soziologischen Wis- 
senschaften (Geschichte, Ethnologie, So- 
ziologie, Padagogik, Recht usw.) in 
Mittel- und Siidamerika. Wir winschen 
der neuen Zeitschrift, die sich mit ihrem 
ersten Artikel vom bekannten Mexika- 
nisten ALFoNnsSoO Caso ,, The Eagle and the 
Nopal“ gut einfihrt, eine erfreuliche Ent- 
wicklung. Weitere Auskinfte erteilt der 
Herausgeber : DoNATO GUERRA 1, desp. 
209, Mexico D. F., Mexico. 


Menschenopfer und Kriegsverluste in 
Altmexiko (S. F. Coox). — Bei behut- 
samer Auswertung der tiberlieferten Zah- 
lenangaben tiber Menschenopfer und 
Kriegsverluste in Altmexiko glaubt der 
Verfasser in seinem Aufsatz ,,Human 
sacrifice and warfare as factors in the 
demography of pre-colonial Mexico” als 
Ergebnis festhalten zu k6nnen (S. 99) : 
»Eine Analyse der zeitgendssischen Do- 
kumentarquellen zeigt, da8 im letzten 
halben Jahrhundert der aztekischen 
Herrschaft die jahrliche Durchschnitts- 
zahl der Kriegsopfer rund 5000 und die 
der Menschenopfer 15 000 erreichte. Unter 
der Annahme, das die Gesamtbevélke- 
rung in diesem Gebiete etwa 2 Millionen 


und der jahrliche Abgang durch den _ 


natirlichen Tod 50 7/9, betrug, mussen 
Krieg und Menschenopfer ein sehr wirk- 
sames Regulativ gegen eine ubermafige 
Bevoélkerungszunahme gewesen sein. Die 
Vermutung liegt nahe, da®B diese beiden 
Methoden eine sozialbedingte Antwort 
auf das Bediirfnis nach einer zahlen- 
maig beschrankten Bevélkerung waren.“ 
(Human Biology XVIII [1946], 81-102.) 


Zur Ethnographie der Cuna-Indianer 
(FRED McKim). — Der Verfasser (gest. 
1946) war amerikanischer Offizier in der 
,Canal-Zone“, Als aufrichtiger Freund 
der Cuna-Indianer machte er wiederholt 
Exkursionen in den San Blas-Archipel 
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est de § 3.50 en USA ou de § 17.50 
mexicains, Par des articles originaux et 
des comptes rendus, la revue est desti- 
née & informer surtout le monde des 
savants anglais sur l’état et les résultats 
des études sociologiques (Histoire, Ethno- 
logie, Sociologie, Pédagogie, Droit, etc.) 
dans l’Amérique Centrale et dans l’Amé- 
rique du Sud. Nous souhaitons un heu- 
reux développement a la nouvelle revue 
qui se recommande avantageusement par 
son premier article du mexicaniste bien 
connu, ALFonso Caso, « The Eagle and 
the Nopal ». Pour plus de détails, s’adres- 
ser a l’éditeur (Donato Guerra 1, desp. 
209, Mexico D. F., Mexico). 


- 


Sacrifices humains et pertes de guerre 
dans le vieux Mexique (S. F. Coox). — 
Aprés estimation prudente des chiffres 
fournis sur les sacrifices humains et les 
morts a la guerre dans le Vieux Mexique, 
l’auteur dans son étude « Human sacri- 
fice and warfare as factors in the demo- ~ 
graphy of pre-colonial Mexico », croit 
pouvoir s’arréter aux conclusions sui- 
vantes (p. 99) : « Une analyse des sources 
documentaires contemporaines démontre 
que, durant le dernier demi-siécle de la 
domination aztéque, la moyenne des 
morts a la guerre était de 5000 et celle 
des sacrifices humains de 15000. En 


_admettant pour ce territoire une popu- 


lation totale d’environ deux millions 
d’hommes et une diminution de popula- 
tion par mort naturelle d’environ 50 °/o9, 
il faut croire que la guerre et le sacrifice 
humain étaient un régulateur trés effi- 
cace d’un accroissement excessif de la 
population. On est tenté de supposer que 
ces deux méthodes étaient une solution 
conditionnée par la nécessité de restrein- 
dre la population 4 un chiffre limité », 
(Human Biology XVIII [1946], 81-102.) 


bie 


Contribution a l’ethnographie des In- 
diens Cuna (FRED Mc Kim). — L’auteur 
(mort en 1946) était officier américain 
dans la « Zone du Canal». Ami sincére 
des Indiens Cuna, il entreprit des excur- 
sions répétées dans le San Blas-Archipel 


an der NO-Kiiste von Panama und er- 
warb sich dort viele Freunde. Diese er- 
mdéglichten ihm 1936 nach Uberwindung 
vieler Schwierigkeiten auch eine For- 
schungsreise in die Siedlungen am Ober- 
lauf des Bayano River, also in das ,,Ver- 
botene Land“, das sonst den WeiGen so 
gut wie unzuganglich und infolgedessen 
ethnographisch nur wenig bekannt ist. 
Mit einem warmen Interesse fiir alle 
ethnographischen Dinge und Probleme 
verband McKim eine gute Beobachtungs- 
gabe und eine lobenswerte Sachlichkeit 
in der Berichterstattung. Darum ent- 
halten seine beiden in seinem NachlaB 
vorgefundenen Manuskripte, die das Er- 
gebnis seiner Feldforschung sind, wert- 
volle Materialien zur Ethnographie der 
Cuna-Indianer. Henry Wassén hat sie 
_jetzt unter Beifiigung von Einleitungen 
‘und erganzenden Fu8noten unter den 
beiden Titeln ,,San Blas“ (S. 13-113) und 
» the Forbidden Land“ (S. 117-185) pu- 
bliziert. (Ethnologiska Studier XV [1947], 
186 pp. with 1 map and 30 illustr.) 


STADEN’s « Warhaftige Historia » in 
spanischer Ubersetzung (EDMUNDO WER- 
NICKE). — Des alten deutschen Lands- 


knechts Hans STADEN’s weltberihmte — 


, Warhaftige Historia der wilden nacketen 
Menschenfresser ...“ (1557) wurde im 
Laufe der letzten vier Jahrhunderte schon 
in fast alle groBen europaischen Kultur- 
sprachen iibersetzt, nur eine vollstandige 
spanische Ausgabe fehlte noch. Nun hat 
WERNICKE eine solche schon langst fallige 
spanische Ubersetzung geschaffen und 
mit einem ausfihrlichen Kommentar aus- 
gestattet. Auch die zahlreichen Holz- 
schnitte der alten Ausgaben sind mit auf- 
genommen worden, Erschienen ist die 
Ubersetzung als I. Band der , Biblioteca 
de Fuentes“ des ,,Museo Etnografico” 
der ,,Universidad de Buenos Aires, Fa- 
cultad de Filosofia y Letras“. (XVIII + 
171 pags. en 8°. Con dibujos [Buenos 
Aires 1944], Casa Editora *#Coni‘, Calle 
Perti 684.) 
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sur la céte NE de Panama et s’y conquit 
de nombreux amis. Ceux-ci lui rendirent 
possible, en 1936, aprés bien des diffi- 
cultés, une exploration des colonies sur 
le cours supérieur du Bayano River, donc 
dans le « Territoire interdit », pratique- 
ment inaccessible aux Blancs, et pour 
cela méme a peine ouvert a l’ethnogra- 
phie. Dans tous ses travaux, Mc Kim 
joignait, a un intérét trés vif pour toutes 
les questions et les problémes ethnogra- 
phiques, un grand don d’observation et 
une objectivité louable. C’est pourquoi 
ses deux manuscrits retrouvés dans ses 
papiers et qui sont le fruit de sa cam- 
pagne d’exploration, renferment des 
données précieuses pour l’ethnographie 


‘des Indiens Cuna. HENRY WASSEN vient 


de les publier avec une introduction et 
des notes sous le titre de «San Blas » 


‘(p. 13-413), et « The Forbidden Land » 


(p. 117-185). (Etnologiska Studier XV 
[1947], 186 pp. with 1 map and 380 illustr.) 


Traduction espagnole de «1’Histoire 
véridique » de STADEN (EDMUNDO WER- 


NICKE). — La célébre « Histoire véri- 
dique des nus et sauvages anthropo- 
phages... » (1557), de renommée mon- 


diale, du vieux lansquenet allemand, 
Hans STADEN, a été traduite dans le 
courant des quatre derniers siécles dans 
presque toutes les langues de 1’Europe 
civilisée. Une traduction espagnole man- 
quait encore. WERNICKE vient de nous 


' donner cette traduction depuis longtemps 


attendue, en l’enrichissant d’un commen- 
taire détaillé. Les nombreux bois gravés 
des éditions anciennes y figurent égale- 
ment. Cette traduction entre comme 
premier volume dans la « Biblioteca de 
Fuentes » du «Museo Etnografico» de 
l’« Universidad de Buenos Aires, Facul- 
dad de Filosofia y Letras». (XVIII + 
171 pags. en 8°. Con dibujos [Buenos- 
Aires 1944], Casa Editoria « Coni », 
Calle Peri 684.) 


388 Miscellanea. 


Ozeanien. 


Die balische Heilkunde (WOLFGANG 
Weck). — Der Verfasser hat uns schon 
in seinem Bali-Buche (s. die Besprechung 
im Anthropos XXXIII [1938], S. 326) 
einen wertvollen Teil seiner grindlichen 
Studien auf der Insel iiber Heilkunde und 
Volkstum auf Bali bekannt gemacht. In 
dem hier vorliegenden Hefte vereinigt er 
sechs Einzelaufsatze zum Thema, die 
zum Teil das friher Gesagte kurz zu- 
sammenfassen, zum Teil auch neue Mate- 
rialien und Aspekte bieten. Vor allem 
verdient hier eine gute Anzahl neuer und 
instruktiver Abbildungen besondere Er- 
wahnung. Im einzelnen behandeln die 
Aufsatze: balische Landschaft und Be- 
volkerung, balische Arzte, Krankheits- 
vorstellungen, Diagnose, Prognose, Heil- 
mittel und Heilmethoden der balischen 
Arzte und die Symbolik der balischen 
Schriftzeichen. (Ciba Zeitschrift IX, Nr. 
106 [Juni 1947], 3854-3896.) 


Betelkauen in Melanesien (ALPHONS 
RIESENFELD). — Die Sitte des Betel- 
kauens kam nach Melanesien durch eine 
Teilgruppe der Melanesier und nicht etwa 
durch eine altere Gruppe anderer austro- 
nesischer Vélker, sagt der Verfasser in 
seinem Aufsatz ,,;Who are the Betel- 
People ?“ Aber damit ist fiir die histo- 
rische Erkenntnis der Sitte als Ganzes 
noch wenig gewonnen. Ob diese Melane- 
sier selbst das Betelkauen entdeckten 


oder es auf ihren Wanderungen von an-- 


dern V6lkern titbernahmen und wo das 
geschah : diese und ahnliche Fragen kén- 
nen erst durch weitere Untersuchungen 
abgeklart werden. (Int. Arch. f. Ethnogr. 
XLV [1947], 157-215. Mit 1 Karte.) 


Parak in Nordost-Neuguinea (HEIN- 
RICH Meyer, S. V. D.). — Mag man nun 
pavak mehr als Gottheit auffassen, wie 
der Verfasser, oder mehr als religidses 
System, wie GEorG HO6LTKER in seiner 
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Océanie. 


La médecine a Bali (WoLFGANG WECK). 
— Dans son livre sur Bali (voir la recen- 
sion dans Anthropos XXXIII [1938], 
p. 326), auteur nous avait déja livré 
une part précieuse de ses solides études, 
faites dans l’ile méme, sur la médecine 
et les coutumes 4 Bali. Dans la présente 
brochure, il a réuni six travaux parti- 
culiers sur ce méme théme qui, d’une 
part, résument briévement les travaux 
précédents et, de l’autre, fournissent des 
données et des aspects nouveaux. I] faut 
mentionner en particulier un bon nombre 
d’illustrations nouvelles et des plus ins- 
tructives. Voici les titres de sujets trai- 
tés : pays et population de Bali, méde- 
cins a Bali, maniére de comprendre la 
maladie, diagnostic, pronostic, remédes 
et méthodes des médecins a Bali, symbo- 
lisme des signes de l’écriture a Bali. (Ciba 
Zeitschrift IX, N° 106 [juin 1947], 3854- 
3896.) 


La mastication du bétel en Mélanésie 
(ALPHONSE RIESENFELD). — La coutume 
de mastiquer le bétel fut introduite en 
Mélanésie par un groupe de Mélanésiens 
et non point par un groupe plus ancien 
d’autres tribus austronésiennes. Tel est 
Vavis de l’auteur dans son article « Who 
are the Betel-People ? » Mais la connais- 
sance historique de cette coutume dans 
son ensemble n’en est guére plus avancée, 
Le fait de savoir si ces Mélanésiens ont 
découvert eux-mémes la mastication du 
bétel ou s’ils l’ont prise chez d’autres 
peuples lors de leurs migrations, et ou 
cela eut lieu: ces questions et d’autres 
semblables ne pourront étre élucidées que . 
par des recherches ultérieures. (Int. Arch. 
f. Ethnogr. XLV [1947], 157-215. Avec 
1 carte.) 


Parak dans le nord-est de la Nouvelle- 
Guinée (HEINRICH MEYER, S. V. D.), — 
Qu’avec V’auteur on entende par parak 
plutét une divinité ou plut6t un systéme 
religieux comme le veut GEORGE HOLTKER 


langeren ,,Einleitung“ zu diesem Artikel 
es tut: Tatsache ist, da8 im Gemein- 
schaftsleben der Stamme an der Nord- 
ostktiste Neuguineas nichts auch nur an- 
nahernd die alles beherrschende Stellung 
einnimmt, wie jenes religidse Glaubens- 
gut, das mit einem melanesischen Tumleo- 
Wort pavak genannt wird. Kein Mis- 
sionar und kein Forscher hat sich bisher 
so intensiv und ausftthrlich mit der Er- 
forschung dieses Problems _beschaftigt 
wie P. Meyer. Sein umfangreicher Auf- 
satz ist reich an Tatsachen, konkreten 
Einzelheiten, Ubersichten und verniinf- 
tigen Interpretationen. Er geht den 
Fragen nach, was pavak ist oder nicht 
ist, schildert das pavak-Haus (Geister- 
haus) und die Jugendweihen, die Stellung 
der Frauen zu parvak und schlieBlich die 
Auswirkungen dieses Glaubens auf das 
Leben und die Sitten der Eingebornen. 
Der verdiente Verfasser, der durch seine 
vorzugliche Studie tiber Wunekau (An- 
thropos 1932 und 1933) auch in Ethno- 
logenkreisen bestens bekannt geworden 
war, ist leider ein Opfer des letzten Krie- 
ges geworden. (Annali Lateranensi VII 
[1943], 95-181. Mit 1 Karte und 14 Abb.) 
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dans une assez longue « Introduction » a 
ce travail: le fait est que, dans la vie 
sociale des tribus de la céte nord-est de 
la Nouvelle-Guinée, l’on ne trouve rien 
qui puisse se rapprocher de la position 
prédominante de cet élément de croyance 
qu’on désigne a Tumleo par le terme 
mélanésien de pavak. Aucun mission- 
naire ni explorateur n’a traité jusqu’ici 
ce probleme avec autant de profondeur 
et d’étendue que le R. P. MEYER. Son 
travail volumineux fourmille de faits, de 
détails concrets, de vues d’ensemble et 
d’interprétations plausibles. Il s’étend 
sur les sujets suivants : ce qu’est ou n’est 
pas le pavak ; il nous décrit la maison 
parak (maison des esprits) et les consé- 
crations de puberté, la position de la 
femme vis-a-vis du parvak et, finalement, 
Veffet de cette croyance sur la vie et les 
moeurs des indigenes. L’auteur trés méri- 
tant qui s’était fait connaitre également 
avec avantage dans les cercles ethnolo- 
giques par son excellente étude sur 
Wunekau (Anthropos 1932 et 1933), est 
malheureusement parmi les victimes de 
la derniére guerre. (Annali Lateranensi 
VIL [41943],, 95-181. Avec. 4 carte*et 
44 illustr.) 
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Beitrage zur Kolonialforschung. Bd. IV: 245 SS. in 4° mit 19 Textfig. und 
147 Abb. auf 64 (darunter 8 farbigen) Tafeln. Berlin 1943. Bd. V: 
926 SS. in 4° mit 40 Textfig., 61 Abb. auf 32 (darunter 8 farbigen) 
Tafeln und 4 Karten. Berlin 1943. Bd. VI : 202 SS. in 4° mit 65 Textfig., 
19 Abb. auf 8 Tafeln und 3 Karten. Berlin 1944. Verlag: DIETRICH 
REIMER (ANDREWS & STEINER). Preis jedes Bandes: geb. RM 12.—. 


Die drei ersten Bande dieser Serie sind schon von Koprrers im Anthropos 1940-41, 
S. 1015 f., besprochen worden. Dort ist auch iiber Anlage, Zweck und Arbeitsbereich 
der Serie berichtet. Die seitdem erschienenen Bande IV-VI folgen ihren Vorgangern in 
derselben lobenswerten Ausstattung auf der gleichen Piste. Auch diese Bande ent- 
halten einige fiir den Ethnologen wertvolle Aufsatze. Nur auf diese sei hier hingewiesen. 


Bd. IV: Ginter Wotr beschaftigt sich in seinem Artikel ,,.Im Herzen der 
GroBen Kabylei“ (S. 39-68) vor allem mit den ethno- und kolonialwirtschaftlichen 
Tatsachen und Problemen dieses Landes, die aber schon deshalb ethnographisch von 
besonderer Bedeutung sind, weil gerade dieses ,,kabylischste Gebiet der Kabylei“ als 
das ,,Museum berberischer Sitten und Gebrauche“ gilt. Die GroBe Kabylei ist bevdél- 
kerungsmaBig ein ausgesprochenes UberschuBgebiet, landwirtschaftlich ein ebenso 
ausgesprochenes ZuschuBgebiet, weshalb denn auch alle schweren politischen Erschiit- 
terungen, die Algerien erlebte, sich gerade hier besonders stark auswirkten. Eine 
besondere Zierde dieses Aufsatzes sind die 32 vortrefflichen Bildtafeln, darunter 8 mit 
farbigen Naturaufnahmen. — Aus dem Aufsatz von WILHELM HEeErnitz ,,Probleme 
der afrikanischen Trommelsprache“ (S. 69-100) erkennen wir, wie dunkel und verworren 
noch immer dieses Forschungsgebiet ist, sobald wir unsere Aufmerksamkeit von dem 
sensationellen Teil des Problems auf die wissenschaftliche Fragestellung richten. Und 
das trotz sehr griindlicher Studien tiichtiger Forscher vieler Nationen und anerkannter 
Spezialisten verschiedener Disziplinen. Der Verf. beriicksichtigt vor allem die deutschen 
Gelehrten, die vielleicht mehr als andere mit diesem Problem der afrikanischen ,, Lrommel- 
sprache” (besser : ,,Trommelsprechen“) gerungen haben. Als neueste Publikation ware 
unter den genannten noch aufzunehmen: EpuARD HERMANN, Schallsignalsprachen 
in Melanesien und Afrika (Nachr. d. Akad. d. Wissensch. in Gottingen. Phil.-Hist. K1. 
1943, S. 127-186). Im positiven Teil stiitzt sich Hernirz als Musikologe besonders auf 
Schallplattenmaterial und persénliche Untersuchungen in Kriegsgefangenenlagern. Er 
meint, es komme beim Trommeln nicht so sehr auf die Tonhéhen- und Dauerunterschiede 
an (das afrikanische Trommelsprechen ist kein Morsen, aber auch kein bloGes Signa- 
lisieren !), als vielmehr auf das ,,dynamische Profil“, auf die rhythmische Gestaltung 
der Phrase (Rhythmus ist stets etwas aus zeitlichem und dynamischem Geschehen 
Zusammengesetztes, darum nachstverwandt, wenngleich nicht identisch mit, » Lakt“) 


Bibliographie. 391 


Wiirde sich die ,, Homogenitatshypothese“ des Verfassers auch beziiglich der Trommel- 
sprache als haltbar erweisen, oder m. a. W. praktisch gesprochen : Konnte man auf 
mechanischem Wege, etwa durch vollkommene Apparaturen (HEINITz bediente sich 
schon solcher nach seinen Angaben konstruierter Versuchsapparate) zu einer rhythmisch 
organisch homogenen Nachgestaltung getrommelter ,,Texte“ kommen, so hatte man 
damit wohl den Schliissel zu der ErschlieBung der afrikanischen Trommelsprachen 
uberhaupt gefunden. — Lupwic Z6ureER schreibt iiber ,,Die Metallarbeiten der Imohag 
(Tuareg) der Sahara“ (S. 101-112). Unter den Imohag leben die Schmiede, die nicht 
zum Stamm gehéren, aber auch weder Stamm noch Kaste fiir sich sind. Beide-Volks- 
teile sind aufeinander angewiesen. In diesem Aufsatz spricht der Verfasser fast nur 
von den Schmieden, deren Arbeiten, Geraten, kunsthandwerklichem K6onnen, sozialer 
Stellung usw. Die Imohag selbst bearbeiten kein Metall; ihnen ist das Metall irgendwie 
unsympathisch, um nicht zu sagen unheimlich, obwohl sie Eisenwaffen tragen. Aus 
dieser Scheu mag letzten Endes auch die Scheu und das Abstandhalten der Imohag 
gegentiber den Schmieden begriindet sein. 


Bd..V : H. A. BERNATZIK schreibt iiber ,, Probleme der angewandten Volkerkunde 
in Thailand“ (S. 148-169) und beriicksichtigt besonders die sog. Bergvélker (Meau, 
Lisu, Akha und Lahu), die als Halbnomaden an den Berghangen in 1000-2000 m Hoéhe 
auf ihrer Nord-Siid-Wanderung bereits tief in Thailand eingedrungen sind. Es ist nicht 
reiner Wandertrieb, der sie vorwarts treibt, sondern meistens sehr reale Griinde (Krieg, 
Erschépfung des Bodens, Epidemien, Aufforderung vonseiten des Schamanen u. a. m.). 
Der Verfasser zeigt, daB diese Eindringlinge eine groBe, vor allem wirtschaftliche Gefahr 
fiir die kopfreiche thailandische Talbevélkerung sind, und gibt Anregungen und prak- 
tische Winke, wie bei kluger Lenkung und Fiirsorge vonseiten der Regierung die 
Gefahr gebannt und der Nachteil in ein starkes Positivum umgewandelt werden kénnte. 


ee Ede wel: Die westliche und siidliche Randzone des athiopischen Hochlandes 
ist ethnographisch noch wenig erforscht. Durch die vielfaltigen Vélkerbewegungen im 
abessinischen Raum und auch in den angrenzenden Tieflandern sind sehr verschieden- 
artige Volkssplitter dorthin abgedrangt worden. Die ganze Region zeigt daher die fiir 
solche Ritickzugsgebiete charakteristische sprachliche und kulturelle Zersplitterung. 
Ein Ausschnitt dieses Gebietes, der Landstrich nérdlich des Rudolfsees“, ist zwar schon 
von etwa 30 Reisenden beriihrt oder durchquert, aber immer wieder erscheinen dort 
die Stamme unter anderen Namen, die sich nur schwer oder iiberhaupt nicht identi- 
fizieren lassen, wodurch der Wirrwarr nur noch gréBer wird. Es war darum ein sehr 
lébliches und notwendiges Unternehmen, als ELisABETH PAuLt daran ging, durch 
genauestes Studium der Literatur Klarheit beziiglich der ethnischen und ethnogra- 
phischen Gegebenheiten, speziell auch in der Nomenklatur, in dieses literarische und 
tatsachliche Durcheinander zu bringen. Das Ergebnis ihrer Studien steht als Resumé 
in dem Aufsatz ,,Die Stamme nérdlich des Rudolfsees“ (S. 73-79), dem eine vorztigliche 
Spezialkarte in Zweifarbendruck beigefiigt ist. 

GEORG HOLTKER. 


Ethnographical Studies. Published on the Occasion of the Centenary of the 
Ethnographical Department, National Museum. (Nationalmuseets 
Skrifter, Etnografisk Raekke, I.) 251 pp. in 4°. With 194 Figs. and 
4 Map. Copenhagen 1941. Gyldendalske Boghandel, Nordisk Forlag. 


Am 18. 8. 1941 konnte das Ethnographische Museum in Copenhagen, das ,,alteste 
Volkerkundemuseum der Welt“, den Tag seines 100jahrigen Bestehens begehen. Die 
damaligen Kriegsverhaltnisse gestatteten nur wenigen Fachkollegen und Freunden, der 
Feier persénlich beizuwohnen. Es war darum ein besonders lobenswerter Gedanke des 
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derzeitigen Direktors des Museums, Prof. Dr. Kay BrirKET-SMITH, auf den denkwiirdigen 
Tag eine wissenschaftliche ,,Festschrift“ erscheinen zu lassen, deren Mitarbeiter wert- 
volle Studien iiber einzelne Teile und Stiicke der reichhaltigen Museumsbestande bei- 
steuern. Solche ,,Festschriften“ mit ihrer bunten Mannigfaltigkeit der Themen haben 
es aber in sich, eine rechte Crux fiir den Referenten zu sein. Der Raum gestattet nicht, 
auf alles oder auch nur auf-das wichtigste ausfiihrlich hier einzugehen. Darum will ich 
mich mit der Aufzahlung der Beitrage und kurzen Hinweisen begnigen. Zuvor aber 
sei noch gleich gesagt, daB auch die auBere Ausstattung des Werkes in der gewohnten 
drucktechnischen Vortrefflichkeit nordischer Publikationen ganz dem Charakter einer 
Festschrift“ gerecht geworden ist. — VICTOR HERMANSEN, C. J. THOMSEN and. the 
Founding of the Ethnographical Museum (11-27) : spricht tiber die hervorragende Bedeu- 
tung, die THOMSEN (1788-1865) innerhalb der Geschichte des Museums hat. Es klingt 
ganz wie der Ausspruch eines heutigen Museumsdirektors, wenn er schon damals den 
Grundsatz aufstellte : Nicht einzelne Kuriositaten und Preziosen sammeln, sondern den 
ganzen alltaglichen materiellen Kulturbesitz eines Fremdvolkes! Erwahnenswert ist 


auch noch die Einzelheit, daB im Mittelalter vielfach die Gotteshauser nicht nur dem 


Kult dienten, sondern auch exotische Objekte aufnahmen, zur Schau stellten und auf- 
bewahrten (11). — Tuomas THomsen, Brahmanistic Temple Sculpture from India in 
the National Museum (29-68) : Diese Sammlung ist noch relativ jung. Bis 1890 waren 
nur 5 Stticke im Museum, die durch Danen in Indien an der Coromandel-Kiiste und in 
Bengalen erworben wurden. Von 1890 bis 1900 kam die reichste Kollektion durch den 
Missionar E. LOwWENTHAL im Vellore-Distrikt (Madras Presidency) zusammen. Einige 
Einzelstiicke stammen von sonstigen Sammlern. Inhaltlich stellen die Steinskulpturen 
bekannte Hindugottheiten dar : Vishnu, Ganesa, Kartikeya, Hanuman, Siva mit Parvati 


usw. Es sind auch figiirlich ornamentierte Tempelfriese, -toreingange und -ecksteine: 


darunter. Bemerkenswert ist besonders noch ein Opferstein, der die Menschenopfer an 
Siva belegt (67). — C. G. FEILBERG, Contributions to the History of some Oriental Bazaar 
Crafts (69-89) : Der Verfasser, der auf seiner Reise im Iran 1935 die Herstellung ver- 
schiedener Gegenstande in den Werkstatten des Volkes genau beobachten konnte, 
beschreibt hier den Werdegang von drei Objekten (Filzteppich, Stoffschuhe [giveh], 
Holzkamme) und versucht aus der alten und neueren Literatur die historischen Ver- 
bindungslinien herauszupraparieren. — WERNER JACOBSEN, Some Observations on the 
Origin of Sino-Siberian Animal Bronzes (91-98) : Die beschriebenen Objekte stammen 
zumeist von der Dan. Zentral-Asien-Expedition 1938-39 aus dem Grenzgebiet der 
Chahar- und Sunit-Stamme. Die offenbare Heterogeneitat der Bronzen verlangt eine 
andere Erklarung als nur den Hinweis auf die Zeitunterschiede. Es ist kein Zweifel, 
da8 wir es hier mit Kulturmischungen zu tun haben, deren Komponenten urspriinglich 
jeweils verschiedenen geographischen Provinzen eigentiimlich waren (92). Fiir die 
Datierung der Bronzen halt der Verfasser das Vorhandensein oder Fehlen der Patina 
vollstandig fiir belanglos, ja sogar fiir irrefiihrend. ,,It would seem best to ignore the 
patina as a mean of dating“ (97). Auch der Hinweis auf die heutigen ,,Antiquitaten- 
macher‘ in Hong Kong ist fiir Sammler sehr beachtenswert (97). — CARL KJERSMEIER, 
Ashanti Gold Weights in the National Museum (99-106): Es scheint, da® die sog. 
»Goldgewichte der Ashanti“ schon im 18. Jahrh. ihre kulturelle Héhe erreichten und 
etwa bis um die Mitte des 19. Jahrh. auf dem gleichen Niveau blieben, Die rein orna- 
mentalen und geometrischen Formen diirften die altesten sein. Uber den symbolischen 
Charakter wissen wir fast nichts (102). Es werden eine Anzahl Goldgewichte abgebildet 
und beschrieben. — Paur BEeRGSor, Where did the Eskimo get their Copper ? (107-120) : 
Durch spektroskopische Untersuchung lat sich eindeutig an den™“Beimischungen fest- 
stellen, ob ein Kupferstiick ,,Industrie-Kupfer“ (vor der letzten Jahrhundertwende her- 
gestellt !) oder ,modernes Kupfer“ oder , Eingebornen-Kupfer“ ist (109). Ganz ohne 
Zweifel bestehen die Kupfergerate der Eskimo, von Ausnahmen abgesehen, aus Ein- 
gebornen-Kupfer, aber durch Analyse laBt sich der Weg ihrer Herkunft und Wande- 
rungen nicht erkennen (110). Die jetzt ausgestorbenen Eskimo auf Groénland haben 
europaisches Kupfer gebraucht (117). — Kaj BirKET-SMitH, Early. Collections from the 
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Pacific Eskimo (121-163) : Uber diese Eskimo schweigt sich die Literatur fast vollstandig 
aus. Um so wertvoller sind darum alte Sammlungen, die noch vor der heute verhangnis- 
voll starken russischen und amerikanischen Beeinflussung der Pacific Eskimo erworben 
wurden. Das Museum hat eine ziemlich umfangreiche Kollektion, die seinerzeit der 
Finne H. J. HoLMBerG (1818-1864) bei den Kodiak- und Aglemiut-Eskimo zusammen- 
brachte. Nach einem kurzen Kapitel iiber die Ethnographie der Kodiak beschreibt 
der Verfasser die einzelnen Stiicke (Fellkleider, Fellmiitze, geflochtener Hut, Augen- 
schirm, Fellstiefel, Lippenpflécke aus Schiefer, Ohrpflécke aus Bernstein, Halsschmuck 
aus Vogelkrallen, Harpune und Pfeile mit Knochen- oder Schieferspitze, Bogen [der 
sog. nicht-reflexe Siidtyp !] mit aufgemaltem figiirlichem Ornament, Kécher aus Holz, 
mannliche Speerschleudern, Angel aus Holz und Knochen, Fellboot und Ruder, Stein- 
lampe, Fellsacke, Holzbiichsen, Messer aus Schiefer und Ahle aus Knochen). Besonders 
bemerkenswert ist eine Holzmaske, die in den Lippenwinkeln je ein Léchlein zeigt, 
durch das ein Querholz gesteckt wurde, an dem der Trager die Maske mit den Zahnen 
vor dem Gesicht festhielt. Das erinnert an eine amtisante Geschichte, die irgendwo 
bei LuscHAN zu lesen ist : Bekanntlich haben auch Neubritannien und Neuguinea solche 
Holzmasken mit einem Querholz fiir die Zahne. Als die ersten Exemplare in den 
80ger Jahren ins Berliner V6lkerkundemuseum kamen, standen die Gelehrten vor einem 
unlésbaren Ratsel tiber den Zweck des Hélzchens, bis ein Eingeborner aus Neubritannien, 
der mit einer Schau nach Berlin gekommen war, den ratlosen Herren den Gebrauchs- 
zweck vordemonstrierte. — GUDMUND Hartt, Had West Indian Rock Carvings a Religious 
Significance ? (165-202) : Vielfach oder meistens wird die Frage nach der religiésen 
Bedeutung der Felsbilder im tibrigen Amerika von den einzelnen Forschern verneint. 
Der Verfasser will sie. aber fiir Westindien durchaus bejahen (196) und regt eine neue 
Uberpriifung der Befunde und Urteile auch fiir das iibrige Amerika an. Methodisch 
richtig schildert der Verfasser zuerst den fiir Westindien damals zustandigen Kult der 
Tainan-Religion, und zwar nach der Altesten Quelle des Ménches Ramon Pane, der 
CoLumBus begleitet hat. Er findet, daB die Steinbilder mit den sog. cemis (Geister) 
zu tun haben. ,,Many of the West Indian rock carvings, perhaps all, were cemis or at 
any rate images of cemiistic character. There is no vital difference between rock car- 
vings and higher sculpture ; the lower and higher stages of development in the art served 
the same purposes“ (197). — JENS YDE, Notes on Guatemala Indian Costumes (203-222) : 
Bei der Beschreibung der Manner- und Frauenkleidung im heutigen Guatemala kommt 
der Verfasser auch ausfiihrlicher auf die Ikat-Farberei zu sprechen (206) und weist 
ferner nach, daB entgegen der landlaufigen Meinung das haufige Ornament des doppel- 
kdépfigen Vogels nicht etwa auf den Habsburger Doppeladler zuriickgeht, sondern schon 
vor der Eroberung eine beliebte Darstellung war (217). — HELGE Larsen, Some Ancient 
Specimens from Western and Central Polynesia (223-250) : Es werden einige wertvolle 
alte Objekte beschrieben. Aus Westpolynesien sind es zwei geschaftete Dachsel mit 
vierkantiger Basaltklinge, die wahrscheinlich von Tonga stammen und durch 
W. C. ScHoUTEN 1617 nach Europa mitgebracht sein diirften. Vermutlich von Mangaia 
stammt eine Brustplatte aus umflochtener Perlmuttermuschel. Eine gewisse Ahnlich- 
keit mit den bekannten goldlip-Brustplatten am Mt. Hagen (Zentral-Neuguinea) scheint 
mir vorzuliegen. Zwei ornamentierte Zeremonialruder von Raivavae kamen 1827 
bzw. 1839 nach Danemark. Von der gleichen Insel hat das Museum noch 4 verzierte 
Holzschiisseln und einen Holzschemel. Zwei kostbare Ponchos aus geklopftem Baum- 
bast mit der charakteristischen Farnblattbemalung stammen von den Gesellschafts- 
inseln, und ein Hausmodel (,,Gotteshaus‘) aus Holz, in dem auf den Totenkult beziig- 
liche Dinge (Federn, Haare) verwahrt werden, kommt von Tuamotu. — Die in diesem 
Buche erwahnten Objekte sind nur eine kleine Auswahl aus den reichen Bestanden des 
Ethnographischen Museums in Copenhagen, dem auch wir zu seinem 100jahrigen 
Bestehen unsere besten Wiinsche fiir eine gedeihliche Fortentwicklung entbieten. 
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Biihler Alfred. Uber die Verwertbarkeit vilkerkundlicher Sammlungen fir 
kulturhistorische Forschungen. Wabilitationsvorlesung, gehalten am 
30. 1. 1947. (Schweiz. Archiv fiir Volkskunde, XLIV [1947], S. 225-244. 
Mit 3 Abb.) Basel 1947. G. Kreps, Verlagsbuchhandlung A. G. 


Wir haben hier einen Aufsatz von grundlegender Bedeutung vor uns. Das zur 
Diskussion stehende Kernproblem ist, ob und wie die in den Museen aufgestapelten 
Objekte aus der materiellen Kultur exotischer Vélker fiir ethnologische Forschungen 
verwertbar sind. Den Forschungsmethoden der sog. funktionalistischen Schule wie auch 
der Kulturstillehre sagen diese Objekte nichts, weil beide Richtungen sich nur fur 
Kulturganzheiten interessieren. Anders die evolutionistischen und kulturhistorischen 
Methoden mit ihrem Interesse auch fiir Teilgebiete der Kulturen. Der Verfasser 
beschrankt dann seine weiteren Ausfiihrungen nur auf die kulturgeschichtlichen 
Forschungen. Die ethnologische Museumsforschung ist in den letzten Jahrzehnten, 
vielfach mit Recht, etwas in Mi®kredit gekommen. Grund dafir waren nur zum _ 
kleineren Teil die Objekte selbst (etwa wegen ihrer Singularitat und Isoliertheit oder 
wegen des Fehlens genauer Provenienzangaben usw.), zum gréBeren Teil zweifellos | 
die Unkenntnisse der Forscher in den eigentlichen ergologischen und technologischen 
Dingen und Problemen. Man hatte keine objektiven Kriterien, man sah tberhaupt 
keine Grenzen der Anwendbarkeit dieser Methoden. Erst ANDRE LEROI-GOURHAN hat 
durch seine beiden bekannten Biicher (vgl. die Besprechung in Anthropos, 1942-45, 
S. 937 f.) eine wissenschaftliche Systematik fur Ergologie und Technologie geschaffen, 
aus der BUHLER hier besonders die beiden, nur rein methodischen Zwecken dienenden 
Begriffe ,,Tendenz“ und ,,Realisierung“ herausgreift. Die ,,Tendenz“, in einem Gerate 
z.B., hat immer allgemeinen Charakter und ist darum fir kulturgeschichtliche Ver- 
gleiche nicht zu gebrauchen. Im Gegensatz dazu ist die Realisierungsform immer eine 
einmalige, individuelle Leistung, bietet also brauchbare Handhaben ftir Vergleichs- 
zwecke. BUHLER belegt das an der Hand zahlreicher Beispiele und 1a8t uns keinen 
Zweifel mehr dartiber, daB ,,ein jedes Verfahren und ein jedes Objekt in seiner Aus- 
bildung nicht allein durch die freie Gestaltungskraft des Menschen, sondern sehr weit- 
gehend auch durch technische Faktoren bedingt“ ist (S. 242). Wir halten den vor- 
liegenden Aufsatz fiir einen sehr wichtigen neuen Beitrag zur Methodik der kultur- 
historisch orientierten Vélkerkunde. 
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Buhler Alfred. Fdrberer der Naturvélker. (Sonderabdruck aus der_,,Ciba- 
Rundschau“, Nr. 75, SS. 2764-2802. Mit 40 Abb.) Basel 1948. Ciba A. G. 


In diesem, wie tblich reich illustrierten Ciba-Rundschau-Heft vereinigt der 
Verfasser drei selbstandige, wenngleich thematisch zusammenhangende Aufsitze : 
, Vorstufen der Farberei“, ,,.Die Farbemethoden der Naturvoélker“, ,,Zur Geschichte 
der Farberei der Naturvélker“. Diesen folgen am Ende noch eine Seite ,,Literatur“ 
und einige lose ,,Notizen zum Thema‘. Der Verfasser nennt , Vorstufen“ jene Farbe- 
methoden, bei denen die natiirlichen Farbstoffe nur eine lose Verbindung mit den so 
gefarbten Gegenstanden und Textilien eingehen. Dahin gehoéren z. B. die Verwendung 
unbearbeiteter Naturerzeugnisse (Blumen, Federn, Coixsamen usw.) oder die Musterung 
von Textilien durch verschiedene naturfarbige Faden oder das Fatben mittels pulveri- 
sierter Erdfarben (Kalk, Ton, Ocker usw.), die allerdings vielfach noch vorher irgend- 
wie prapariert (z.B. Brennen des Kalkes) und durch Binde- und Klebstoffe haftend 
gemacht werden missen. Die Rohstoffe der Erdfarben sind meistens mineralischer 
Natur, doch kommen auch Pflanzensafte vor. Tierische Substanzen jedoch sind relativ 
selten. Blutfarbung ist zwar bekannt, hat aber bei weitem nicht die Verbreitung und 
Bedeutung, wie vielfach behauptet wird. Zu den_,,Vorstufen“ gehoren endlich auch 
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noch das Bleichen, Ansengen und Rauchern. Bei der Besprechung der eigentlichen 
Farbeverfahren sind methodisch die farbenden Substanzen, die Hilfsmittel und die 
ohne praktischen Zweck (etwa nur aus magischen Griinden) beigegebenen Drogen zu 
unterscheiden. Die Rohstoffe stammen zumeist aus dem Pflanzen- und Tierreich ; 
seltener sind sie mineralischer Natur. Uber Zweck und Wirkweise der Hilfsmittel ist 
uns, und meistens wohl auch den Eingebornen, noch wenig bekannt und noch weniger 
uber die vielgestaltigen magischen Vorstellungen und Zauberpraktiken, die meistens 
das Farben bei den Naturvélkern in dichtem Geranke umwuchern. Man kann weiters 
eine Garn- und Stiickfarberei unterscheiden. Je hdher eine Kultur steht, um so mehr 
wird Garnfarberei bevorzugt, jedoch ist eine Rohmaterialfarbung, etwa der Wolle, 
nur auBerst selten -belegbar. Speichel dient oft als Lésungsmittel. Urspriinglich 
geschah wohl die ganze Zubereitung auf kaltem Wege. Wenn auch das Erwarmen 
spater bekannt wurde und weithin in Ubung kam, ist man doch nicht zur Herstellung 
konzentrierter Farbbader gekommen. Bemerkenswert sind noch besonders die sehr 
lange, oft sich jahrelang (5-10 Jahre) hinziechende Dauer des Farbverfahrens und die 
Tatsache, daB selbst in héheren Kulturen die urtiimlichen, primitiven Farbgerate sich 
noch weiter behaupten. Nach diesen mehr allgemein orientierenden Ausfiihrungen 
spricht der Verfasser dann ausfihrlich mit sehr reichem farbereitechnischen und ethno- 
graphischen Wissen iiber die drei verschiedenen Farbemethoden der Naturvolker : 
fi. Die Verwendung von substantiven Farbstoffen (z.B. Gelbwurzel, Saflor, Orlean, 
Flechten usw.), 2. die Verwendung von Kiipenfarbstoffen (Purpur- und Indigofarberei), 
3. die Verwendung von Beizenfarbstoffen (Schlammfarberei, Aluminium- und Ton- 
erdebeizen, Tiirkischrot-Farberei). Auch das Schlu8kapitel tiber die ,,Geschichte“ ist 
so gehaltvoll im Inhalt und so konzentriert im Ausdruck, da8 wir die Interessenten 
nur noch empfehlend auf dieses ganze Ciba-Heft hinweisen k6nnen. 


GrorG HOLTKER. 


Hambis Louis. Grammaire de la langue mongole écrite. (Premiére Partie.) 
XXII + 109 pp. in 8°. Avec 4 tableaux. Paris 1945. Adrien-Maison- 
neuve, 11, rue Saint-Sulpice, Paris (VI®). 


Mit dieser Arbeit hat der Verfasser die 4uBerst geringe Zahl der nicht in russischer 
Sprache geschriebenen Grammatiken der mongolischen Schriftsprache um eine sehr 
brauchbare Darstellung vermehrt. Trotz dem geringen Umfange stellt die Arbeit die 
wichtigsten Verhaltnisse der Phonetik und der Morphologie in klarer und grindlicher 
Weise dar, wobei vor allem der Wortbildung sehr viel Aufmerksamkeit geschenkt wird. 
BegriiBenswert sind die verschiedenen Beilagen, wie die Besprechung des Verhaltnisses 
des Mongolischen zu den anderen altaischen Sprachen, die kurze Darstellung der heutigen 
mongolischen Dialekte, und die ausgezeichnete Bibliographie sowohl der wissenschaft- 
lichen Arbeiten tiber das Mongolische als auch der mongolischen Literaturwerke. Einen 
groBen Vorteil fiir den Leser stellt auch der sehr reiche Index der Partikeln und Suffixe 
dar, der das Auffinden jeder Form sehr erleichtert. Nicht zuletzt sind die Tabellen 
des uigurischen, mongolischen, *phags-pa und Galik-Alphabetes zu erwahnen, die fur 
jeden, der buddhistische Texte in mongolischer Sprache zu lesen beabsichtigt, eine 
groBe Hilfe sein werden. Auch die bei der Besprechung der mongolischen Schrift ber 
dieselbe gebrachte Bibliographie ist sehr zu begruBen. 

Es sind nur einige Punkte mehr technischer Art, die einer Berichtigung zu 
bediirfen scheinen. Vor allem erscheint die Zahl von fiinfzehn Millionen, die der Ver- 
fasser als die Zahl der heute lebenden’ Mongolen angibt, entschieden viel zu hoch 
gegriffen. Bedauerlicherweise gibt der Verfasser keinen Hinweis darauf, woher er diese 
Zahlenangabe genommen hat. Zur Phonetik ist die Frage aufzuwerfen, ob die bis in 
das Einzelne gehende Beschreibung der Aussprache, bei der z. B. auch auf die Enttonung 
des -b im Auslaute hingewiesen wird, eine Rekonstruktion der Aussprache des 16. bis 
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17. Jahrhunderts versuchen will oder aber die Aussprache sein soll, deren sich die 
heutigen mongolischen Gelehrten beim Lesen der Schriftsprache bedienen. Sollte das 
letztere der Fall sein, ware darauf hinzuweisen, daB z. B. die Chalcha, deren Aussprache 
als die maBgebliche betrachtet wird, zwei durch y-g getrennte Vokale der Schriftsprache 
nicht, wie der Verfasser angibt, durch einen Hiatus getrennt, sondern als einen langen 
Vokal lesen; z.B. wird ugayan ,,Verstand“ ‘uyan gelesen und nicht wga’an ; fayun 
hundert“ wird jin gelesen und nicht ja’wn usw. In der Morphologie ist darauf hinzu- 
weisen, daB die Verbalnomina und die Converba — Hampis bezeichnet sie mit les 
formes substantives, adjectives est adverbiales du verbe — zu kurz und auch nicht voll- 
standig behandelt sind. So fehlen bei den Verbalnomina die Formen -dek (nomen usus) 
und -gé (nomen imperfecti). -maydéa und -qsa’ar, die der Verfasser aus ethymologischen 
Griinden in dem Kapitel der Verbalnomina bespricht, hatten in Hinblick auf ihre 
Verwendung als Converba (converbum contemporale und abtemporale) eher unter 
den Converba erwahnt werden miissen. Von den Converba hingegen fehlt die Form 
-basu (<*-ba asu) (oder bala <*-ba ele), das converbum conditionale, sowie das converbum 


concessivum -bacu (<*-ba + cu = ,,sogar“). Der Verfasser mochte diese beiden Con-~ 
verba aus der Erwagung weggelassen haben, da sie ethymologisch nicht als echte 


Converba zu betrachten sind. 

Trotz diesen geringfiigigen Unvollkommenheiten ist die Grammatik ein Werk, 
nach dem jeder, der sich mit der klassischen mongolischen Schriftsprache beschaftigen 
will, mit Freuden greifen wird, und es ist zu hoffen, daB der Verfasser méglichst bald 
auch den zweiten Teil seiner Arbeit der Offentlichkeit ibergeben wird. 


STEFAN Wurm, Wien. 


Biithler - Oppenheim Kristin. Primdre textile Techniken. (Ciba - Rundschau 
Nr. 73. SS. 2688-2720.) Basel 1947. Ciba, A. G. 


Der Titel sagt weniger, als was der Inhalt der Broschtire dem Leser bietet. Der 
erste Abschnitt, ,,Material und Handwerk bei den Naturvolkern“ gibt wertvolle Auf- 
schliBe tiber die Arbeitspsychologie der Primitiven und bespricht an Hand von 
Beispielen die Einstellung des Menschen zum Werkstoff und zum Gerat. Die sich aus 
diesen Betrachtungen ergebenden Feststellungen besagen, da8, je starker sich das Hand- 
werk in technischer Hinsicht vervollkommnet, es umso mehr von seinem urspriing- 
lichen Wesen, dem Materialsinn, der Harmonie von Stoff und Form einbiBt. Die 
Verbesserung der Arbeitsmethode hat stets eine Verktirzung der Arbeitszeit zur Folge 
und wirkt sich demnach auf das Materialgefiihl in negativer Weise aus. Als besonders 
wertvoll sind jene Ausfiihrungen zu begriiBen, in denen die Verfasserin eine Systemati- 
sierung der textilen Techniken vornimmt und auf Grund ihrer theoretischen und prak- 
tischen Studien die Stammbaume dieser Arbeitsweisen entwirft. Durch ihre Darlegungen 
wird so manche auf diesem Gebiet, auch in Fachkreisen, noch herrschende Unklarheit 
beseitigt. Das Grundprinzip dieser Systematik ist das Einordnen der textilen Tech- 
niken ins Einfaden- und Mehrfadensystem. Die einzelnen Arbeitsverfahren und ihre 
Anwendung werden auch als Gradmesser der Kulturstufe gewertet, und es ist recht 
bezeichnend, wie die einzelnen Techniken, zeitlich und raumlich voneinander entfernt, 
bei verschiedenen Volkern verschiedenartig gebraucht werden. Dieselbe Technik ist 
z. B. heutigentags bei Naturvélkern, so bei den Tasmaniern, aber auch in der Hoch- 
kultur Altperus, sowie in den franzdsischen Nadelspitzen des 16. Jahrhunderts in 
Verwendung. An Hand von Beispielen wird gezeigt, wie Naturvélker eine Technik 
zur Herstellung von Gebrauchsgegenstanden des Alltagslebens, Kulturvélker hingegen 
dieselbe als Ziertechnik zu dekorativen Zwecken verwenden. Die Erérterungen werden 
durch zahlreiche interessante Photographien erganzt. 


GERTRUD v. PALotay, Budapest. 
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Héfner Maria. Altsiidarabische Grammatik. Mit zwei Schrifttafeln. 
XXIV + 194 SS. in 8°, (Porta Linguarum Orientalium. Sammlung 
von Lehrbiichern fiir das Studium der orientalischen Sprachen, heraus- 


gegeben von RICHARD HARTMANN. XXIV.) Leipzig 1943. Orro Har- 
RASSOWITZ. 


Der kleine Kreis der Sabadisten muBte sich bisher seine Kenntnis der altsiid- 
arabischen Dialekte aus den Inschriften selbst zusammenstellen ; wer aber, ohne selbst 
Sabdist zu sein, als Semitist ein Bild von dieser nach dem Alter ihrer Bezeugung und 
der Altertiimlichkeit ihres Lautstandes héchst bedeutsamen Sprache gewinnen wollte, 
war auf die fir die Zeit ihres Erscheinens vortreffliche, heute aber notwendigerweise 
veraltete ,,Mindo-sabaische Grammatik“ von Fritz Homme in dessen Siidarabischer 
Chrestomathie (Minchen 1893) und auf das ,Summarium grammaticae Arabiae meri- 
dionalis* von J. Guip1 (Le Muséon 39, S. 1-32, Louvain 1925) angewiesen, das bei 
seiner Kiirze nicht mehr als ein Abri8 sein wollte und konnte. Diese Liicke auszu- 
fallen war wohl niemand berufener als die Verfasserin, die auf Grund einer Reihe von 
trefflichen Arbeiten heute zu den besten Sabdisten zu zahlen ist. Von diesen friiheren 
Abhandlungen der Verfasserin, die friher Schilerin und spater Mitarbeiterin von 
NrkoLtaus RHODOKANAKIS war, seien hier etwa genannt: Die sabdischen Inschriften 
der sidarabischen Expedition im Kunsthistorischen Museum in Wien (I), WZKM 40 
(1933), 1-36 ; Zur altstidarabischen Epigraphik und Archdaologie (II), WZKM 41 (1934), 
69-106 (gemeinsam mit K. Mraker und N. RuopoKanakis) ; Die katabanischen und 
-sabaischen Inschriften der Stidarabischen Expedition im Kunsthistorischen Museum in 
Wien (II), WZKM 42 (1935), 34-66 ; Zur Interpretation altsiidarabischer Inschriften II, 
WZKM 43 (1936), 77-108 ; Die Inschriften aus GLAsErR’s Tagebuch XI (Marib), WZKM 
45 (1938), 7-37; Der Stand und die Aufgaben der stidarabischen Forschung, in den 
Beitragen zur Arabistik, Semitistik und Islamwissenschaft, herausgegeben von RICHARD 
HARTMANN und HELMUTH SCHEEL (Leipzig 1944), S. 42-66. 

Die hier anzuzeigende Grammatik zeichnet sich vor allem durch die lebevolle 
Sorgfalt aus, mit der jede einzelne Spracherscheinung dargestellt, vom allgemein sprach- 
wissenschaftlichen Standpunkt aus erklart und philologisch durch eine Fille von Bei- 
spielen mit genauer Angabe der Textstellen belegt wird, wobei das gesamte bisher 
bekannte inschriftliche Material verarbeitet ist. Auch der Stil der Darstellung ist an- 
mutig und das Buch daher nicht nur ein Nachschlagewerk, sondern durchaus lesbar. 
‘Wie schon angedeutet, ,,sind in die grammatische Darstellung hin und wieder Betrach- 
tungen und Bemerkungen psychologischer Art eingestreut, die als solche nicht auf das 
Altstidarabische beschrankt, sondern allgemeinerer Natur sind“ (S. 1x). Ref. bezweifelt, 
ob das bei der Darstellung einer nur auBerst lickenhaft und nur aus dem formelhaft 
erstarrten Inschriftenstil bekannten Sprache berechtigt war ; z. B. ist eine altsudarabische 
Grammatik wohl kaum der Ort, iiber den Ursprung des semitischen Status constructus 
(S. 4116) oder der Perscnalprafixe des Imperfekts (S:; 68) zu handeln. Erwiinschter 
ware es vielleicht gewesen, die altsiidarabischen Sprachtatsachen statt durch diese 
allgemeinen Erklarungen, die vielfach etwas zu unscharf und daher nicht immer uber- 
zeugend sind, durch etwas haufigere Vergleichung der andern semitischen Sprachen 
zu erhellen. 

Ref. ist nicht Sabdist und daher nicht berufen, Fragen der altstidarabischen 
Philologie zu beurteilen ; was in der folgenden kurzen Durchbesprechung des Buches 
iiber das rein Referierende hinausgeht, sind einige vom Nordarabischen und allgemein 
Semitischen ausgehende Bemerkungen und Erganzungen, aus denen man schleSen 
mége, welch reiche Anregung das vortreffliche Werk dem Ref. geboten hat. 

Die Einleitung (S. 1-4) behandelt nach einem Hinweis auf die Geschichte der 
altsiidarabischen Volker und Reiche das verwandtschaftliche Verhaltnis des Altsud- 
arabischen zu den andern semitischen Sprachen. Hier ware vielleicht eine Aufzahlung 
der wichtigsten Kennzeichen des Siidsemitischen gegentiber dem Nordsemitischen 
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(z. B, Erhaltung von anlautendem w, ursemitisch §> s, ursem. ¢ > § ursem. p > f [Beweis 
fiirs Altsiidarabische z. B. carfiathum ,,der im Herbst geerntete Weihrauch“ bei PLINIus, 
natuvalis historia XII 60], die gebrochenen Plurale [S.101]) und des Siidarabisch- 
Athiopischen gegeniiber dem Nordarabischen am Platz gewesen. Auch auf die nicht 
seltenen Falle, wo das Siidarabische lexikalisch mit dem Hebraischen, aber nicht mit 
dem Nordarabischen iibereinstimmt (s. W. BAUMGARTNER, Anthropos 35/36 [1940/41], 
598, vel. z. B. wrh ,,Monat", hrg ,toten“), hatte hier hingewiesen werden diirfen. S. 2 ip 
werden die Dialekte des Altsiidarabischen und S. 3 f. die Sprachdenkméaler, d.h. die 
Steininschriften, gekennzeichnet. 

In der Schriftlehre (S. 5-17) zeigt zunachst eine Schrifttafel (§ 1) die verschie- 
denen Formen der altsiidarabischen Konsonanten und ihre schriftgeschichtlichen Ent- 
sprechungen im Phénizischen, Athiopischen und Nordarabischen. § 2 behandelt die 
schriftgeschichtliche Einordnung des. altsiidarabischen Alphabets, § 3 wirdigt mit 
Recht die kiinstlerische Schénheit dieser Schrift und kennzeichnet den allmahlichen 
stilistischen Wandel der Buchstabenformen. § 4 entscheidet die schwierige Frage, ob 
w und 7 auch die Langvokale # und 7 bezeichnen konnten, in der Hauptsache ver- 
neinend. Hierin geht aber die Verf. nach der Meinung des Ref. zu weit, indem sie nur 
diesem Grundsatz zuliebe z. B. folgende Formen, die in den verwandten Sprachen ein 
a bezw. 7 enthalten, mit au bezw. ai ansetzt: § 28 die Pronominalsuffixe hw und hmw 
(auf Formen wie hebr. lam6 ,,ihnen“, aramaisch himmo ,,sie“, darf man sich kaum 
berufen, denn sie gehen nicht auf eine Pronominalform humau zuriick, sondern auf 
humu, dessen zweites uw gegeniiber dem ersten zu 6 dissimiliert worden ware, s. etwa 
BROCKELMANN, Grundri§ der vergleichenden Grammatik der semitischen Sprachen I 
§ 94rv Anm. 2), § 33 die Demonstrativa hw” und hj’, § 42 das qatabanische Relativum 
dw (vgl. nordarabisch-taijitisch du, etwa RECKENDOoRF, Arabische Syntax § 208), § 57 
die 3. Pl. Perf. gtlw, § 58 die 3. Pl. Imperf. jgtlw(n), § 87, S.103 die Nominalformen 
gtwi(t), gtjl(t), vgl. auch die Annahme von Diphthongierungen § 17. In diesen Fallen 
ware der sprachlichen Wahrscheinlichkeit doch wohl mehr Gewicht beizumessen 
gewesen als der orthographischen Folgerichtigkeit. — Bemerkenswert fiir die Geschichte 
der Rechenkunst sind die Zahlzeichen S. 13 ff. 

Von der Lautlehre (S. 17-28) interessiert den Semitisten vor allem die Frage 
der Zischlaute (§ 14), weil das Altstidarabische im Gegensatz zum Nordarabischen, wo 
ursemit. s und s zusammengefallen sind, die drei ursemitischen s-Laute zwar nicht 
unverandert (wie im Sidsemitischen tberhaupt ist ja § zu s, ¢ zu § geworden), aber 
doch wahrscheinlich gesondert erhalten hat. Dabei stellen sich zwei Fragen. Erstens : 
Welchen Lautwert hatten die drei Buchstaben § § s im Altsiidarabischen selbst ? 
Zweitens : Welchen nord- und ursemitischen Zischlauten entsprechen sie etymologisch ? 
Die Uneinheitlichkeit der Transkriptionsweisen rihrt wohl hauptsachlich daher, daB 
die einen Forscher etymologische, die andern phonetische Entsprechungen zugrunde 
legen. Die Verf. behandelt die erste Frage in tiberzeugender Weise (sie bestimmt ¢ als 
seitlich artikuliertes 5), die zweite Frage aber iiberhaupt nicht (wobei allerdings zu- 
zugeben ist, daB sie in § 10 lediglich die Lautwerte der Konsonanten zu behandeln in 
Aussicht stellt). Die S.19 Zl. 12 ,,zunachst“ zuriickgestellten etymologischen und laut- 
gesetzlichen Entsprechungen werden auch im folgenden nirgends erértert. Nun liegt 
die Sache doch offenbar so: s entspricht etymologisch nord- und ursemitischem & 
(hebraischem Sin), § nord- und ursemitischem ¢ (hebraischem Sin). Also miBte man 
eigentlich durch Ausschlu8verfahren dazu kommen, § etymologisch nord- und ursemi- 
tischem s (hebraischem Samek) gleichzusetzen ; dafiir gibt es aber wohl keine ‘sichern 
Beispiele, ja sogar gewisse Gegenbeispiele (z.B. hat die Wurzék ’sy »binden“, deren 
zweiten Radikal GESENIUS - BERGSTRASSER, Hebraische Grammatik I, § 14, als Bei- 
spiel fiir ursemitisches s anfihrt, im Altsiidarabischen s, nicht $s); die Schwierigkeit 
liegt also darin, daB sich die etymologische Identitat von altsiidarabisch mit nord- 
und ursemitisch s nicht positiv erweisen la8t. — In den §§ 16 ff. ware eine Ubersetzung 
der angefiihrten Formen erwiinscht gewesen, in § 18 wiirde Ref. dem Ausdruck ,,Elision“ 
den Ausdruck ,,Schwund“ vorziehen, da es sich um Konsonanten handelt. Auch 
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»Apokope“ fiir Abfall eines Endkonsonanten in § 19 ist kein treffender Ausdruck, da 
ja im Griechischen mit diesem Worte der Abfall des auslautenden Vokals einer Prapo- 
sition vor konsonantisch anlautendem Nomen oder Verbum bezeichnet wird, — Fiir 
die Diphthongierung eines Vokals zum Ersatz fiir den Ausfall eines n vor s (§ 24) gibt 
es bekannte Parallelen im Germanischen (z. B. in gewissen schweizerdeutschen Mund- 
arten Zeis fiir Zins, vgl. auch engl. goose = deutsch Gans). — Ob das mindische Relativ- 
pronomen h/ mit dem sabaischen und qatabanischen ’/ wirklich identisch ist und als 
Zeugnis fiir ein Schwanken zwischen ’ und h angefiihrt werden darf (§ 24), erscheint 
dem Ref. fraglich. 

Das Hauptstiick der Grammatik, die Formenlehre (S. 29-175), ist ganz besonders 
wertvoll dadurch, daB die Verf. auch den Gebrauch der Formen weitgehend darstellt 
und durch zahlreiche Beispiele veranschaulicht ; es steckt also in dieser Formenlehre 
auch ein gutes Stiick Syntax, sodaB sich die eigentliche Syntax (S. 176-186) vielfach 
mit Riickverweisen begniigen kann. 

Bei der Behandlung der Pronominalsuffixe § 27 hatte, um die Spaltung in s- und 
h-Dialekte wenigstens fiir diese Formengruppe zu erklaren, die urspriingliche Verteilung 
m. *hi’a, *humu, {. *Sa, *Sinna (BROCKELMANN, GvG I § 104 f 8 und y sowie g a) 
ausdriicklich erwahnt zu werden verdient. Die gleichartige Spaltung beim Kausativ- 
prafix (S. 84) setzt ja wahrscheinlich eine ursemitische, aber in den Einzelsprachen 
meistens aufgegebene Dreiheit dieses Prafixes ($a, ha und ’a, s. BRocKELMANN, GvG I 
§ 257 g) teilweise fort. Es entspricht also keineswegs sabaisches / lautlich-etymologisch 
einem s der ubrigen Dialekte, wie denn auch diese Entsprechung auf das Pronomen 
und das Kausativprafix beschrankt ist ; daB zwischen diesen beiden Fallen ein innerer 
Zusammenhang besteht, ist nicht einmal wahrscheinlich. Von /-Dialekten und _ s- 
Dialekten zu sprechen (S. 2), ist also zwar praktisch, kénnte aber leicht irrige Vor- 
stellungen hervorrufen. — In die Darstellung der Demonstrativa, Relativa und Inde- 
finita ist die Syntax dieser Formen besonders sorgfaltig und reichhaltig eingearbeitet. 
In § 33 ware deutlicher hervorzuheben gewesen, da das Sabaische mit seiner Demon- 
strativbedeutung von h(w)’, h(j)? gegeniiber den verwandten Sprachen etwas Altes 
bewahrt hat : es ist ja nicht so, daB Demonstrativum und Personalpronomen der dritten 

Person als gleichgeordnete Zweige aus der gleichen Wurzel erwachsen waren, sondern 
die Personalpronomina der 3. Person sind abgeschwachte Demonstrativa. Zu unbestimmt 
erklart die Verf. § 441 die Tatsache, daB Relativpronomina sowohl aus Demonstrativ- 
pronomina als auch aus Fragepronomina entstanden sein kdénnen. Die relativische 
Hypotaxe ist wohl in den meisten Sprachen aus der Umdeutung parataktischer Satze 
entstanden, und zwar knipfte der zweite Satz urspriinglich entweder anaphorisch 
(demonstrativisch) oder fragend an den ersten an, vgl. bei FERDINAND SOMMER, 
Vergleichende Syntax der Schulsprachen (Leipzig u. Berlin 1921), fur den ersten Fall 
das S. 105 angefiihrte Beispiel dort stehen Blumen ; die duften > dort stehen Blumen, die 
duften, fir den zweiten Fall S.107 Carsar, bellum Gallicum I 28, 3 nthil erat quo 
famem tolerarent ,,es war nichts da. Womit hatten sie den Hunger aushalten konnen ?" > 
jes war nichts da, womit sie den Hunger hatten aushalten kénnen“. — Dem Gebrauch 
aes Infinitivs zur Fortfiihrung eines Verbum finitum (§ 54) entsprechen vielleicht beim 
hebraischen Infinitivus absolutus die von GESENIUS - BERGSTRASSER, Hebr. Grammatik 
II § 12 m behandelten, allerdings meist der jiingern Sprache angehorigen Palle. Die 
Verf. leitet diese schwer zu deutende Erscheinung in nicht tiberzeugender Weise aus der 
angeblichen Urtiimlichkeit des Infinitivs ab, der ein Uberbleibsel aus jener uralten 
Zeit darstelle, in der es die beiden Wortklassen Nomen und Verbum noch nicht 
gegeben habe, vgl. auch § 81. Die verbal-nominale Doppelnatur des Infinitivs ist aber — 
wie auch in den indogermanischen Sprachen — verhaltnismafig jung. Die arabischen 
Infinitive und der hebraische Infinitivus constructus sind wohl von Hause aus ein- 
deutig nominal, und die verbalen Konstruktionen sind erst spater zufolge engern An- 
schlusses dieser Formen ans Verbalsystem entstanden. Das gleiche gilt fiir den 
hebradischen Infinitivus absolutus, soweit er aus dem Verbalnomen qatal entstanden 
ist : soweit er die Ausruf- und Kommandoform gatali fortsetzt (GESENIUS - BERGSTRASSER. 


it 
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a. a. O. II § 12), besaB er wohl schon von Anfang an verbale Kraft. Mit Recht hat 
die Semitistik bisher nicht den Infinitiv, sondern den Imperativ und den Jussiv als 
besonders altertiimliche Formen des Verbalsystems betrachtet. Erwagenswert ist 
jedenfalls auch die ganz andere altere Auffassung (HoMMEL, Mindo-sabaische Gram- 
matik § 35 a), daB die fraglichen altsiidarabischen Formen gar keine Infinitive, sondern 
dritte Personen Singularis Perfecti, also gewissermafen endungslos, waren ; es wurde 
sich dann um die auch bei der Nunation und bei der Mimation (S. 126 f.) vorkommende 
Erscheinung handeln, da in einer Kette durch ,,und“ verbundener gleichartiger Glieder 
nur eines dieser Glieder grammatisch voll gekennzeichnet ist. — § 59 S. 72 wird der 
mindische Energikus der 3. Pl. m. jgtln (Indikativ jqtlw) ,,wie im Nordarabischen“ als jaq- 
tulian bestimmt ; im Nordarabischen lautet er aber bekanntlich jagtulun(na). Die minaische 
3. Pl. f. tgélnn wiirde man nach dem Nordarabischen am ehesten als tagtulnannt (oder 
tagtulnanna) bestimmen. — Das dem Imperfekt namentlich in Relativsatzen oft voran- 
gehende b zu erklaren ist der Verf. in § 66 nach der Meinung des Ref. nicht gelungen. 
In § 70 waren, etwa nach dem Muster von GESENIUS - BERGSTRASSER, a. a. O. II §§ 16 ff., 
einige Beispiele fiir die Bedeutung der verschiedenen Verbalstamme im Verhaltnis zum 
Grundstamm erwiinscht gewesen, ebenso in § 89 eine Aufzahlung der seltenen gesunden 
Plurale. Das ,,graphische“ # in Pluralen wie ’ntht ,,Frauen“ S.105 k6énnte vielleicht 
doch sprachlich und von Fallen wie hebr. ’amahot ,,Magde“, nordarab. *ummahdat 


,Miitter“ ausgegangen sein. — Mustergiltig ist die Darstellung des Kasusgebrauchs 
S.109 ff. In § 97 6 S.111 ware vor ,,arab. jaumi“ das Wort ,,gewissermaBen" einzu- 
fiigen, denn einen gesunden Plural bildet nordarab. jawm ja nicht. — bnw7 S. 121, dessen 


Endung -awai nach Auffassung der Verf. aus -az zerdehnt ist, konnte auch nach dem 
Vorbild von ’abawai (Status constructus des Casus obliquus des Duals von ’ab ,,Vater‘‘) 
gebildet sein. Auffallend ist der Status constructus vor Prapositionalausdricken und 
indeterminierten Relativsatzen § 107. Bei der vortrefflichen Darstellung der Zahl- 
worter und ihres Gebrauches S. 130 ff. hatte vielleicht erwahnt werden kénnen, da® 
das Zahlwort fiir ,sechs“ im Altstidarabischen seine urspringliche Form (ursemit. 
*sidt) besser bewahrt hat als in irgend einer andern semitischen Sprache. Halt man 
ubrigens dieses ursemitische *s7dt neben die urindogermanische Form des Zahlworts 
fiir ,,sechs“, *ksweks, so zerrinnen die Beziehungen, die man auf Grund der triigerischen 
Ahnlichkeit von hebr. sé mit lat. sexy zwischen den beiden Formen etwa hat sehen 
wollen, zu nichts. 

Mit besonderer Dankbarkeit sei die Ausfthrlichkeit und Sorgfalt anerkannt, 
mit welcher die Verf. S. 138-175 die Partikeln, namentlich die Prapositionen und 
Konjunktionen, anhand zahlreicher Beispiele vorfiihrt. Minaisch # ,,fiir (S. 147) ent- 
spricht vielleicht eher nordarabischem kai ,,damit“ als semitischem ka ,,wie“, vel. 
S. 167 f. Zu den Negationen S. 174 f. ware die Frage aufzuwerfen, ob 7/ (wie hebr. ’a/) 
prohibitive, lm (wie nordarabisch Jam) aussagende Bedeutung hat. 

Die Syntax S. 176-186 kennzeichnet den Satzbau des Altsiidarabischen zu- 
nachst allgemein und behandelt dann einige Einzelfragen, wobei z. T. auf entsprechende 
Abschnitte der Formenlehre verwiesen werden kann. Es folgt S. 187-194 ein Verzeichnis 
der im Text zitierten Inschriften, und den Schlu8 des Buches bilden zwei Tafeln mit 
Photographien dreier altsiidarabischer Steine, von denen besonders das altsabaische 
Bruchsttick Nr.4 die Schénheit dieser Schrift und die Hohe der altsiidarabischen 
Steinmetzenkunst wberaus eindriicklich macht. ; 

Es ist sehr zu hoffen, da es der Verf. trotz der groBen Not der heutigen Zeit 
bald méglich sein werde, diese vortreffliche altsiidarabische Grammatik durch die im 
Vorwort S. x11 angekiindigte Chrestomathie zu erginzen, welche Texte mit Anmerkungen 
und Glossar sowie eine vollstandige Bibliographie der gesamten Literatur zum Altsiid- 
arabischen enthalten soll. 


ALFRED Btocu, Basel. 
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Pisani Vittore. Crestomazia indeuropea. Testi scelti con introduzioni gram- 
maticali, dizionario comparativo e glossari. Seconda edizione accre- 
sciuta. XXVIII + 217 pp. in 8°. Torino 1947. RosENBERG & SELLIER. 


Die erste Ausgabe dieser indogermanischen Chrestomathie war 1941 in der 
Sammlung Manuali Linguistici del R. Istituto Universitario Orientale di 
Napoli erschienen. Die mir jetzt vorliegende zweite, betrachtlich erweiterte, Ausgabe 
dagegen verdanken wir dem Turiner Verlag RosENBERG & SELLIER, der uberhaupt 
die vielseitigen, in verschiedenen Zeitschriften und akademischen Publikationen er- 
schienenen Schriften Pisant’s als Miscellanea indeuropea in seine sichere Hut genommen 
hat. Uber die erste Auflage habe ich im Anthropos (Band 35/36, S. 1019 f.) berichtet, 
indem ich zugleich auf die groSe Bedeutung der vielfach originellen Prsant’schen 
Gedanken hinwies, wie ich schon vorher in der niederlandischen Monatsschrift Museum 
(1941) getan hatte. In jener Anthropos- Anzeige bedauerte ich, daB der Verfasser 
sich auf das Altindische, das Griechische, das Latein, das Oskisch-Umbrische, das 
Gotische, das Litauische und das Altkirchenslavische beschrankt hatte. In der Neu- 
ausgabe sind die Liicken der ersten Ausgabe gré8tenteils ausgefiillt. Auch das Alt- 
iranische (Altpersisch und Avestisch), das Armenische, das Albanische, das Altirische 
sind jetzt durch gut gewahlte Textproben vertreten. Auch wird ein wenig phrygisches, 
_ thrakisches, messapisches, venetisches und ligurisches Material in einem Anhang geboten. 
' Das Hittitische und das Tocharische fehlen zwar noch, aber Pisani stellt uns ein 
Supplementheft in Aussicht, das diese beiden fiir die Sprachvergleichung, zumal fiir die 
Rekonstruktion des sogenannten Urindogermanischen, so iiberaus wichtigen Sprachen 
beriicksichtigen wird. Das Buch bietet auBer den Texten und ihren Ubersetzungen 
kurze (vielleicht bisweilen allzu kurze) grammatische Skizzen der betreffenden Sprachen, 
ein ausgezeichnetes vergleichendes indogermanisches Worterbuch und Glossare zu den 
Texten. Die orientierende Einleitung ist dieselbe geblieben. Die Crestomazia indeuropea 
wird in ihrer jetzigen, erweiterten Form angehenden Indogermanisten und auch jungen 
Forschern, die sich vorzugsweise fiir Arbeit auf andern Sprachgebieten vorbereiten, 
wesentliche, auch methodologische, Dienste erweisen kénnen. 


C. C. UHLENBECK, Lugano-Ruvigliana. 


_ Shafer Robert. Penutian. International Journal of American Linguistics. 
(Vol. XIII, No. 4, October, 1947, pp. 205-219.) The Waverly Press, 
Inc. Mt. Royal and Guilford Avenues, Baltimore 2, Md., U.S. A. 


When criticizing WILHELM ScuHMiptT’s, “Die Sprachfamilien und Sprachenkreise 
der Erde” (IJAL., Vol. 4, p. 231). I concluded my remarks on the extended Penutian 
group as follows: “Even if the supposed common origin of the Penutian languages as 
a whole would not be confirmed by further investigations, their similarity in general 
structure and the lexical elements they have in common would have to be explained 
in a historical way. There are so many kinds and degrees of language-mixture, and 
as yet we know so very little about the process of linguistic acculturation in the case 
of archaic (primitive) peoples.” I might have added that it would have been prudent 
to confine oneself in this first stage of Penutian comparative linguistics to the original 
group of that name set up by Drxon and KROEBER. Certainly ROBERT SHAFER Bs 
done very wisely by doing so in his recent paper on the subject. SHAFER says : “It 
seems preferable to examine in some detail the data in support of the Penutian 
family proposed by Dixon and KROEBER and establish such phonetic equations as one 
can for the five languages and many dialects, clearly showing where our present 
materials are insufficient or inaccurate.” And further on: ”After eliminating the greater 
mass of phonetically unsound comparisons in the earlier work on Penutian, a residue 
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of comparisons remains to form a nucleus around which one may begin to build the 
comparative grammar of Penutian.” “Penutian materials are sufficient to array a 
much more impressive list of such supporting evidence than Sapir assembled for Uto- 
Aztekan.” 

Very interesting are SHAFER’s remarks on transcription, but the most important 
; part of his paper is devoted to what he calls ‘unusual shifts’, in which he-lays a sound 
foundation for future studies in this difficult domain. We expect very much from 
SHAFER himself as a student of Penutian, the more because he has done such excellent 
work in some other, distant branches of the science of language. 


C. C. UHLENBECK, Lugano-Ruvigliana. 


Burssens A. Manuel de Tshiluba (Kasayi, Congo Belge). 94 pp. in 8°. An- 
vers 1946. De Sikkel, Lamoriniérestraat 116. Prix: 65.— frs. belges. 


En 1939, l’auteur nous offrit déja une premiére étude phonétique : Tonologische 
Schets van het Tshiluba, fruit d’un séjour de six mois au Congo. La méme Kongo- 
Overzee Bibliothek, dont B. est Directeur, présente le Manuel qui nous occupe. Il 
fut demandé avec instance par les éléves de 1’Ecole Coloniale du Ministére des Colonies 
a Bruxelles. 

Le Tshiluba est trés répandu au Congo. L’auteur s’est efforcé d’étre « bref, simple 
et clair». Il s’est soigneusement appliqué a la partie phonétique, souvent ignorée, 
répudiée méme par des bantouisants soi-disant spécialisés dans l’étude comparée de 
ces langues et nous surprenant par des étymologies étranges. 

B. se sert de alphabet proposé par |’Institut Africain de Londres, qui fut établi 
pour bien préciser les différentes articulations, cela d’aprés le principe: un seul signe 
distinct pour une articulation distincte. Ainsi # (Finger en allemand) est différent de 
ng (finger en anglais), ot le g est prononcé distinctement apres la nasale. C’est le cas 
pour le ng en Runyarwanda, a part l’une ou l’autre exception : amduwa, que l’on entend 
prononcer aussi amdnywa, si bien que j’ai supprimé le ~ complétement, pour ne pas 
inutilement surcharger l’alphabet. Mon but était d’en arriver 4 un alphabet qu’on 
puisse écrire couramment avec une machine a écrire ordinaire, tout comme on fait 
pour le frangais. Pourquoi donc employer ce phonéme distinctif #, quand la pronon- 
ciation est toujours la méme et qu’on n’a pas a la différencier d’une autre ; une petite 
régle générale efit expliqué le cas. On peut objecter que ng se compose de deux lettres 
qui, d’aprés la régle phonétique, doivent étre prononcées séparément. Mais c’est le 
cas aussi pour le ¢/ de l’auteur, orthographe que l’alphabet de l'Institut permet 
d’ailleurs malgré le principe général, tout en recommandant d’écrire c pour certains 
cas. Des lors, on peut admettre aussi sh pour / et ch pour tf. Pourquoi encore se 
servir de l’e grec au lieu de l’e latin, quand l’articulation reste toujours la méme ? 
L’alphabet général de l|’Institut devait trouver les signes pour 3 articulations de l’e 
et deux pour o, dans une langue déterminée qui n’en présente qu’une, on peut donc 
fort aisément se servir de l’e latin, quitte 4 en préciser l’articulation par une remarque 
générale. La lettre 7 ne figure pas dans le présent alphabet ; au Ruanda l’articulation 
est intermédiaire entre / et 7, c’est une prépalatale Iégére sans roulement aucun. La 
loi de dissimilation (loi de Daur) semble ne pas s’appliquer. Une particularité de la 
langue Tshiluba doit étre le a du connectif, qui dés lors serait & prononcer i-a au 
lieu de ya. Le 7 était libre pour la prononciation du 3, la différenciation pour l’f est 
motives, sur une machine ordinaire peut-étre en barrant la lettre: f. En attendant, 
le systeme de Mgr A. DE CreERQ serait plus pratique pour l’écriture courante, en 
supposant les explications préliminaires voulues. 

Le ton haut est suffisamment indiqué par l’accent aigu, si bien que le signe 
poe ave de la longueur d’une voyelle (~) serait resté libre pour cette fin. Le point 
mis apres la voyelle usurpe la place d’une lettre du mot et rompt la suite réguliére 
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des lettres. La mélodie, par ailleurs, est suffisamment figurée par les accents eux- 
mémes. Par l’emploi de l’accent aigu, celui de l’accent grave devient inutile, toujours 
dans la préoccupation de-simplifier : une voyelle sans accent est censée porter l’accent 
grave, principe d’ailieurs admis par l’auteur; l’accent moyen n’est sans doute pas 
essentiel (cf. le langage des tambours) ; l’oreille moyenne distingue déja difficilement 
haut et grave. 

Pour les classes, l’auteur adopte un ordre particulier : singulier et pluriel forme- 
raient deux classes différentes. Un homme serait de la premiére classe, deux par contre 
reviendraient 4 la deuxiéme ; séparément les deux appartiennent a la premiere classe, 
réunis ils entrent dans la deuxiéme, alors que suivant l’usage les classes indiquent des 
différences de nature, non pas de nombre. Cette différence des deux avec la premiére 
classe est-elle aussi grande, mettons, que celle des deux avec un arbre ? Singulier et 
pluriel représentent bien la méme classe d’étres: les 3 hommes ensemble appartien- 
nent tout aussi bien a la ite classe des étres raisonnables. 

Nous avons affaire ici & une grammaire trés précise, répondant a toutes les 
exigences scientifiques, comme on pouvait l’attendre d’un auteur aussi consciencieux 
et soigneux. Mes remarques visent surtout une simplification plus grande encore pour 


Vusage courant. 
8 PIERRE SCHUMACHER, P. A. 


~Doke Clement M. Bantu. Modern grammatical, phonetical and _lexico- 
graphical studies since 1860. I+ 4119 pp. in 4°. Druck fiir das 
Afrika-Institut von Percy Lund, Humphries and Cie, 12 Bedford 
Square, London W.C. 4, 1945. 


Der hervorragende Afrikanist Prof. C.M. Doxe bringt hier eine grindliche 
Ubersicht der seit 1860 erschienenen Grammatiken, Wo6rterbiicher und phonetischen 
‘Studien der afrikanischen Sprachen als Materialsammlung fiir ein spateres « Hand- 
buch der afrikanischen Sprachen». Es soll eine systematische und kritische Unter- 
suchung sein tiber Vorkommen, Ausbreitung und gegenseitige Beeinflussung der ver- 
schiedenen Sprachen und Dialekte, ihre literarische Erzeugung und die Méglichkeit 
einer Verwendung dieses Schrifttums fiir praktische Zwecke. 

Man ladt die Interessenten ein, das Institut auf vorhandene Licken aufmerk- 
sam zu machen, ob es sich nun um bereits gedruckte oder noch nicht ver6ffentlichte 
Arbeiten handle und bittet, so bald als méglich férdernde Richtlinien zu geben. Kom- 
mentare, Aussetzungen und Erganzungen sind jederzeit willkommen. 


PETER SCHUMACHER, P. A. 


Doke Clement M. Text Book of Lamba Grammar. VIII + 484 pp. in 4°. 
Johannesburg 1938. Witwatersrand University Press. 


Hier legt uns die riihrige Witwatersrand University Press wieder ein bedeu- 
tendes Buch vor. Im Jahre 1922 veroffentlichte Verf. bereits ,, The Grammar of the 
Lamba Language“, einer Sprache, die zu der Bembagruppe gehort und von annahernd 
100 000 Eingeborenen gesprochen wird. Dieser erste Entwurf befriedigt den V. nicht 
mehr, da er meint, zu sehr an europadische Vorstellungen gebunden gewesen zu sein, 
also nicht geniigend den eigenen Baustil der Sprache berticksichtigt zu haben ; 80 Z. B. 
mu8 die Worteinheit gewahrleistet bleiben. Er erstrebt daher jetzt eine mehr natirliche 
_ Gliederung, die den Aufbau nicht durch eine vorgefaBte Syatematisieruns eo a 
tigt. Er hebt die Bedeutung der Praprafixe hervor, die ich selbst als ,,Artikel dar- 


~~ 
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stellte!, dann den auBerordentlichen Reichtum an Verbalformen. Obschon ich mich 
nur voriibergehend mit grammatikalischen Untersuchungen im Anda (Ruanda) befabt 
habe (s. Anthropos 1931, La Phonétique du Kinyarwanda), ging ich meinerseits our 
mal den Verbalformen nach und fand an die hundert Nuancierungen auf pronomi- 
naler und adverbialer Grundlage allein fiir den Konditional und den Indikativ. Der 
Autor meint denn auch, daB die gegenwartige Arbeit als Einfiihrung in die ver- 
wandten Sprachen gelten diirfte. 

Er unterscheidet richtig grammatische und affektive Téne (Ausrufung und Ton- 
malerei), erstere sowohl fiir die Vokale als fiir die Konsonanten mit Einschlu8 der 
wichtigen Quantitat. é wee 

Unter Zuziehung von graphischen Darstellungen erlautert er sehr sorgfaltig die 
verschiedenen Artikulationen der Vokale und Konsonanten, wobei er aber gema8 
einigen allgemeinen Regeln eine Vereinfachung fir die Kurrentschrift befurwortet, 
Wie im Anda alle, so werden im Lamba gewisse Endvokale stark abgeschwacht, 
Doppelvokale trennt man wie dort durch Einschaltung einer Frikative. 

Eine Abweichung vom Anda besteht darin, daB nach dem Verbum der Artikel 
des folgenden Wortes ausfallt, nicht also der Endvokal des Verbums selbst. Das ange- 
fiihrte Beispiel wiirde im Anda lauten : %itawaham umwana, nicht : rtawahama mwana, 
was man tibrigens aussprache: “%tawdhamd mwdna d.h. mit Verbindungston ; hierin 
herrscht fiir die Demonstrativa wieder Ubereinstimmung. 

Verf. erwahnt den Ausfall des Artikels (,,initial vowel“) im Vokativ, spricht 
aber nicht von wirklichen Deklinationen, deren es im A. fiinf gibt, je nach dem Ak- 
zentsatz der Grundform, die ich ,,Nominal“ nenne; ,,Personal‘ ist dasselbe Wort als 
Personenname : 


Nominal Personal Vokativ 

umuntu Muntu (Herr Muntu) mintu (Mintu) 

imbugita °M bugtta mbugita (M bigita) 

umutwaro Mutwaro mutwavo (Mutwaro) . 
u. S. W. 


Ein vorangehender Hochton gleitet auf dem folgenden Konsonanten hérbar ab, 
daher auch der Hochton auf dem Anlaut des Personals >Mbugita, also genau geschrie- 
ben: *Mbugita, es ist nun aber eine ganz allgemeine Regel und somit kann man in 
diesem Fall des diakritischen Zeichens entraten. Im Personal und im Vokativ fallt 
der Artikel naturlich aus, wie es auch in den europadischen Sprachen der Fall ist. Es 
ist wohl anzunehmen, da auch im Lamba Gattungsnamen als Personennamen auf- 
treten und da8 beim Anruf die Tonakzente verschoben werden, die Deklinationen 
sich folglich auch dort vorfinden. Die « coalescence » der Vokale vollzieht sich nach 
ahnlichen Regeln. 

Das Dauv’sche Dissimilationsgesetz findet keine Anwendung, wie es desgl. in 
gewissen Gebieten Urundis der Fall zu sein scheint. Eine Eigentiimlichkeit des Lamba 
ist das Fehlen von Affrikaten. 

Unter ,,laterals‘ ist auch das Ruanda-R gut beschrieben, anklingend an J, r 
und selbst d, ein leichter Alveolaranschlag ; Jwala wiirde im Anda gutturalisiert bzw. 
velarisiert : ygwava, auch findet sich der dynamische Akzent nicht durchgehends auf 
der vorletzten Silbe. 

Beachtung der Quantitat ist sicher wesentlich, doch kann sie im Anda keines- 
wegs den Tonakzent ersetzen, so da diese Sprache dem Zulu noch naher zu stehen 
scheint als dem Lamba. Ich wiirde denn auch lieber den Mittelton fallen lassen, der 
wohl kaum fiir sich allein entscheidende semantische Bedeutung hat. So brauchte der 
Tiefton uberhaupt nicht besonders bezeichnet zu werden, es kamen in der Schrift 


nur die Hochtone und ihre Zusammensetzungen mit Tiefténen in Betracht : umusambr, 


* abantu banjye, meine Leute ; dbanjye, 


die Meinigen ; abantu bakiuyv 
Leute ; abakuvu, die Alten, u.s. w. 5 HN 
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__ kleine Matte, wmusdémbi, Kronenkranich : vgl. ferner: igihanga, da er noch schuf 


igthanga (umuhdnga), Schopfer (Spezialist), igihdnga, Schidel, igihanga, Zahnliicke 
Keimblatt. Da Hochtief als zusammengesetzter Ton doppelwertig ist, braucht as 
Lange da nicht besonders bezeichnet zu werden. Beispiele dafiir, da8 der dynamische 
Akzent bei weitem nicht immer auf der vorletzten Silbe steht: Bunydmbirivi, eine 
Landschaft in Ruanda; kwémerera, zugestehen. Mit noch anderen moglichen Verein- 
fachungen und Adaptation unserer Schriftzeichen wiirde es moglich sein, das Lamba 
mit einer gew6hnlichen Maschine ,laufend“ zu schreiben, wie es etwa fiir das Fran- 
zosische der Fall ist; ich finde tibrigens keinen lautlichen Unterschied zwischen uk 
und wk, wenn sie zusammen ausgesprochen werden, nicht getrennt wie in ,,den Kern“. 
Selbstverstandlich muB jede besondere Artikulation verschieden bezeichnet werden. 

Der gesamte Aufbau dieser Grammatik in Phonetik, Formen- und Satzbildungs- 
lehre verrat den erfahrenen Meister in der Bantuistik, sein Buch kann als Vorwurf 
und Leitfaden dienen beim Studium einer beliebigen Bantusprache. 


PETER SCHUMACHER, P. A. 


Lester P. und Millot J. Grundrif der Anthropologie. Autorisierte deutsche 
Ausgabe des Werkes: Les races humaines. Besorgt von F. FALKEN- 
BURGER. 190 SS. in 8°. Lahr 1947. Verlag Moritz SCHAUENBURG. 


Bei dieser ersten anthropologischen Verdéffentlichung in Deutschland, die nach 
dem nationalsozialistischen Zusammenbruch erschienen ist, handelt es sich um eine 
Ubersetzung des Werkes ,,Les races humaines“ von Lester und Mirror, die der neu- 
ernannte Professor an der Universitat Mainz, F. FALKENBURGER, besorgt hat. Die 
Schrift will dazu dienen, dem deutschen Leser nahe zu bringen, was sich auBerhalb 
der deutschen Grenzen auf anthropologischem Forschungsgebiet wahrend der ver- 
gangenen Jahre abgespielt hat, um dadurch der deutschen Anthropologie eine neue 
Objektivierung und den sachlichen Wiederaufbau zu ermédglichen. Der Inhalt des Buches, 
das erstmals in Frankreich 1936 erschien und dann 1939 in kaum verinderter Auflage 
zum zweiten Mal aufgelegt wurde, ist in solchen Zusammenhangen von gré8tem 
Interesse. Was man an der Ver6ffentlichung jedoch vermissen mu8, das ist eine Aus- 
einandersetzung mit den ebenfalls objektiven Beitragen zur Rassenfrage, die auch in 
Deutschland bis zur Machtibernahme des Nationalsozialismus beigebracht wurden 
und die doch manche Probleme ergaben, auf welche die auslindische Literatur weniger 
einging. Es handelt sich dabei vor allem um die Auseinandersetzung uber psychische 
Rasseneigentimlichkeiten. Die Auffassung von Lester und MrLior zu diesem Punkt 
ist die folgende: ,,Die Erforschung der Wanderung der Volker, das besondere Schicksal 
ihres Typus, ihrer Sprache, Zivilisation, die Menschheitsgeschichte seit ihrem Ursprung 
bis auf unsere Tage ... ist Aufgabe der Ethnologie ; die spezielle Rassenkunde ist und 
kann nur ein Teil, und zwar einer der schwierigsten, dieses Problems sein.’ Die Rassen- 
kunde wird nur als Morphologie und Physiologie betrachtet, dementsprechend auch 
die Anthropologie in der Zweigliederung einer morphologischen Anthropologie (LESTER) 
und einer physiologischen Anthropologie (MiLLot) wiedergegeben. Die Forschungs- 
richtung der deutschen Anthropologie ging demgegenitiber dahin, auch die Psychologie 
in die Rassenforschung einzubeziehen und damit ihrerseits der Ethnologie weitere 
Anregung zu geben. 

In dem Abschnitt iiber morphologische Anthropologie wird zunachst eine Defini- 
tion der grundlegenden Begriffe gegeben. Eine biologisch-physiologische Artdefinition 
wird fiir fossile Tierarten als unméglich und Art wird dementsprechend als eine, wenn 
auch nur auf Ubereinkunft beruhende Gruppe bezeichnet, deren Angehdrige bestimmte 
Ahnlichkeiten miteinander aufweisen, wobei die Bedeutung und der Wert der Gruppie- 
rung je nach den untersuchten Organismen variieren. Die Rasse ist eine Artvariation, 
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die mehr oder weniger durch Erblichkeit stabilisiert und ebenso wenig wie die Art fest 
begrenzt ist. ,,Bei seinen Forschungen, bei denen persdnliche Einschatzung und Hypo- 
thesen einen breiten Raum einnehmen, bemiiht sich der Anthropologe, durch ein grund- 
liches Studium der einzelnen Bevélkerungen eine Auswahl von Individuen zu treffen, 
die ahnliche physische Charaktere aufweisen ; diese ordnet er dann auf dem Papier 
zu Gruppen. Die so erhaltenen Gruppierungen stellen dann die Menschenrassen dar ; 
sie sind zwangslaufig kiinstlich, in gewissem Sinn provisorisch und variieren nach der 
relativen Bedeutung, die die Anthropologen den verschiedenen anatomischen Merk- 
malen zuerkennen ... Die Rassengruppen, welche die Anthropologen aufstellen, sind 
zwangslaufig willkirlich und variieren mit den einzelnen Untersuchern.“ Auf den Versuch 
des Referenten, die Rassendefinition von der Willkiir eines einzelnen Untersuchers 
und von einer Ordnung auf dem Papier frei zu machen durch die Ermittlung bestimmter 
natiirlicher Kriterien, welche zur Rassenbildung fiihren (Isolation in natirlich begrenzten 
Fortpflanzungsgemeinschaften), geht LesTER nicht ein. Er befaBt sich weiter mit den 
Rassenmerkmalen und ihrer Brauchbarkeit fiir die Klassifikation der Rassen, wobei 
hervorgehoben wird, da® nicht alle physischen Charaktere am Lebenden oder am Skelett_ 
notwendigerweise Rassenmerkmale sind. Um einen rassischen Wert darzustellen, mussen 
die physischen Charaktere bestandig und insbesondere nicht einer schnellen Abanderung 
durch den Einflu8 der Umwelt unterworfen sein. Die Verfolgung der Rassen durch 
die Vorzeit und in der Gegenwart lehrt, da8 zwischen klar charakterisierten Typen 
eine Unmenge von Zwischenstufen bestehen, deren Einordnung in die eine oder andere 
Gruppe problematisch ist, und daS dort, wo eine Rassenmischung stattgefunden hat, 
die Zuteilung der Mischlinge zu der einen oder anderen Rasse ihrer Vorfahren infolge 
einer Verschmelzung der Ausgangsmerkmale unméglich ist. Haufig kommt es vor, 
daB die Verschmelzung der Ausgangsmerkmale konstant bleibt und auf diese Weise 
Menschengruppen entstehen, die das Resultat endgiltig fixierter Rassenkreuzungen 
darstellen und keinen Rickschlag auf die urspriinglichen Typen aufweisen. Die gegen- 
wartigen Rassen werden in die Gruppe der Pygmaen, die schwarze Gruppe, die gelbe 
Gruppe und die weiBe Gruppe eingeteilt. Tasmanier, Melanesier, Dravida und Austra- 
lier werden neben den Negern und Athiopiern zur schwarzen Gruppe gerechnet, Indianer, 
Eskimo, Palaosibirier und Turanier neben den Mongolen zur gelben und Lappen sowie 
Ainus, die indonesische und die polynesische Rasse neben der nordischen, alpinen und 
Mittelmeerrasse zur weiSen. 


Von besonderem Interesse ist der 2. Abschnitt des Buches tiber die physiologische 
Anthropologie. Er la8t Zusammenhange des ganzen Rassenbildes mit den verschiedensten 
Umwelteinflissen und deren Variationen fiir viele Eigentiimlichkeiten besonders deutlich 
hervortreten. Dies gilt zumal fir den Wachstumsverlauf und gewisse Eigentiimlich- 
keiten wie Pubertat und Menopause und all die Erscheinungen, die damit zusammen- 
hangen. Als Rasseneigentiimlichkeiten des Blutes werden die Blutgruppen (Agglutinin- 
reaktion) besonders besprochen mit dem Ergebnis, daB die Blutgruppe O die primitivste 
sein soll. Aus diesem menschlichen Urblut soll sich dann im Laufe der Zeiten das 
Agglutinogen A und spater in Asien das Agglutinogen B herausgebildet haben, wobei 
zweifellos eine weitere Mutation A im Fernen Osten den Hunantypus hat entstehen 
lassen. Die Meinung, da8 die Gruppe 4 Alter ist als die Gruppe B, beruht auf der Tat- 
sache, da einzelne Rassen existieren, die A, aber kein B besitzen, wie die Australier, 
da8.man aber keine Rasse kennt, die B, aber kein A besitzt. Nach dieser Theorie wiirde 
die Tatsache, da8 alle reinbliitigen Indianer der Gruppe O angehéren, beweisen, da8 
sie sich vor dem Auftreten jedweder Blutmutation von den Mongolen getrennt haben, 
und die Tatsache, da8 man bei den Australiern die Gruppe A und nicht die Gruppe B 
antrifft, sprache dafiir, daB diese sich fiir die 2 Mutationen von ihrer Wurzel getrennt 
haben. Fir den Grundumsatz sind Rassenunterschiede festgestellt worden, auch fiir 
spezielle Stoffwechselvorgange (Cholesterinstoffwechsel u. dgl.). Gerade fiir diese Eigen- 
tumlichkeiten sind die Zusammenhange mit Umweltfaktoren (Klima, Ernahrung) beson- 
ders beachtlich. Die Haut und die Warmeregulierung spielen in ihrem Verhdaltnis zur 
Umwelt fiir die Rassen eine erhebliche Rolle. Alle Rassen mit stark pigmentierter Haut 
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neigen zu Rachitis. Der Neger erhitzt sich nicht weniger als der WeiBe, aber er kithlt sich 
schneller ab als dieser und vermag ausgiebiger zu schwitzen. Im Rassengeruch bestehen 
ausgesprochene Unterschiede. Auch die Sinnesfunktionen weisen bei den verschiedenen 
Gruppen deutliche Unterschiede auf, wobei jedoch der gesamte nervése Tonus und die 
Ernahrung mitspielen. Einige andere physiologische Merkmale stehen ebenfalls irgend- 
wie in rassischen Zusammenhangen; ebenso kann man von einer rassenverschiedenen 
Pathologie besonders hinsichtlich der Tuberkulose und des Krebses sprechen. Mr1Litor 
zieht den SchluB, da alle Untersuchungen darauf hinauslaufen, zu zeigen, daB die 
Rassen in einer fortwahrenden Umbildung Kinder der Vererbung und der Umwelt sind. 
Er zitiert BERR: ,,Der rassische Faktor wechselt dauernd, und wird durch die Umstande, 
die ihn geschaffen haben, Umwelt und Vererbung, verandert.“ Zum SchluB streift 
er kurz doch auch noch psychologische Fragen, wie sie sich aus der Vélker- und Rassen- 
geschichte ergeben, mit dem Ergebnis, daB die reinen Rassen nichts von Bedeutung 
hinterlassen haben, und da im Gegenteile alle groBen menschlichen Schopfungen Vélkern 
gemischter Rasse zu verdanken sind. ,,Kein Rassenapostel wird uns davon tiberzeugen, 
daB8 die Mittelmeerrasse oder die Semiten weniger als die nordische Rasse fiir die 


héchsten Giiter der Menschheit getan haben.“ : 
K. SALLER, Stuttgart. 


Oldeberg Andreas. Metallteknik under Forhistorisk Tid (Metalltechnik in 
ema tzeit) Delite -LL sur 243.6552. ine 4050117. Abb. s211.47'373 SS, 
in 4°, 565 Abb. (Deutsche Zusammenfassung: Band I, S. 230-243 ; 
Band II, S. 300-311.) Lund 1942. Kommissionsverlag Otro Har- 
RASSOWITZ, Leipzig. 


Mit gré8ter Genugtuung kann hier das neueste Werk iiber urgeschichtliche 
Metalltechnik angekiindigt werden, das von dem bekannten nordischen Forscher 
ANDREAS OLDEBERG noch vor der Druckteuerung herausgegeben worden ist. Mittelst 
einer knappen Zusammenfassung in deutscher Sprache und vielen schénen Abbildungen 

-k6nnen wir uns bequem mit dem Inhalte vertraut machen. In der Einleitung weist 
der Verfasser auf die jungste Verdffentlichung von WILHELM WITTER hin, die bei allen 
Verdiensten doch wohl die Alpen als Metall-Lieferant unterschatzt und Mitteldeutsch- 
land allzu stark in den Vordergrund rickt. Zweifellos hat aber A. OLDEBERG recht, 
wenn er annimmt, daB am Ende der Jungsteinzeit der Feuerstein als Rohmaterial zurick- 
gegangen ist und offenbar eine Bestandesaufnahme der Mineralien notwendig wurde. 
Dabei seien nicht nur Schiefer und Quarzit ausgesucht worden, sondern auch gediegenes 
Kupfer und mehr oder weniger gebundene Erze. Vielleicht stie8 man gerade dabei auf 
Eisenerze, die sich z. T. in weiches Schmiedeisen umwandeln lieBen. Aber dieses war 
wohl fiir die Waffenerstellung erst verwendbar, als man durch Kohlezufihrung das 
Eisen harten konnte. Wahrend der eigentlichen Bronzezeit kam das Kupfer nur als 
Schmuckmetall in Frage. Das Problem der Metallhartung hat die Kupfer-- und Bronze- 
gieBer stark beschaftigt. Die alteste Stufe befaBte sich mit dem Sammeln und Verar- 
beiten von gediegenem Kupfer. Ihr gehéren die friihen Flachbeile an. Dann entdeckte 
man, da® griine und: blaue Steinarten, wie Malachit und Kupferlasur, die neben dem 
gediegenen Kupfer an der Oberflache vorkommen, ebenfalls zum Schmelzen zu bringen 
sind und ein rotes Metall erzeugen. Dieser Zustand dauerte mehrere Jahrhunderte. 
Nach allmahlicher Erschépfung der Lager lernte man weiter das Kupfer aus sulfidischem 
Kupferkies, Kupferglas und Kupfererz erstellen, die neben den oxydischen Erzen 
vorkamen. Die meisten Gegenstande wiesen nie einen 2 % iiberschreitenden Zinngehalt 
auf. Noch bessere Ergebnisse erreichte man mit Kupfer iber 2% Zinngehalt, indem 
die Bronze sich leichter gieBen und vollkommener harten lef. 

Einen ganz groBen Fortschritt erzielte man schlieBlich mit Legierungen von uber 
6% Zinngehalt. Aber Kupferlegierungen mit solchem hoherm Zinngehalt sind im 


408 Bibliographie. (41-44, 1946-49] 


kalten Zustand nicht schmiedbar, sondern mussen wahrend des Hammers bis tuber 
500 Grad erhitzt werden. Nach A. OLDEBERG stehen wir damit schon im Zeitalter der 


echten Bronze. Sy 
Von besonderm Interesse sind die Verhaltnisse 1m Norden. Die altesten dort 


auftretenden Gegenstande sind wohl Flachbeile, eine Menge grob geformter Ringe und 
gewisser Kleinschmuck. Mehrere Beile verraten einen recht hohen Arsengehalt von 5 %. 
Sobald sich ein blithendes Metallgewerbe entfaltete, wie das besonders in Danemark 
der Fall war, meldete sich eine starke Nachfrage nach Rohfabrikaten von Kupfer und 
Bronze. Sie weisen Ringform mit zugespitzten Enden auf. Soweit sie der jungern 
Bronzezeit angehéren, so erscheinen sie in Form von Kuchen oder Stucken. Auch in 
der Eisenzeit wurden Rohfabrikate von Stangen oder Stabchen eingefiihrt. Doch kann 
man nicht feststellen, woher der Norden Kupfer und Bronze wahrend der altern und 
jiingern Eisenzeit einfiihrte. Es sind indessen neueste Anzeichen vorhanden, daB Kupfer- 
lagerplatze im Alpengebiet und Ungarn weiter ausgebeutet worden sind, die nahe Ver- 
wandtschaft mit gewissen Fiirstengrabern von Ins (Kt. Bern, Schweiz) verraten. Weitere 
SchluB8folgerungen werden an andern Stelle erfolgen und zwar gestiitzt auf noch nicht 
veroffentlichte spektrographische Untersuchungen des Chemischen Institutes der Uni- 
versitat Bern (Dr. W. MereR und der unterzeichnete Berichterstatter). Sogar in der 
Laténe-Zeit kommen in der ungarischen GieBereiwerkstatt von Velem St. Vid Werk- 
zeuge und Schmuck aus dieser Epoche vor ; deswegen weist gerade der starke Antimon- 
gehalt vieler keltischer Miinzen auf eine Gewinnung von ungarischem antimonhaltigem 
Kupfer hin. A. OLDEBERG auBert sich zuriickhaltend tiber die Frage, woher die euro- 
paischen Lander wahrend der Eisenzeit ihr Kupfer bezogen. Spanien und das Sierra 
Morena-Gebiet scheint der damaligen westlichen Kulturwelt am meisten Kupfer geliefert 
zu haben. Vom Grubenbetriebe der Vélkerwanderung und Wendelzeit fehlen Nach- 
richten ; in der Unsicherheit der damaligen Zeit sind die Gruben oftmals eingestellt 
gewesen, doch ist es nicht ausgeschlossen, daB8 die bekannten schwedischen Kupfer- 
gruben von Falvn in Schweden lange vor dem ersten Tauschbrief von 1288 ausge- 
beutet worden sind. 

Zinnrohfabrikate aus der frihen Bronzezeit sind im Norden bisher nicht 
nachgewiesen worden. Dagegen kann ein spiralig gerollter Zinnstab bei Baarse auf See- 
land (Danemark), der wohl in die jiingere Bronzezeit gehért, aufgefiihrt werden. Das 
Zinn wurde als Legierungsbestandteil, wie in reinem Zustande verwendet. In Mittel- 
europa verwendete man dieses Material als Arm- und Spiralringe, sowie als Verzierung 
von Holzschalen, doch scheint die Zinngewinnung im Anfange nur in geringem MaBe 
vor sich gegangen zu sein, bis die Bronzekultur in Danemark ihren Hohepunkt erreichte 
und man die ungeheuer reichen Zinngruben von Cornwall und die Zinngruben in NW- 
Spanien und Portugal auszubeuten anfing. 

Rohfabrikate aus Blei sind im Norden ziemlich selten. Aus der Bronzezeit 
liegt z.B. nach A. OLDEBERG nur der schwedische Fund von Hjarpetan Ksp. Grava, 
Varmland vor. Dagegen scheint das Blei in den Hochkulturen des Siidens haufig zu sein. 
Die noch heutige Beimengung von Blei in den Bronzegu8 fuhrt zur offenbar vorwiegend 
leichtern Flissigwerdung der Bronze tiberhaupt. 

Zink, Antimon und Arsen scheinen nach neuern und auch unsern jungsten 
spektrographischen Untersuchungen an Urzeitfunden weniger in reinem Zustande, als 
in Verunreinigungen mit Kupfer eine Rolle gespielt zu haben. Zink erscheint in der 
Natur in Verbindung mit Schwefel als sog. Zinkblende, oder dann als Zinkkarbon, auch 
Galmei genannt. Dieses letztere Erz hat die gré8te Rolle gespielt. Es wurde von den 
Romern mit Kupfer vermischt, wobei durch Schmelzen Messin® erzeugt wurde, — 
Antimon wurde in Vereinigung mit Schwefel als Antimon- oder SpieBglanz verwendet. 
Es wurde als Zugabe zu gewissen Augensalben und als wichtiger Bestandteil fiir ungarische 
Bronzen verwendet, an denen es geradezu nachweisbar ist. — Arsen erscheint in 
Bronzelegierungen in groBer Menge und unter solchen Umstanden, da®B sich gewisse 
Gruppen herausschalen lassen, die zu neuen Erkenntnissen fiihren konnen. 

Die Edelmetalle treten in den vorderasiatischen Hochkulturen schon sehr 
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frihe auf und zwar in Rohfabrikaten von zungen- und loffelf6rmigen Scheiben oder 
Ringen. Die Agypter holten ihr Gold vor allem in Nubien und scheinen auch Klein- 
asien damit versorgt zu haben. Sehr friihe hat man auch in Siebenbirgen Goldlager 
ausgebeutet, von der Einfuhrstiicke nach Béhmen und den Gebieten am Rhein und 
an der Aare ausgefiihrt worden ist (Schifferstadt und Renzenbuhl-Strattligen). Ob 
die kretisch-mykenische Kultur ihren Goldbedarf in Thasos, in Siebenburgen oder in 
Agypten deckte, steht heute noch nicht fest. 

In der Bronzezeit sind vor allem Irland und die britischen Inseln durch ihren 
Goldreichtum bemerkenswert. 

Das Silber wurde frihzeitig in den silberreichen Bleierzlagern bei Laurion in 
Attika und auf Siphnos, einer der Kykladen, ausgebeutet. Spanien versorgte wahrend 
der Bronze- und Eisenzeit Siideuropa mit Silber. Silberfunde lassen sich ferner in - 
Oberitalien, am Oberrhein und an der obern Donau nachweisen. 

Bei der Frage der Bronzetechnik nehmen Hammer und Ambo8 einen Hauptplatz 
ein. Das widerspricht nach A. OLDEBERG auch der bisherigen Auffassung, daB dem 
Norden die Technik des Hammerns und Treibens unbekannt gewesen sei. Viel einleuch- 
tender erscheint ihm die Erklarung, da8 die GuBtechnik von den Nordlandern bevor- 
zugt wurde, weil diese besser mit dem unreinen Kupfer und der Bronze Mitteldeutsch- 
lands vertraut waren, als mit dem ungarischen reinen Kupfer. Das unreine Kupfer 
eignete sich nun in seiner Zusammensetzung zum GuB, das reine Kupfer dagegen wesent- 
lich zum Hammern. Immerhin war das Treiben auch im Norden bekannt, so bei der 
Erstellung gewisser Halskragen mit ausgebogenen Kanten. Besonders Gold scheint sich 
' fir die Treibtechnik trefflich geeignet zu haben. Damit treten nun eine Reihe von 
Feinwerkzeugen auf, zunachst die feine MeiBelpunze mit 3-6 mm breiter ausgebogener 
Schneide. 

Mit der Eisenzeit gewann das Hammern und Treiben erhdhte Bedeutung. Es 
werden verschiedenartige Hammertypen verwendet und Trinkhérner mit mannigfacher 
Musterung, wie Halbmonde, Punkte, S-f6rmige Figuren, konzentrische Kreise mit 
Mittelpunkt usw. erstellt. 

Wir kommen zum Schlu8 der reichen Schau, von der wir nur ein durftiges Bild 
zu verschaffen vermégen. Das Werk ist offenbar eine in allen Teilen wohlaufgebaute 
Lebensarbeit, zu der man den Verfasser herzlich begliickwiinschen darf. Es leistet dem 
Fachmann und Laien treffliche Dienste. Das Register ist, wie wir uns an Hand des 
einschlagigen schweizerischen Fundmaterials tiberzeugten, liickenlos aufgebaut. 


Otto TscHuMI, Bern. 


WeiB Richard. Volkskunde der Schweiz. GrundriB. XXIV + 436 SS. in 89. 
Mit 10 Tafeln, 8 Planen und 314 Abbildungen. Erlenbach-Ziirich (1946). 
EUGEN RENTSCH Verlag. Preis : geh. Fr. 22.—, in Leinen geb. Fr. 24.—. 


Mit Genugtuung und Stolz zugleich begriiBt man das Erscheinen dieses grof- 
ziigigen ersten Versuches, das unerschépfliche Brauchtum unserer Heimat in einer 
Systematik zusammenzufassen. Der Verfasser, selber ein grundlicher Kenner des 
ungeheuren Materials und erster vollamtlicher Vertreter dieses Wissenschaftszweiges an 
einer schweizerischen» Hochschule, erwahnt ehrfurchtsvoll die verdienten Manner, die 
den wissenschaftlichen Grund zu diesem Unternehmen gelegt haben: E. HOFFMANN, 
H. BAcHTOLD-STAUBLI und P. GEIGER in Basel ; dem letztern hat er das Werk gewidmet. 

Im Vorwort nimmt R. Weiss mutig Stellung zu den Problemen, die gelést werden 
muBten, als er an die Ausarbeitung der schweren Aufgabe herantrat. Dem Bestreben 
unseres neuromantischen Zeitalters, die Volkskunde ,,mehr zu verklaren als zu erklaren", 
_ tritt er ebenso entschieden entgegen wie einer andern Richtung, die Volkskunde als 
antiquarische Museumswissenschaft aufzufassen und ihre lebendigen AuB®erungen in 
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Museumsschranken zu mumifizieren. Sie ist ihm vielmehr eine Gegenwartswissenschaft, 
die sich der historischen Methode vor allem bedient, um die Gegenwart zu verstehen, 
Man sollte erkennen, da8 die Traditionswirkung nicht an den alten Dingen hangt, 
sondern immer vom Menschen ausgehen mu8 und mit diesem jung bleibt. Das ist ein 
Hauptgrund, warum er die funktionelle Betrachtungsweise in den Mittelpunkt seiner 


Untersuchung stellt. Der Volkskundler méchte beispielsweise den Unterschied zwischen — 


einem Wohnhaus und dem Speicher begreiflich machen ; im erstern wohnen Menschen 
und Haustiere, denen man mittelst Fenstern und offenen Stallturen Luft und Sonne 
zufiihrt, dem letztern fehlen richtige Fenster, da Luftlécher geniigen, um die dort ver- 
wahrten Vorrate wie Korn, Fleischwaren, Kleider usw. vor dem Verderben zu bewahren. 
Nicht nur den Hausern, sondern Kleidern, Speisen, Werkzeugen und Gebrauchen im 
Wandel des Jahres eignet ein tiefer Sinn, und viele sind den Menschen meist durch die 
Umwelt formlich aufgezwangt -worden. 

In der viel erérterten Frage der Volkskunde, ob die Volksseele die Schdpferin 
oder Erfinderin der Volkskultur sei oder nur Ubernehmerin neuer Hausformen und 
Brauche, halt sich der Verfasser an die alte Ansicht, da8 das Erfinden auch der ein- 
fachsten Gebrauche und Kulturgiiter immer die Tat einzelner schépferischer Person- 
lichkeiten gewesen sei. Die Volkskultur ist nicht vom Volke geschaffen, sondern nur 
aufgenommen und getragen worden. Daraus entsteht das Problem der Herkunft des 
volkstiimlichen Kulturgutes. Das lenkt nun den Blick unwillkirlich auf die Indivi- 
dualkultur, fir welche ein individueller, unabhangiger Geist als Schépfer oder als 
Trager bestimmend gewesen ist. Der Verfasser wirft nun die weitere Frage nach der 
Geschichte der Volkskultur und ihrer Herkunft aus der Individualkultur auf. Das 
fiihrt zu der rasch volkstiimlich gewordenen Theorie vom ,,gesunkenen Kulturgut", die 
mit dem Namen H. NauMAnn’s verbunden ist. Dieser Gedanke vom Absinken des 
Kulturgutes aus der schépferischen Oberschicht in eine blo8 aufnehmende Unterschicht, 
in die primitive Gemeinschaftskultur, wie sie NAUMANN nennt, hat sich als ungewohn- 
lich anregend erwiesen. Will man aber ein wirklichkeitsgetreues Bild der Kultur im 
Bereich der Gesamtkultur entwerfen, so mu8 zu der Beobachtung des sinkenden Kultur- 
gutes auch die des gehobenen Primitivgutes treten, da jeder Mensch in sich die ver- 
schiedensten Kulturgiiter aus der Individualkultur und Volkskultur vereinigt. Fiir diese 
Vielgestaltigkeit des volkstiimlichen Kulturgutes hat IrT—ENBAcH das Stichwort ,,Mehr- 
gesetzlichkeit“ gepragt. Derselbe Mensch hat Anteil an modernsten zweckrationalen 
Organisationen und ist zugleich Trager altertiimlicher Uberlieferungen ; neueste Er- 
findungen und primitive Gerate sind zugleich im Gebrauch. 

Im Kapitel 3 werden die Methoden der Volkskunde behandelt. Der Ver- 
fasser unterscheidet vier Forschungsrichtungen: 


A. Die geographische (Raumbezogenheit des Kulturgutes. Verbreitung von 
Gebrauchen). 

B. Die soziologische (Feststellung der Trager gewisser Kulturgiiter). 

C. Die historische (Zeitbezogenheit des Kulturgutes). 

D. Die psychologische (Geistig-seelische Haltung des Kulturtragers). 


In einem zweiten Teil werden nun die Sachgruppen, Siedlungen und Gebiude, 
Wirtschaft mit Bauerntum, Hirtenbauerntum, Ackerbauerntum, Handwerk und Indu- 


strie behandelt. Daran kniipfen sich Nahrung, Kleidung, Brauch und Fest, Spiel und. 


Sport, Schauspiel und Tanz, Musik und Gesang, Sprache und Sprachgut, Glauben, 
Wissen, Staat, Recht und Volkscharakter. : 

Uberall sptirt man das Bestreben des Verfassers, das Weseritliche herauszuheben, 
Brauche auf ihren Ursprung zuriickzufiihren und die enge Verbindung von alten 
Vegetationsriten mit dem urgeschichtlichen Totenkult aufzuzeigen. Da und dort st68t 
man auf eine Licke ; was will das schon heien, in diesem ungeheuren Material ? So 
fehlt der Hinweis des Seelenloches im Biindnerhause. Bei dem Schwingen der Alpler 
vermiSt man die interessante Auffassung von Prof. Dr. P. W. Scumipt, daB Tibet als 
mégliches Herkunftsland fir diesen scheinbar urschweizerischen Nationalbrauch. in 
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Frage komme. Die Schalensteine, wie die Abdriicke von FuBsohlen, die auf den bronze- 
zeitlichen skandinavischen Felsenzeichnungen immer mit dem Sonnenrad verkoppelt 
auftreten, gehéren héchst wahrscheinlich zum Sonnenkult ; der Faschingbrauch mit 
Vermummten im Wagen und darin aufgestelltem Rade, das von Burschen gedreht wird, 
hat bei uns in der 4lteren Eisenzeit im Kulte eine bedeutende Rolle gespielt, ist aber 
in unsern Volksbrauchen nirgends erhalten. Das gereicht also dem Buche nicht zum 
Mangel, wiirde aber der Vermutung rufen, da dieser eisenzeitliche Brauch von Fremd- 
volkern (Donauanwohnern ?) eingefiihrt worden sei und nie endgultig Wurzeln im Alpen- 
lande geschlagen habe. 

Wir schlieBen unsere Besprechung mit dem Danke fiir das willkommene Werk, 
das uns in bewegter Zeit geschenkt wurde und hoffentlich durch einen wirklichen Frieden 
den europaischen V6lkern naher gebracht wird. 


O. TscHumt, Bern, 


Buhler Kristine. Schweizer Volkskunst. 8 SS. in 16°. Mit 28 Bildtafeln. 
Basel 1947. Amerbach Verlag. 


Dieses schéne kleine Biichlein wird sich bald viele Freunde erworben haben. 
_ Es ist eine neue sympathische Form eines ,,Fiihrers“ durch das ,,Schweizerische Museum 
fur Volkskunde“ in Basel, ohne mit der farblosen Einténigkeit tiblicher Museumsfiihrer 
belastet zu sein. Aus den reichen Museumsbestanden werden namlich nur 28 interessante 
Objekte ausgewahlt, in vorztiglichen photographischen Aufnahmen bildlich gezeigt und 
textlich mit Wissen und Einfithrung erklart und gedeutet. Mit diesem Biichlein in der 
Hand wird selbst der unerfahrenste Museumsbesucher von diesen 28 Objekten ,,an- 
gesprochen“ werden, wird sie ,,erleben“ durfen und darum einen wirklichen geistigen 
Gewinn mit nachhause nehmen koénnen. Die kurze Einfithrung tiber ,,Volkskunst‘ 
sagt in wenigen Zeilen doch Wesentliches zum Thema. 
GEORG HOLTKER. 


Prace i materiaty etnograficzne (Travaux et matériaux ethnographiques). Vol. VI. 
340 pp. in 8°. Mit 73 Abb. Lublin 1947. Polskie Towarzystwo 
Ludoznaweze (Société Polonaise d’Ethnologie). 


Zur Entlastung der mehr ethnologisch gerichteten Zeitschrift ,,Lud“ (Volk) 
schuf der inzwischen verstorbene Prof. ADAM FISCHER ein Organ Prace etnograficzne 
(Ethnographische Arbeiten), das nur ethnographische Monographien und Aufsatze 
umfassen sollte. Bis zum Jahre 1939 erschienen 5 Bande, die ausschlieBlich ethnogra- 
phisches Material enthalten u. zw. : Bd. I (1934) SeweryN UpzirLa, Das Lemkowsche 
Land vor einem halben Jahrhundert; Bd. II (1935) JAN Farkowsxk1 und Bazyti 
PaszNycki, Im lemkowsk-bojkowschen Grenzland; Bd. III (1937) JAN FaLKowskI, 
Das westliche Grenzgebiet der Huzulen; Bd. IV (1938) JAN Fatkowskt, Das nord- 
westliche Grenzgebiet der Huzulen ; Bd. V (1939) Roman Wt. Harasymczuk, Huzu- 
len-Tanze. 

Mit Bd. VI erfuhr das Organ eine Erweiterung in dem Sinne, daB es auBer den 
ethnographischen Monographien auch ethnographische Materialien tberhaupt wie 
ethnographische Notizen, historische Ethnographie, Notizen uber Museumssticke 
enthalt. Bd. VI, der nun den geanderten Titel Prace 1 materiaty etnograficzne (Ethno- 
graphische Arbeiten und Materialien) tragt, enthalt folgende ethnographische Arbeiten : 
Maria ZNAMIEROWSKA-PRUFFEROWA, Beitrage zur Magie und zum Aberglauben der 
Fischer (SS. 1-37) ; OLGa GayKowa, Folklore aus dem Gebiet von Hory und Potylicze 
(SS. 38-76) ; LoncIN Mauickt, Materialien zur sozialen Kultur der schlesischen Berg- 
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bewohner (SS. 77-126). Im II. Teil werden ethnographische Materialien dargeboten 
u. zw. : We. Jacretzo, Ethnographische Notizen aus der Gegend von Lubomia (SS. 127- 
152); Jan St. Bystron, Hunde-Namen (153-163) ; TapEusz DELIMAT, Materialien 
iiber den Bau des Bauernhauses im Kreise Pulawy (164-186). Besondere Aufmerksamkeit 
verdient der Aufsatz iiber die ,,Funktion des Vorsingers beim Begrabnis“ im Krakauer- 
Bezirk, der von einem Bauern und zugleich Ethnographen, JAN MARcINEK, verfaBt wurde 
(SS. 187-199). Aus dem IV. Teil, Historische Ethnographie, ist zu erwahnen der Aufsatz 
von Mrrostawa DABROWSKA-ZAKRZEWSKA, Gerichtliche Prozesse gegen die Hexen ‘in 
Lublin im XVII. und XVIII. Jahrhundert, wobei einige Texte der Gerichtsakten zur 
“Veréffentlichung gelangen. Au®erdem enthalt dieser Band noch mehrere kleinere 
Aufsatze wie: ,,Die GroBe Krankheit“, ,,Beitrage zu Aberglauben und Zauberwesen“, 
,Voraussagen des Wetters“, usw. Alle Aufsatze befassen sich ausnahmslos mit dem 
Folklore Polens, und es ist nur zu begriiBen, daB das Interesse fir das Sammeln und 
Erforscher der Denkmaler der polnischen Volkskultur trotz der bedeutenden Nach- 
kriegsschwierigkeiten sich eher steigert. Es ist wohl auch sehr notwendig, weil viel 
von dem volkskundlichen Gut im Begriffe steht, auf immer zu verschwinden. 


THEOPHIL CHODZIDELO. 


Banks Macleod Mary]. British Calendar Customs. Orkney & Shetland. (Publ. 
of the Folk-Lore Soc., CXII.) XII + 110 pp. in 8°. With 2 Plates. 
London (E.C. 1) 1946. WiLLIAM GLAISHER Ltd., Holborn 24. 


Der ,,Anthropos“ hat seine Leser schon auf mehrere Bande aus der groBen volks- 
kundlichen Sammlung ,,British Calendar Customs“ empfehlend hinweisen k6nnen ; 
vgl. 1937, S. 691 ; 1940-41, S. 1034 ; 1942-45, S. 4071. Nun legt das Material von den 
Orkney- und Shetland-Inseln vor. Die kulturgeschichtliche Entwicklung wie die beson- 
deren wirtschaftsgeographischen Verhaltnisse dieser Inseln machen es von vornherein 
ziemlich unwahrscheinlich, hier viel kalendarisch gebundenes Brauchtum zu finden. 
Das zeigt denn auch diese verhaltnismaBig kleine Sammlung, die vor allem aus gedruckten 
Quellen zusammen kam, Gleichwohl hat der Bienenflei8 der Verfasserin noch tiber- 
raschend viel gefunden, das hier mit derselben Akribie und Sorgfalt, wie in den friiheren 
Banden, vorgelegt wird. Da zudem die auBere Anordnung der Materialien die gleiche 
ist, wie in den Schottland-Banden, wodurch ja die Vergleichsarbeit wesentlich erleichtert 
wird, und da der brauchbare Index auch nicht fehlt, sind wir der nimmermiiden 
Verfasserin auch fiir diese kleinere Gabe aufrichtigen Dank schuldig. 


GEORG HOLTKER. 


Palotay Gertrude. Les éléments hongrois du costume populaire roumain dans 
le Kalotaszeg et ses alentours (Tvansylvanie). (Hefte der Ethnographia, 
Nr. 14. Sonderdruck aus der Zeitschrift »Ethnographia“, LVIII, 


1947.) 37 pp. in 80. Avec 17 fig. et 1 carte. Budapest (IV) 1947. 
Buchhandlung Gustav RANScHBURG, Ferenciek tere 2. 


Akkulturation als Tatsache und Problem ist neuerdings ein, besonders von nord- 
amerikanischen Ethnologen, oft behandeltes Thema der Vélkerkunde. In der vor- 
liegenden, ungarisch geschriebenen, jedoch mit einem ausfiihrlichen Resumé in franz6- 
sischer Sprache versehenen Studie widmet sich die Verfasserin einem volkskundlichen 
Teilgebiete dieser Probleme. In 15 Dérfern rund um die Stadt Kalotaszeg in Transyl- 
vanien konnte sie 1942/43 das Material sammeln, um der Frage nachzugehen ; Wie 
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auBert sich die gegenseitige kulturelle Beeinflussung yon Ungarn und Rumanen, 
speziell in der Kleidung dieser Gegend ? Die Ungarn halten zwar im allgemeinen 
“numerisch die Majoritat, doch gibt es auch ungemischte, rein rumdnische Siedlungen. 
Aber tiberall zeigt sich die gleiche Erscheinung : Die rumanische Nationaltracht dieser 
Gegend ist stark durch die Volkstrachten der Ungarn beeinfluBt. Die umgekehrte 
Einwirkung fallt kaum ins Gewicht. Wie die Ubernahme vonseiten der Rumanen in 
der Regel unter volkseigener Abanderung vor sich geht, weist die Verfasserin Stiick 
fur Stiick (Hemd, Schiirze, Rock usw.) nach. Man kann da wohl drei Grade unter- 
scheiden : entweder wird ein ungarisches Kleidungsstiick gleichzeitig neben der ruma- 
nischen Volkstracht einfach unverandert getragen (z.B. die Schiirze), oder es wird 
mehr oder weniger verandert und dem eigenen Geschmack assimiliert (z.B. in der 
Verzierung, Farbe usw.), oder die Kleidung als Ganzes wird vollstandig titbernommen 
und zur eigenen gemacht. Motive fiir diese Entlehnungen sind individueller und sozio- 
logischer Art, doch zeigen sich bemerkenswerterweise die Beeinflussungen mehr in 
der Ober- als in der Unterkleidung und insbesondere wieder mehr in den Festtags- 
als in den Werktagskleidern. Diesen und noch manchen anderen Dingen und Fragen 
geht die vorliegende Studie sorgsam nach und ist dadurch eine wertvolle Bereicherung 
unserer volks- und v6lkerkundlichen Literatur geworden. 


GeEorG HOLTKER. 


Spies Otto : Die tiirkische Prosaliteratur der Gegenwart. (Die Welt des Islam 25 
[1943] 1-120; erst Spatherbst 1944 [auch als Sonderdruck] erschienen.) 
Deutsche Gesellschaft fiir IslLamkunde, Berlin NW 7. In Kommission 
bei Otro Harrassow!tTz, Leipzig C 1. 


Nach den Darstellungen der tirkischen Literatur der Neuzeit von Paut Horn, 
Otto HAcHTMANN, Martin Hartmann und AuGust FISCHER legt uns Otto Spies, der 
ehemalige Ordinarius der jetzt polonisierten Universitat Breslau, seine Arbeit tber 
die Entwicklung der turkischen Literatur seit 1919 bis 1943 vor. Der Verfasser ist 
durch verschiedene Arbeiten auf dem Gebiete der ttiirkischen Volksliteratur und als 
Ubersetzer tirkischer Romane und Novellen wohlbekannt. 

In der Einleitung (S. 9-16) zeichnet er in kurzen Strichen die Entwicklung des 
osmanischen Nationalitatenstaates zum ttrkischen Nationalstaat und die dadurch 
bedingte Reform und Nationalisierung der tirkischen Literatur und Sprache. DaB 
diese Entwicklung noch nicht abgeschlossen sein kann, beurteilt er m. E. ganz richtig 
mit den Worten: ,,Bei der Beurteilung der tirkischen Literatur kann man natiirlich 
nicht ganz europdische MaBstabe anlegen, sondern muf die um Gestaltung ringende 
turkische Literatur hinnehmen, wie sie ist. Dabei darf man die beachtlich vorwarts- 
getriebene Entwicklung in einer gebundenen Umwelt nicht aus dem Auge verlieren. 
Man muB sich eben vergegenwartigen, da8 Roman und Novelle in der Mitte des 
vergangenen Jahrhunderts unter franzdsischem EinfluB entstanden sind und sich erst 
allmahlich unabhangig und frei entfalteten. Ebenso wie die Tirken in den letzten 
Jahrzehnten auf allen Gebieten groBe Fortschritte gemacht haben, ist es auch auf 
literarischem Gebiet. Die Entwicklung ist noch im Flu8. Immerhin legen heute 
verheiBungsvolle Anfange vor.” é 

Im I. Teil werden die vorkemalistischen Schriftsteller OMER SEYFEDDIN, (Rerik 
Hatir Karay, Yakur Kapri KARAOSMANOGLU, HALIDE EDIP ADIVAR, HUSEYIN 
Raumi GURPINAR, HAMDULLAH SUPHI TANRIOVER, AKA GUNDUZ, ERCUMENT EKREM 
Tatu, Maumutr YeEsart, Resat Nuri GUNTEKIN, BuRHAN CAHIT MoRKAYA, RUSEN 
Esrer Unaypin, Farin Rirxi Atay und Anmet RErIk ALTINAY (S 16-87) im einzelnen 
behandelt, waihrend der zweite, ,,Die jiingere und jungste Generation betitelte Teil 
gleichfalls 14 Schriftsteller dem Leser vorstellt, u. zw. SADRI ERTEM, PEYAMI Sara, ESAT 
Maumut Karakurt, Suat Dervis, Hasan-ALtt YUcEL, NAHIT SIRRI ILTAN, REFIK 
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Aumet SEVENGIL, SABAHATTIN ALi, Resat ENIs AYGEN, SAIT Faik ABASIYANIK,, 
Kenan Hurts1 Koray, Yasar Nasr Nayir, BEKIR Sitrkt Kunt und MUKERREM 
KAmIL Sv. sate 

Von jedem der genannten Schriftsteller wird der quellenmaBig belegte Lebens- 
lauf geboten, dann mehr oder weniger eingehende Analysen, Inhaltsangaben oder Uber- 
setzungsproben, und eine genaue Bibliographie der Werke. 

Die ganze Arbeit ist in fliissigem Stil geschrieben und liest sich sehr gut. Die 
Urteile sind sehr ma®voll gehalten und geben kaum Anla8 zu einer Kritik. Wenn man 
hier und da auch anderer Meinung als der Verf. sein kann, so spielt dieser Umstand 
keine Rolle, weil sich iiber Geschmack stets streiten lieBe. Auch der Druck ist eine 
erfreuliche Leistung und ist fast fehlerfrei — ein seltenes Vorkommnis bei einem so 
schwierigen Satz. Leider hat der Verf. nicht immer, besonders in den Schriftenverzeich- 
nissen, die stets in tiirkischer Sprache angegebenen Titel der Romane, Novellen, Theater- 
stiicke usw. ins Deutsche tibersetzt, was von den der tirkischen Sprache nicht machtigen 
Benutzern bedauert werden diirfte. Vielleicht hatte sich bei den Werkverzeichnissen 
auch die Angabe des jeweiligen Verlegers empfohlen. AnschlieBend gebe ich einige © 
Verbesserungen und Nachtrage, um das Werk auf den Stand vom 31. August 1947 zu 
bringen : 

S. 5: ABpULHAK Sinasr Hisar’s Roman Fahim Bey ve biz erlebte im Jahr 1941 
zwei Auflagen; o. J. (1944) erschien ein weiterer Roman von ihm: Camlicadaki 
enistemiz (Unser Schwager aus Camlica) }. 

S. 6: Mempun SEvKET EsENDAL ver6ffentlichte 0. J. (1944) einen weiteren 
Roman Aygiy Fatma. Z. 2-4 heiBt der Verfasser nunmehr MirHat CemMaLt KuntTay ; 
1944 erschien von ihm [kiley ve 6tekiley (Die beiden und jene) und 1945 ein Gedicht- 
band u. d. T. Tiirkiin sahnamesinden (Aus dem K6nigsbuch des Turken). Z. 5: OSMAN 
CrMAL KayaiLi’s Roman Cingeneley kam 1943 in 2. A. heraus, und 1944 verdffentlichte 
dieser Schriftsteller seinen Roman Bekrvi Mustafa. 

S. 6-8: Die Literaturnachweise, insbesondere die Ubersetzungen aus Werken 
jener Schriftsteller, die von SpiEs nicht, wohl aber von O. HacuTmann, M. HARTMANN 
und A. FISCHER, a. a. O., erwahnt wurden, bedtrfen einiger Erganzungen, die Ref. an 
anderer Stelle zu verdffentlichen gedenkt. Auf S. 8 kann noch die anonym erschienene 
En giizel hikdyeley (Die schénsten Erzahlungen) 157 pp. 8°, Resimli Ay matbaasi: 
Istanbul 1929, ferner die 1945 in 8. Aufl. erschienene Arbeit Saiy ve edeplerin hayati 
(Biographien von Dichtern und Schriftstellern) des tirkischen Literarhistorikers Murat 
Uraz und P. Wirrex: Turkish reader, London 1945, wo die Novellen Kurbaga duasi 
(Froschbitte) von OMER SEYFETTIN und Ses dwyan kiz (Das Stimmen hérende Madchen) 
von YAkuB Kapri abgedruckt sind, ihren Platz finden. Auf der gleichen Seite ware 
noch die Islém Ansiklopedisi, d. i. die seit 1940 in Istanbul in tiirkischer Sprache 
erscheinende und auf 10 Bande veranschlagte, wesentlich erweiterte Ausgabe der 
Enzyklopadie des Islam nachzutragen, wozu man die demndchst in der Zeitschrift 
,Orientalia“ erscheinende ausfithrliche Besprechung des Ref. vergleiche. 

S. 16: Anm. 1: Att Canip YONTEM ver6ffentlichte 1947 die Umarbeitung seiner 
OMER-SEYFEDDIN-Biographie u. d. T. Omer Seyfeddin. Hayati, karakteri, edebiyati, 
idealt ve eservlerinden niimuneler... (O. S. Sein Leben, sein Charakter, sein Schaffen, 
seine Ideale, nebst Proben aus seinen Werken...). : 

5.25: Werke: Bd. 1:3. A. 1945; Bd. 2:... 2, A. 1942 (126 S.), 3. A. 1945; Bd. 3 
erschien 1943 in 8. A., in 4. A, 1947, jedoch unter dem Titel Bomba ve yeni kahramanlar 
— eski kahvamanlay (Bomben und neue Helden — alte Helden. 128 S.); Bd. 4:3. A. 1945 
(128 S.) ; Bd. 5’: 2. A.4943 ; Bd. 6 :'2.-A. 1943 * Bd. 7:3, A; 1944; Bd. 8:2. A. 1943 ; 
Bd. 9 jedoch 1943 u. d. T. Dalga ve tarih, ezelt bir tekerviir (Woge und Geschichte, ein 
ewiges sich Wiederholen). 


5. 26: In Anm., 1 fiige man vor dem letzten Satz noch hinzu : HikmMeT MUNUR 


1 Die deutsche Ubersetzung des Titels wird hier nur dann beigefiigt i 
bei Spres nicht zu finden ist. selugt, wenn sie 
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ExcioGiu: Kendi yazilarile Refik Halit. (Refik Halit in seinen Schriften), Istanbul 
o. J. (1943). » . 

S. 32/33 : Bd. 4: Die Memleket hikdyelevi erschienen (1944) in franzésischer Uber- 
setzung u. d. T. ,,Contes tures“. Bd. 10 kam 1941 (0. J. auf dem Titelblatt) heraus und 
1944 in 2. A.; Bd. 18 erschien 1941 ; Bd. 19: 1944; Bd. 20 : 1943 und Bd. 22 im Jahre 1943. 
Anscheinend gibt der Istanbuler Verlag Inkilap Kitapevi neuerdings auch ,,Gesammelte 
Werke“ Rerrk Hatit’s heraus, denn 1947 erschien als Bd. 20 davon u. d. T. 
Anahtar (Der Schliissel). 

S. 33, Anm. 1) ware der Aufsatz Yakub Kadrinin bes vomaninda fransiz realist 
ve naturalistlerinin tesirleyi (Die Einfliisse der franzdsischen Realisten und Naturalisten 
auf die 5 Romane Y. K.’s) in der Zeitschrift ,,Belleten“ (1944) 9-32 nachzutragen. 

S. 34, Anm. 8, Z. 1 lautet der Titel der Analyse von R. HARTMANN: Ya‘kub 
Kadri’s Bektaschi-Roman ; statt ,,S. 325 ff.‘ lies S. 325-31. — Auch ware die Bemer- 
kung angebracht gewesen, daB Y. K. sich im Vorwort zu seinem Roman Nur Baba als 
Mitglied des Bektaschi-Ordens bezeichnete. An dieser Stelle fiige man noch hinzu 
H. Jansxy : Neuere Literatur tiber den Bektaschi-Orden. (OLZ 29 [1926] 553-59), wo 
auf S. 558 auch von Y. K.’s Roman die Rede ist. : 

; S. 34, Anm. 11 fige hinzu: H. W. Dupa: Ein Gesprach mit Jakub Kadri. (Tiir- 
kische) Post |[1927]'16,, 47:°u: 48. Sept.) 

S. 37: Werke: Z. 1.: Die 1. A. von Kiralik konak (Der kénigliche Konak) in 
Lateinschrift erschien 1939 und die 2. A. 1947 (nicht 1939 !). — Z. 8: Yaban 3. A. 1945, 
und die 2. A. von Siirgiin 1945 u. d. T. Bir siirgiin (Ein Verbannter). — Okun ucundan 
(Von der Spitze des Pfeiles) 2. A. 1946. 

Ss er Werke: Z. 6: Handan, 5. A. 1943. — Z.7: Son eseri, 3. A. 1944. — 
Z..8/9 : Daga ctkan kurt, neueste Aufl. 1945. — Z. 9/10: Atesten gémlek, 2. A. 1943. — 
Z. 10: Kalp agrisit (Herzenskummer), 2. A. 1943. — Z. 11/12: Vurun kahpeye! (Haut 
deri Verrater !) 1. Ausgabe in Lateinschrift 1943. — Z. 6/5 v. u.: Zeyno’nun oglu ist 
in neuer Auflage nicht 1942, sondern 1943 herausgekommen. — Z. 3/2 v. u. muB es 
bei Sinekli bakkal richtig heiBen: 2.-4. A. 1941, 6.-13. A. 1943. — Z. 2 v. u.: Tatarcik 
(Pappatacifliege) erschien 1943 in 2. A. 

S. 47: nach Z. 3: Die neuesten in Buchform erschienenen Werke HaLipE EpIp 
Apivar’s sind: Maske ve ruh (Maske und Seele. The) 1945 und Sonsuz panayir (Die 
endlose Warenmesse) 1946. 

S. 47, Anm, 2: An neuester Literatur ist nachzutragen: Niyazi BERKES: Hiiseyn 
Rahmi’nin sosyal goviisleri (Die sozialen Gesichtspunkte H. R.’s). Ankara 1945 und 
Mustara Nriwat Oz6n: Hiiseyn Rahmi Giirpinay’dan secilmis parcalay ve eserleri 
hakkinda (Uber ausgewahlte Sticke und Werke H. R. G.’s) Istanbul (1946). 

S. 48 Anm. 7 erganze: p. 1081-91. 

S. 52: Im Istanbuler Verlag Hilmi Kitabevi erscheinen nun die ,,Gesammelten 
Werke“ (Kiilliyat) Hiseyn Ranmi’s. In dem Werkverzeichnis sind an Neudrucken 
und Neuauflagen nachzutragen: Z. 1: Tesadiif (Zufallige Begegnung) 1. A, in Latein- 
schrift 1945, Z. 3: desgl. von Metres (Die Maitresse) 1945, desgl. Biy muadelt sevda (Eine 
Gleichung der Liebe) 1946; — Z. 4: Von Sip sevdi (Unbestandig in der Liebe) kann 
ich noch eine Ausgabe in arabischer Schrift aus dem Jahr 1926 nachweisen und die erste 
Auflage in Lateinschrift 1946, die den 4. Bd. der Gesammelten Werke bildet. — Zee : Gul 
yabani, 3. A. 1944. — Z. 13: Iki hidiigiin seyahatt (Die Reise zweier Bauernliimmel) 
2. A. 1943. — Ferner sind inzwischen noch folgende Werke dieses Schriftstellers in Druck 
erschienen : 1) Géniil bir yel degiymenidiy sevda bgutiy (Das Herz ist eine Windmihle 
und mahlt die Liebe) 1943, 2) Oliim bir kurtulus mudur? (Ist Tod eine Befreiung ?) als 
Bd. 2 der Ges. Werke und 3) Dirilen iskelet (Das zwm Leben evwachte Skelett) als 6. Bd. 

n Werke“. 
s ee isheee Z. 1/2: Bu topragin kizlari 3. A. 1942, 4. A. 1945, — 
Romane, Z. 1: Dikmen yildizt, 3. A193 ;.— Z.2:: Bi soforiin gialt Taper AVN ae) 
Lateinschrift 1943, 2. A. 1946. — Z. 4: U¢ hizin hikdyesi, 2. A, 1943. — Z. 6: Sansaros, 
4945. — Z. 2/8 : Capraz delikanli, 2. A. o. J. (1944). — Z. 8: Hicran, 3. A. 1942. — Z. 8/9: 
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Zekeviyya sofrast, 2. A. 0. J. (1944). — Z..9: Yayla Kizt, 2. A. 1945 (lies richtig Yayla 
st. Yayld!). — Als neueste Werke kamen 1945 Ask yolunda (Auf dem Liebespfad) und 
1946 Eger ask (Wenn die Liebe.. .) heraus. 

S. 60: Werke (von ErctUMENT ExreM TALv) : Z. 7: Bu goniil boyle sevdt erschien 
1944 in Neudruck. — Z. 8: Meshedi Aslan Pesinde, 2. A. 1944. — 1. Z.: Meshedi polis 
hafiyesi, 2. A. 0. J. (1943). Sein neuestes Werk Cémlekoglu ve ailesi (Comlekoglu und 
seine Familie) erschien 1945 in Druck. 

S. 62: Werke (von Manmur YeEsari): Z. 5: Tipi dindi (Das Schneegestober 
hérte auf) 2. A. 1943. — Seine neuesten Werke sind: 1) Gece yuruyusu (Der Nacht- 
marsch) 1943; 2) Saganak altinda (In str6mendem Regen) 1943 ; 3) Bir ask ugurumu 
(Der Abgrund einer Liebe) 1944. 

S. 69: Zu Anm. 9 fiige hinzu : Fazilet miikdfati erschien in deutscher Ubersetzung 
von H. W. Dupa u. d. T. ,,Die Tugendpramie“ am 16. u. 17. Juni 1927 in der ,, Turkischen 
Post“ (istanbul). 

S. 70: Schriftenverzeichnis (von Resat Nurt GUNTEKIN): Romane und. 
Erzahlungen: Z. 4: Damga 4. A. 0. J. (1943), 5. A, 1944. — Z. 5. Aksam giinesi zahlte 
der Verleger, wie so haufig, die in arabischer Schrift erschienene Ausgabe als 1. Auflage 
und die 1. in Lateinschrift erschienene als 2. Auflage, sodaB es hier richtig heiBen 
miBte: 1. A. 1926, 2. A. 1928, 3. A. 1942. — Z. 5/p. 71, Z. 1: Bir kadin diismant: 
2. A. 1943, 3. A. 1945. 

S. 71: Z. 2: Yesil gece, (2.) A. 1945 ; Yaprak dékiimii, 3., 4., 5. A. 1944. — Z, 3/4: 
Kizilctk dallavi, 2. A. 1944. — Z. 4: Anadolu notlart, 2. A. o. J. (1945). — Z. 5: Von 
Altes gecesi erschien (1942) 0. J. eine 2. A. — An neuen Werken (Romanen) waren hinzu- 
zufiigen : 1) Degiymen (Die Mihle) 1944 2) Muiskinler tekkest (Das Leprahaus) 1946 ; 
3) Melek sanmistim seytant (Den Teufel hielt ich fiir einen Engel) 1943. 

S. 83: Anm, 13 hatte ftir den historisch weniger geschulten Leser noch vermerkt 
werden kénnen, da8 ,,Buda“ die am rechten Donauufer gelegene, seit 1872 mit Pest 
vereinigte Stadt ,,Ofen“ ist, weshalb die Stadt heute ,, Budapest“ heiBt. 

S. 87: Nr. 6, Z. 1 lautet der Titel richtig : Osmanli devrinde rafiztlik ve bektasilik 
(Die Ketzerei und das Bektaschiménchtum im Zeitalter der Osmanen). 

S. 90: 1945 erschien ein nachgelassenes Werk Sapri ErRTEM’s u. d. T. Yol 


avkadaslavi (Die Weggefahrten). — Anm. 1 fiige man noch hinzu: Riza CAVDARLI: 
Peyami Safa, 1943. 
S. 93: Literarische Werke: Z. 3: Bir aksamdi, 2. A. 1945. — Z. 5/6: 


Giin doguyor, 3. A, 1943. 

S. 94: Sonstige Werke: Fransiz grameri, 1942. — Unter dem Pseudonym 
SERVER BEDI: Z. 5: Sabahsiz geceler, 2. A. 1943; Hep senin igin, 2. A. 0. J. (1944). 
— Z. 8: Korkuyorum, 2. A. 0. J.; Ugurumda bir geng kiz, 2. A. 1943. — Z. 8/9: Ria 
gibi, 2. A. 1946. — Z. 9: Deli génliim, 3. A. o. J. (1948). — Z. 9/10: Alnimin kara 
yazist, 2. A. o. J. (1943). — Weiter erschienen unter dem Pseudonym folgende Werke: 
1) Kucaktan kucaga (Von SchoB zu Scho8), 1943; 2) Firtina gecesi (Gewitternacht) 
1943 ; 3) Ikamiz (Wir beide) 1943 ; 4) Kanli giiller (Blutrosen) 1943; 5) Ates (Feuer !) 
1944 ; 6) Ben casus degilim (Ich bin kein Spion), 1945. — Nicht bibliographisch 
feststellen konnteich: Z. 3: Kahpe diinya erschien 1944 in 2. A. u. d. T. Hey kahpe 
diinya (O treulose Welt). 

5. 94: Nach dem ungeheuren Erfolg, den die Romane Esat MAHMUT KARAKURT’S 
inzwischen erlebt haben, kann man in der letzten Zeile die Worte ,eine zweite Auflage“ 
durch ,,mehrere Auflagen“ ersetzen. 

S. 96: Werke (des Esat Maumur Karaxkurt): Z. 1 ixVahsi bir kiz sevdim, 
5. A. 1943, 6. A. 1945, 7. A. 1946. — Z. 1/2 : Célde bir Istanbul kizt, 4. A. 1942, 5. A. 1944, 
6. A. 1945. — Z. 2/3: Daglari bekliyen kiz, 4. A. 1943, 5. A. 1944, 6..A. 1946. —Zi3: 
Allaha ismarladik, 3. A. 1943, 4. A. 1945. — Z. 3/4: Oliinceye kadar, 3. A. 1943, 
A AS ANGS ER Sy Awl 946 — Ze Ga Son gece, 3. A. 1943, 4. A. 1944, 5. A. 1946; Askin 
aleviert, 6. A. 1945. — Z. 4/5: Kadin severse, 4. A. 1944, 5. A. 1945. — Z. 5/6: Ilk ve 
son, 3. A. 1944, 4, A. 1945, 5. A. 1946, — Z. 6: Kocami aldatacagim, 3. A. 1943, 4. A. 1944: 
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5. A. 1946. — An neuen Werken erschienen noch: 1) Sokakian gelen kadin (Die von der 
StraBe kommende Frau), 1945, 2. A. 1946; 2) Ankara ekspresi (Der AnkaraexpreB) 
POEG 2 OA. 1947. 

S. 97: Werke (von Suar Dervis) : Z. 1/2: Von Ne bir ses...ne bir nefes (Was 
fiir eine Stimme, was fiir ein Atem !) erschien 1946 die 1. A. in Lateinschrift ; 1945 kam 
das neueste Werk der Schriftstellerin, CiJgin gibi (Wie wahnsinnig), heraus. 

S. 104: Werke (von Nanir Sirri Ozix) : An neuen Werken erschienen ; Vurgun- 
cunun dalaverelerinin i¢yiizii (Der Sinn der Schwindeleien des Spekulanten), Abhand- 
lungen, 1944 ; Hayat ile kitaplar (Das Leben und Biicher), 1. Bd. 1946; Kiskanmak... 
(Eiferstichtig sein...) 1946. 

S. 108: Werke: Z. 1: Fir Da“layr lies: Daglar. 

S. 111: Werke (des Resat Enis AyGEN): Z. 2: Afrodit buhurdaninda bir kadin 
(Eine Frau im Rauchergefa8 der Aphrodite), 2. A. 1945. — Sein neuestes Werk, 
Toprak kokusu (Erdgeruch), erschien 1944. 

S. 118: Werke: Z. 2: Statt Her kes hayatini yasay lies: Herkes kendi 
hayatini yasar. 

S: 119: Werke: Z. 2: Dinmez agri, 0. J. 1937, 2. A. 0. J. (1944).; Istivanca 
eleRlerinde, 2. A. 0. J. (1943). — Z. 3: Cirpinan sulay, 2. A. 1943; Atesten damla, 2. A. 
o. J. 1945. — Aus dem weiteren Schaffen der Schriftstellerin MUKERREM KAmiL Su 
erschienen folgende Werke in Druck: 1) S7zi (Stechender Schmerz) 1943; 2) Gizlenen 

_acilay (Geheimer Kummer) 1944 ; 3) Uyuyan hativalar (Schlafende Erinnerungen), 1944; 
4) Bur avug kil (Eine Handvoll Asche) o. J. (1944) ; 5) Uzaklasan yol (Der sich entfernende 
Weg), 1944; 6) Yasamak istiyorum (Ich mochte leben), 1945 ; 7) Kaybolan (Verloren- 
gegangen) ; 1945; 8) Biiyiik riizgdy (Heftiger Sturm), o. J. (1945); 9) Inandigim Allah, 
(Allah, an den ich glaube), 1946 ; 10) Biy avug hdtiva (Ein biBchen Erinnerung), 1947. 

So dirfen wir dem Verf. danken fiir das schéne Werk, das nicht nur dem 
Wissenschaftler, sondern auch dem breiteren Publikum ein zuverlassiger Fuhrer sein 
wird. Wir wollen hoffen, daB er uns ahnliche Werke tuber die ttirkische Volks- 
literatur, die tiirkische Dichtung und das dramatische Schaffen der letzten Jahrzehnte 


schenken moge. 
Dr. J. M. WitH. FRIEDRICH. 


Baddeley John F. The Rugged Flanks of Caucasus. 2 volumes in 4°: 
vol. I, pp. XV + 272; vol. II, pp. IX + 318. With 14 plates and 
8 maps. London 1940. Oxford University Press, HUMPHREY MIL- 
FORD, London. Price: £ 6. 6 s. net 2 volumes. 


The Rugged Flanks of Caucasus is the work of one who knows Caucasus and 
knows Caucasus well. It is not only the result of the author’s travels through the 
«rugged flanks » from 1898 to 1902, but especially the result of many years of study, 
which ended only with his death in 1940, shortly before The Rugged Flanks of 
Caucasus appeared. ; 

The work has a very, wide scope. JOHN F. BADDELEyY’s aim was to paint for the 
general reader as complete a picture of Caucasus as is possible in two volumes of mode- 
rate size. He also wished to offer the specialist the results of his long years of study. 
That both, the general reader as well as the specialist, will welcome The Rugged Flanks 
of Caucasus there can be no doubt. 

Anyone particularly interested in Caucasus, or, for that matter, in zoology, 
botany, geography, geology, ethnology, Greek and Latin writers, history, archaeology, 
or folklore in general, wiil find fascinating and instructive reading in this work. As 
to zoology, we need but refer to the author’s frequent mention of the tour: its habitat, 
local names, habits, the various species etc. (Corl Gone lle lb Ot 64) 5 173) tt)! 
Nor did the author neglect to observe the interesting geological formations of Caucasus 
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during his travels (e. g., at Tchegem I, 23, 26f, 181, 183, 248 ; Lie66,, 97, 2087 .ece=s 
in the Tcherek valley II, 195; in Digoria II, 183 ff, etc.). As for his fondness of the 
Greek and Latin authors, we need but refer to his frequent citations from their writings 
e.g., STRABO (I, 197), AEscHyLus (II, 232), and others. Especially well presented is 
the nine-page exposition of the controversy regarding XENOPHON’s retreat (II, 252-261, 
including a special map to illustrate XENoPHON’s retreat from the Tigris to Trebizond). 
The Rugged Flanks of Caucasus will appeal above all, I think, to the lovers of folklore. 
BappELEY faithfully describes the religious customs and superstitions, etiquette, cu- 
stomary law, economy, legends, etc., and, at times, draws interesting parallels with 
Scotch, English and Irish customs. The eight detailed maps contribute much in making 
the narrative clear and easy to follow especially for the reader who is not familiar with 
Caucasian geography. 

The reasons why we may be sure that The Rugged Flanks of Caucasus will 
be welcomed also by the specialist are the following. BADDELEY’s extensive knowledge 
of the iiterature on Caucasus as well as his scientific exactness are evident throug- 
hout the work. Of no small value are his clarification of similar place-names which 
many authors confuse and his checking over what others have written about Cau- 
casus. In BapDELEY’s work we find excellent criticism of such well-known writers 
and explorers of Caucasus as GraBovsxky (II, 88), Prarr (II, 148), Haun (II, 72), 
HAxTHAUSEN (II, 100), and especially, Kiaprotu (e.g., I, 195-202; II, 174-182). 
The folklorist will appreciate having the two volumes, at least as a well-written and 
a well-selected collection of Caucasian legends, Then, too, the twelve-page biblio- 
graphy and the detailed index make The Rugged Flanks of Caucasus a good reference 
book in any ethnographical library. BADDELEY’s talent as an historical writer has 
been quite generally recognized, particularly through his Russia in the ’Eighties, and 
The Russian Conquest of the Caucasus. In the present work this special talent strikes 
the reader again and again; to mention one example, the account of Nadir-Shah 
(II, 247-250); Among the most valuable sections of the two volumes are, no doubt, 
the supplementary notes, which he adds to the various chapters; for example, Cauca- 
sian Swords (II, 92-95), Wax Candles (II, 114-116), Caucasian Wild Goats (II, 178 f). 
Finally, since BADDELEyY has had some of the rarest Caucasian sources at his disposal, 
his work has a very special and lasting value. . 

The Rugged Flanks of Caucasus is a posthumous publication — indeed, a worthy 
monument to a great admirer and student of Caucasus and its people. 


& 
Louis LUZBETAK. 


Koppers Wilhelm. Geheimnisse des Dschungels. Eine Forschungsreise zu 
den Primitivstammen Zentral-Indiens 1938/1939. 238 SS. in 8°, Mit 
36 Tafelbildern, 5 Karten und 2 Zeichnungen. Luzern 1947. JosEF 
STOCKER. | Preis) geb,. Fr.115.90: 


WitHELM Koppers’ Forschungsreise zu den Bhil hat sich besonders erfolgreich 
erwiesen. Die Bhil, ein vorarischer, vielleicht sogar vordravidischer und vormundaischer 
Volksstamm Zentral-Indiens, haben ein besonderes Interesse fiir die Anthropologie 
im weitesten Sinne, weil sie uns einen (wenn auch getriibten) Blick gestatten in das 
Leben der Primitivstimme aus uralten Zeiten. Es scheint hier ith Dschungel eine vor- 
wiegend weddidische Menschengruppe erhalten geblieben zu sein. Selbstverstandlich 
sind die Bhil im Lauf der Jahrtausende allmahlich stark unter hinduischen Finflu8 
geraten und haben sie auf jedem Gebiet der Kultur und Religion sich mehr oder 
weniger den Herrschern angeglichen. Nun war es Koppers’ Aufgabe, die hinduischen 
Elemente aus der jetzigen Bhilkultur auszuscheiden und dann durch das Superstrat 
zum uberschitteten Volkstum der Bhil durchzudringen. Da ergab sich manches Uner- 
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wartete. Vor allem wurde es uns deutlich, daB sanskritische Namen nicht selten vor- 
arische Vorstellungen bezeichnen. Immerhin ist es zu bedauern, da8 die Bhil nicht 
ihre eigene Sprache bewahrt haben, sondern heutzutage eine Dialektvariante des 
_ arischen Gujarati sprechen. Ware uns die richtige Bhilsprache békannt gewesen, so 
hatte der Sprachforscher und somit der Vélkerkundler feste Anhaltspunkte gehabt. 
Jetzt kommen die scharfsinnigsten Forscher kaum iiber Vermutungen hinaus. Kopprrs 
aber hat sein Méglichstes getan. Und das besagt nicht wenig. Seine Erfahrungen in 
-Feuerland, seine weltumfassenden ethnologischen Studien hatten ihn in hohem Grade 
dazu befahigt, tief unter die Oberflache der sichtbaren Erscheinungen hinabzuschauen. 
Die wichtigsten Ergebnisse seiner Untersuchungen hat er schon anderswo veréffentlicht. 
Das vorliegende Buch, das sowohl dem ethnologischen Arbeiter auf andern Gebieten 
wie dem gebildeten Laien warmstens zu empfehlen ist, gibt Kopprers’ Reisebericht, 
der neben wissenschaftlichen Erérterungen manches iiber Dschungelabenteuer, iiber 
Schlangen und Tiger, ttber Gefangenschaft und Befreiung in lebhafter Erzahlung mit- 
teilt. Der Wert des Buches wird noch erheblich erhéht durch die ausgezeichneten 
Photos, die uns das Dschungelleben der betreffenden archaischen Menschen vor Augen 
fihren. Wir erwarten noch viel von WILHELM KopPERs. 


' C. C. UBLENBECK, Lugano-Ruvigliana. 


Heissig Walther. Bolur Evike, ,,Eine Kette aus Bergkristallen“. Eine Mongo- 
lische Chronik der Kienlung-Zeit von Rasipungsugh (1774-75). Litera- 
turhistorisch untersucht von WALTER HeEtssic. (Monumenta Serica, 
‘Monograph X.) XII + 225 + 2 SS. in 8°. Peiping 1946. The Catholic 
University Press. 


Im Jahre 1941 erschien in Kalgan das Bolury erike im Druck, eine in Fachkreisen 
nur wenig bekannte und noch nicht ausgewertete mongolische Chronik vom Ende des 
18. Jahrhunderts. Hertsstc konnte das ihr zugrunde liegende MS. sowie ein anderes 
vollstandigeres aus dem Besitze des P. A. MostarErt zum Vergleich heranziehen. Aus 
diesem letztem ist Heft Zehn mit den Genealogien und z. T. auch Biographien von 
mongolischen Firsten in Faksimile-Druck auf SS. 109-215 wiedergegeben. 

Hetssic verbreitet sich anfangs tber die verschiedenen Abschriften, den Ver- 
fasser und sein Werk sowie tiber die Quellen und Vorbilder (SS. 1-33). Den Hauptteil 
bilden die Beziehungen der Chronik zur Cinggis Khan-Dichtung (SS. 33-78). Verfasser 
zeigt, daB das Werk noch Uberlieferungen aus der Zeit von Cinggis Khan enthalt, welche, 
im Gegensatz zur Auffassung von VLADIMIRZOV, nicht einfach als Legende abzutun sind, 
sondern volle Glaubwiirdigkeit verdienen. Nicht minder wichtig als diese neue Er- 
kenntnis ist das Kapitel V mit den Nachrichten tiber die Mongolen zur Ming-Zeit (SS. 79- 
98), wenngleich hier noch die Kontrolle durch neu bekannt gewordene, chinesische 
Quellen aussteht. Den Beschlu8 der verdienstvollen Studie macht eine kurze Wurdigung 


des im Originaltext folgenden Kapitels Zehn. Wier rocee Peinine 


Eckstein Oskar. Sonne tiber Peking. 197 SS. in 8°. Mit 21 Illustrationen. 
Erlenbach-Ziirich 1942. Rotapfel-Verlag. 


Peking sonnt sich im Glanz der kaiserlichen Sonne. Es gliht alliberall noch 
das verklarende Abendrot der altchinesischen Kultur. Ist es das Abendrot einer unter- 
gehenden Zeit ? Der Verfasser ist aufrichtig bemiht, chinesisches Denken und Fithlen 
zu verstehen. Sein Umgang mit den Studenten an der Pekinger Reichsuniversitat, 
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seine Beobachtungen im Volke gewahrten ihm Einblick in das chinesische Leben. 
Erlebtes und Erlauschtes aus Sitte und Religion, Kunst und Literatur wird in warm- 
empfundenen Schilderungen widergegeben. Die Fabeln von der Grille, dem Entendieb 
und dem Tiger zeigen die fein moralisierende Belehrung der Chinesen. Doch wird der 
Pinsel etwas zu stark in verklarende Farben getaucht; die verdunkelnden Schatten 
werden iibersehen. ,,Ihm ist die Feindschaft gegen die Kreatur, wie auch ‘die Tier- - 
qualerei aus Bésartigkeit, ganz fremd” (87). Wie oft sieht man jedoch Erwachsene, 
wie Kinder, Spatzen, Mause oder anderes Getier an einer Schnur angebunden in rohem 
Spiel zu Tode qualen. Wie oft werden Trag- und Zugtiere schrecklich miBbraucht und 
miBhandelt. — In China beeinfluBen ,,die Prinzipien des Lau Dse das sittliche Handeln 
nicht nur beim Individuum, sondern auch beim Staat heute, wie in der Vergangenheit, 
aufs starkste“ (105). Hier liegt wohl eine Verwechslung mit KonFuzius vor. Wie steht 
Europa dazu in scharfem Gegensatz, wo das Evangelium noch immer in aller Mund 
ist, die Geschichte der Staaten aber ,,einen fast ununterbrochenen Rekord von Gewalt- 
herrschaft der Starken tiber die Schwachen darstellt“ (105). Wer die Geschichte Chinas 
kennt, weiB, daB dies im Reiche der Mitte genau so zutrifft. Das bezeugen fur die alte 
Zeit LAu DsE, Konruztus, MEI p1, MONG DsE und viele andere. — Der Zassak-Lama ist 
wie die andern Lama nicht die ,,Reinkarnation des Gottes“, sondern nur eines Menschen. 
Der ihm iiberreichte Seidenschal ist kein ,,Opfer“, sondern ist die tibetische Zeremonie 
der BegriiBung (137, 143). Der Verlag hat das Buch mit trefflichen Illustrationen 


geschmiickt. : 
Matruras HeERMANNS, S. V. D., Kukunorien. 


Beckmann Johannes und Frei Gebhard. Altes und neues China. Vom Glanz 
und Schatten seiner Kultur. 176 SS. in 8°. Mit 4 Bildtafeln. Luzern 
1944. Verlag Raber & Cie. Preis: in Leinen geb. Fr. 9.60. 


Das Buch ist aus einer Vortragsreihe entstanden, welche die Verfasser bei einem 
Volkshochschulkurs gehalten. Dadurch ist Auswahl und Darstellung des Stoffes bedingt : 
volkstiimlich zusammenfassend. Sie ,,wollen nicht Fachsinologen dienen“ (7). 

,Das materielle Erbe“ zeigt den geographischen Raum und die vélkischen Rassen, 
aus welchen Altchina entstanden. Um 3000-4000 v. Chr. war aber noch keine chine- 
sische Rasse im Huang-ho-Tal ansassig. Die Anfange sind vor 2000 v. Chr. Im Siiden 
wurden die Eingeborenen nicht verdrangt, da nur eine ganz diinne chinesische Ober- 
schicht eindrang ; sie wurden sinisiert. Darum die groBen Unterschiede zwischen Nord 
und Sid und in den einzelnen Provinzen. — Im ,,Geistigen Erbe“ wird die geistige 
Struktur Chinas geschildert. Doch ist nicht der Konfuzianismus ein , Grundpfeiler 
der chinesischen Geisteskultur“. Konfuzius selbst betrachtet sich als_,,Uberlieferer 
des Alten“. Der Weise von Lu ist auch nicht mit dem Konfuzianismus identisch, der 
erst in der Hanzeit (205 v. Chr. - 220 n. Chr.) zum Erziehungsmonopol und zur Staats- 
moral ausgebaut wurde, aber spater noch 6fter die Dauisten und Buddhisten als gefahr- 
liche Konkurrenten zu bekampfen hatte. Dieser Konfuzianismus war selbst in wesent- 
lichen Dingen den Ideen des Konfuzius entgegengesetzt ; z. B. tibernahm er statt des 
Feudalstaates der Dschou den zentralistischen Beamtenstaat des Tsin Sche huang di 
(221-210 v. Chr.), der ein Todfeind des Konfuzius war, weil die Beamten daduren 
die gr6Bte politische Macht erlangten. 

Eigentlich gehéren ,,Geistiges Erbe“ und ,Religidses Erbe zusammen: denn 
die groBte geistige Kraft ist die Religion. Dies gilt besonders bei den Asiaten Ryelene 
die Wissenschaft nicht aufspalten in Religion, Philosophie, Ethik, Naturwisseneeies 
ten, etc. Als Kennwort fir die chinesische Religion pragt Fret ,,.Das magische Denken“ 
das aber nicht ,,etwas typisch Chinesisches“ ist, sondern ,,ein Urpharones der Monee 
heit™ (62). Das hieBe dann: Magie ist der Anfang der Religion tiberhaupt und ist die 
Religionsform der Chinesen. Damit wird dann noch der Totemismus verknipft, gleich- 
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sam als Mana-Akkumulator, obwohl Frer selbst gesteht, da8 tiber Totemismus im 
alten China ,,die Auffassungen auseinandergehen“ (68). Meist hat man die Leute der 
Schang-Dynastie (1766-1150 v. Chr.) als Trager solcher Vorstellungen angesehen. Nun 
zeigt aber W. EBERHARD, da® in dieser Epoche auch Patriarchat, Ansitze zum Feudal- 
system wie zum Himmelskult und pseudo-mutterrechtliche ‘soziale Klassifizierungen 
vorhanden waren. (Die Lokalkulturen des Siidens und Ostens, Peking 1942, 523.) Wie 
unsicher die Annahme eines nordostasiatischen Totemismus ist, zeigen die neuesten 
Untersuchungen CHopz1pLo’s, nach welchen selbst bei den Jakuten kein einwandfreier 
Totemismus festgestellt werden kann. Form&hnlichkeiten wie sie zwischen der Mana- 
Vorstellung und dem chinesischen Daw — die genauere Parallele ware jedoch Det — 
bestehen, diirfen nicht dazu verleiten, beide gleichzusetzen. Natiirlich spielt der Zauber 
in China eine groBe Rolle. Leopotp ZIEGLER’s , Uberlieferung“, der der Verfasser 
sich sehr verpflichtet fuhlt, hat bei andern starke Ablehnung erfahren. 

Statt Thin mu8 es Tsin heiBen. Dieser Name war schon in den Jahrhunderten 
v. Chr. in Innerasien bekannt durch den weitreichenden EinfluB des Kénigtums Tsin (13). 

Es war natiirlich nicht leicht, den gewaltigen Stoff einer 4000jahrigen Geschichts- 
entwicklung in diesem kleinen Buch zusammenzufassen. Die dadurch bedingte Kiirze 
muBte auf manches Wesentliche verzichten. Im iibrigen bietet das Werkchen eine 
dankenswerte zusammenfassende Darstellung fiir weite Kreise. 


2 MatTTruiaAs HERMANNs S. V. D., Kukunorien. 


Eberhard Alide und Wolfram. Die Mode der Han- und Chin-Zeit. 127 pp. 
in 8°. Antwerpen 1946. De Sikkel, Lamoriniérestraat 116. 


La mode chinoise a évidemment une longue histoire, ce qui est, du reste, bien 
compréhensible, si on considére que les Chinois sont doués d’un sens esthétique tres 
fin et aiment beaucoup le décorum. La Chine, en outre, pays d’une culture supérieure, 
a été pendant longtemps le centre d’un grand empire et de la civilisation de l’Extréme- 
Orient. Dans les livres classiques anciens déja, comme dans les Chou-li, I-li et Li-kt, 
qui contiennent les lois, les rites et les bienséances de la dynastie des Chou (1122-255 
av. J.-C.), on trouve beaucoup de prescriptions et de renseignements sur la mode chinoise. 
Mais ces prescriptions et renseignements, donnés par la littérature chinoise, sont souvent 
bien difficiles & comprendre ; les sinologues, de leur cété, n’en donnent qu’occasionnel- 
lement des explications. Jusqu’a présent, il n’y avait qu’un seul ouvrage sur la mode 
chinoise, l’ouvrage du sinologue japonais YOSHITO HARADA : « Chinese dress and personal 
ornaments in the Han and six dynasties» (Tokyo 1937). L’infatigable sinologue 
M. EBERHARD, avec la collaboration de sa femme, a repris le travail de M. Harapa 
et l’a développé, en traitant non seulement de la mode suivie 4 la Cour impériale et 
pendant les sacrifices, mais aussi de la mode du peuple, y compris celle des Taoistes et 
des Bouddhistes. I] donne aussi plus d’importance aux questions historiques, qui n’avaient 
pas été suffisamment étudiées dans l’ouvrage du sinologue japonais. En cing chapitres, 
il traite des différentes formes et matiéres de l’habillement du corps, de la téte et des 
pieds ; des ornements et des fards ; enfin de la mode des différentes classes de la société 
chinoise. De chaque objet il donne la description, l’emploi, les renseignements historiques 
et comment il est représenté dans l’art chinois. La base principale de son travail est 
constituée par le chapitre XL des Annales des Han postérieures et le chapitre XXV 
des Annales des Chin, qui concernent la mode des années 59 et 350 ap. J.-C. Plutot 
que de traduire ces deux chapitres avec un commentaire, il a préféré, avec raison, para- 
phraser le texte chinois pour en déceler tout le sens qui y était caché. 

En partant des données des Annales des Han, il a cherché 4 comprendre celles 
de la mode des Chou, quoique avec un scepticisme bien compréhensible du reste, a 
cause de la distance respectable qui sépare les deux époques! De fait, il écrit, dans 


me NY ‘eked: & 1S re pat hy 
TION CURR REED eN 7 a Mae 
td i. ay a5 * Met ‘ vat 


¢ 


sae ' 


ee 
422 Bibliographie. [41-44, 1946-49] ; 
V'introduction de son livre : « Wir schildern also als Mode der Han-Zeit zunachst die 
Hof- und Opfer-Kleidung des Rituais von 59 n. Chr. und gehen von da aus Tackwars, 
Dabei heifen oft Angaben des Textes selbst, wo ganz sachlich gesagt wird, dieses oder 
jenes Kleidungsstiick komme aus dieser oder jener Gegend und habe sich seit dieser 
oder jener Zeit durchgesetzt. Dann benutzen wir auch Angaben des Li-ki, jedoch mit 
groBer, vielleicht zu groBer Skepsis, zusammen mit uns vorliegenden anderen Angaben 
der Chou-Zeit. Wir wollen so versuchen, die Geschichte der Kleidungsstiicke der Han- 
Zeit so weit wie méglich aufzuklaren, ohne da8 wir aber bis zu einer Geschichte der 
Mode der Chou-Zeit kommen kénnen » (p. 12-13). 

Le livre est doté de plusieurs index qui en rendent la consultation facile, et d’une 
vue d’ensemble des dates des changements de mode les plus importants, ainsi que de 
la reproduction de neuf illustrations. Celles-ci pourraient étre beaucoup plus nombreuses, 
comme le remarque l’auteur lui-méme, si les conditions de guerre l’avaient permis. 

Ce beau travail du vaillant sinologue M. EBERHARD sera certainement utile, 
non seulement aux esthétes et historiens de l’art chinois pour lesquels il a été écrit, 
mais aussi A tout sinologue, parce qu’on y trouve des remarques importantes au point 
de vue religieux, mythologique, économique et technique concernant toute la culture 


chinoise, Dott. P. Lurct VANNICELLI, O. F. M. 


Vannicelli Fr. Luigi, O. F. M. La Famiglia Cinese. Studio etnologico. (Pubbli- 
cazioni dell’Universita Cattolica del S. Cuore. Serie quinta: Scienze 
storiche, volume XXI.) IX + 479 pp. in 8°. Con 6 tavole e 22 figure. 
Milano 1943. Societa Editrice ,,Vita e Pensiero“. Prezzo: Lire 120.—. 


Dieses Buch VANNICELLI’s erreichte uns durch die Zeitverhaltnisse erst nach 
seinem zweiten Buch, der Studie tiber die Religion der Lolo, soda8 wir damals in 
unserer Besprechung des Lolo-Buches noch nicht darauf Bezug nehmen konnten. Die 
vorliegende Untersuchung tiber die chinesische Familie ist, wie schon ihr Umfang zeigt, 
auBerordentlich eingehend und behandelt an Hand eines groBen literarischen Materials ? 
beinahe jeden Aspekt des Problems. Natitirlich hat VANNICELLI auch die vorher tiber dies 
Thema geschriebene europdische Literatur bis zum Ausbruch des Krieges mitbenutzt, 
wahrend ihm einige wichtige wahrend des Krieges in Ostasien erschienene Arbeiten 
naturgemaB unbekannt blieben. 

Das Hauptgewicht des Buches liegt auf der Schilderung der Organisation der 
Familie. Daran schlieBen sich Kapitel tiber die Mannbarkeitsfeiern, die Verlobung, die 
Hochzeit, die Verheiratung von Toten und die Geburt der Kinder an. Jeweils wird 
erst das chinesische, sowohl altes wie modernes, Material vorgefiihrt, und dann als Ver- 
gleichsmaterial dargestellt, wie die bei den Nachbarn Chinas auftretenden entsprechen- 
den Brauche sind, Hier zieht der Verfasser, vor allem bei Tiirken und Mongolen, nicht 
so viel Literatur heran, wie bei der Schilderung der chinesischen und siidostasiatischen 
Sitten, aber doch geniigend, um die wichtigsten Charakteristika hervorzuheben. 

China, und zwar schon das quellenma®ig altest erfaBbare, ist ja eine Art ethno- 
logischer Musterschau : man findet fast samtliche Formen einer Sitte, die uberhaupt 
auftreten kénnen. Dies hat frithere Forscher immer wieder erstaunt und sie oft dazu 
gefihrt, China als Mutterkulturland darzustellen, das den verschiedensten benachbarten 


* Vgl. Anthropos XXXVII-XL, S. 975-977. ip 

' * Man bedauert vor allem das Fehlen der modernen chinesischen Arbeiten iiber 
dies Thema ; allerdings sind diese, meist in kleinen folkloristischen Zeitschriften er- 
schienenen Arbeiten schwer zu beschaffen, Eine ausgezeichnete Arbeit, die leider erst 
nach Erscheinen von VANNICELLI’s Buch herausgekommen ist, stammt von P. Pau 
oe. ae Sones du eenrmeae ss populaires et textes dialectaux du Sud 
ecture de Ta-toung“ (Folklor 1 - ; ; 
Catholic University, Poking), ( e Studies, vol. 3, 1944, S. 73-154 ; vol. 4, S. 77-129 ; 
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»Barbaren“ ihre jeweilige Kultur geliefert habe. Auch VANNICELLI erstaunt vor der Fille, 
aber er versucht, sie zu ordnen. Nur, da auch: er, wie bisher fast alle Forscher, von der 
relativen Einheitlichkeit der chinesischen Kultur ausgeht, gelingt ihm diese Ordnung 
nicht ganzlich. Er erkennt wohl die ethnologische Grundsituation Chinas, namlich da&B 
eine Uberlagerung von Anbauern durch Hirtennomaden vorgelegen hat; dies ist auch 
schon vor ihm ausgesprochen worden. Aber man muB8 noch einen Schritt weiter gehen 
und innerhalb der Hirten sowohl wie der Anbauer einzelne Kulturen unterscheiden. 
So besteht eben ein grundlegender Unterschied zwischen den in Talern auf bewdsserten 
Feldern Reis anbauenden Tai und den auf den Bergen Brandwirtschaft und Grab- 
stockbau treibenden Yao, ganz zu schweigen von den Liao, bei denen von Anbau zu- 
erst uberhaupt noch nicht die Rede ist. Es gibt in China Reste von Mutterrecht und 
auch von Matriarchat, aber das besagt nicht, da8 in dem ganzen Gebiet, in dem spater 
‘chinesische’ Kultur verbreitet war, auch Matriarchat oder Mutterrecht bestanden 
haben ; auch nicht in dem ganzen, spater von Hirtennomaden tiberlagerten Gebiet, 
sondern man kann die urspriingliche Verbreitung und Zugehdérigkeit solcher Sitten 
noch viel genauer feststellen, wie ich dies in meinen ,,Lokalkulturen im alten China‘ 3 
versucht habe. Ich hoffe, daB damit eine Ausgangsposition geschaffen ist, die allmah- 
lich von den verschiedensten Kollegen ausgebaut — und vielleicht auch revidiert 
werden wird. 
Bei ethnologischen Untersuchungen an Hochkulturen * mu8 besonders vorsichtig 
~vorgegangen werden, und es beriithrt angenehm, da der Verfasser — der durchaus 
nicht auf eine Auswertung des von ihm dargebotenen Materials verzichtet — doch 
dabei sich nicht blind auf irgendein festes System verlaBt, sondern seinen Blick immer 
klar halt. So ist, um einen Punkt herauszunehmen, den der Autor nicht gestreift hat, 
die Tatsache, da8 der Onkel miitterlicherseits in der chinesischen Familie gewisse 
besondere Rechte hat (S. 170-171), nicht unbedingt als Hinweis auf mutterrechtliche 
Zustande in friiherer Zeit zu werten. Um dies tun zu kénnen, miiBte man erst historisch 
untersuchen, ob die Bedeutung des Onkels in alterer Zeit noch starker gewesen ist als 
heute, was logischerweise zu erwarten ist, denn die hochchinesische Kultur ist schon 
seit mindestens 3000 Jahren vaterrechtlich. Es hebt sich eine andere Erklarungs- 
moéglichkeit fir diese Tatsache ab, namlich eine aus der Soziologie der Hochkultur- 
- gesellschaft : fiir den Chinesen ist die Ehe, empfindungsma8ig und sozial gesehen, nicht 
eine Vereinigung von zwei Partnern auf Grund gegenseitiger Zuneigung, sondern ein 
Mittel des Abschlusses eines Bundes zwischen zwei Familien. Wohl ist hier die Familie, 
zu der der Sohn gehért, infolge des (auf ethnologischen Entwicklungen beruhenden) 
Vaterrechts im Vorteil, aber die Familie der Tochter hat bei dem VertragsabschluB 
auch ihre Rechte, deren Innehaltung der Onkel mitterlicherseits beachtet. Aus dieser 
Auffassung der Ehe als Band zwischen Familien kommt auch (in Zusammenhang ferner 
mit Fragen des Erbrechts) oft ein Cross-Cousin-Heiratssystem auf®, durch das dann 
die Familienbeziehung wechselseitig wird und auf mehrere Generationen ausgedehnt 
wird. Leider hat VANNICELLI diesem System, das nicht so selten ist, keine eingehendere 
Behandlung angedeihen lassen. Diese Liicke in seiner Darstellung hat ebenso wie 
andere ihren Hauptgrund darin, da8 der Autor einerseits das ‘klassische’ Material der 
Ritenbiicher * benutzt hat, die alle vor Christi Geburt niedergelegt sind, andererseits 


3 Leiden und Peking 1943 ; diese Arbeit lag noch nicht vor, als das Buch von V. 
erschien, nur die vorlaufige Notiz ,,Eine neue Arbeitshypothese iber den Aufbau der 
friihchinesischen Kulturen“ (Tagungsbericht d. Gesellsch. f.. Vélkerkunde, 2. Tagung 
1936, Leipzig, 18 Seiten) und ihre englische Ubersetzung (im Smithsonian Report, 1937). 

4 Vel. ,,Zur Frage der ethnologischen Untersuchung von Hochkulturen (Zeitschr. 
f, Ethnologie, Bd. 72 [1940], S. 2-11). ; sith Se 

5 Hieriiber hat vor allem M. GRANET (,,Catégories matrimoniales et relations 
de proximité dans la Chine ancienne‘ ; Annales sociologiques, Série B, Fasc. 1-3 ; Paris 
1939) gearbeitet ; ich hatte mich gefreut, wenn V., dem dies Buch bekannt war, ein- 
gehender auf die dort entwickelten Theorien eingegangen ware (vgl. auch mein Referat 
in ,Anthropos“ 34 (1939), S. 474-476). ; pl Ee 

8 Diese Biicher sind samtlich tibersetzt und daher leicht zuganglich ; es fehlt 
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das moderne Material beachtet hat, aber dazwischen besteht eine Liicke von mindestens 
2000 Jahren. Da wir gerade in China die Méglichkeit haben, tiber 2000 Jahre Entwicklung 
historisch betrachten zu kénnen, sollen wir diese Chance auch ausnutzen. Dadurch 
zeigt sich eben nicht selten, da® Brauche, die wie ,,Relikte“ aussehen, keine solchen sind, 
sondern Formen, die aus einer historisch verfolgbaren speziellen, einmaligen Entwicklung 
entstanden sind. 

Noch ein Punkt aber ist zu beachten, auf den in letzter Zeit besonders deutlich 
B. KARLGREN? hingewiesen hat, wiewohl er schon friher beachtet worden ist: Man 
nimmt so haufig die ‘Ritenbiicher’ (Li-chi, I-li, Chou-li u.a.) als Ausgangspunkt einer 
Diskussion iiber altchinesische Sitten. Man muB8 aber zweierlei im Auge behalten : 
diese Biicher beschreiben nicht einfach das bestehende System, die Wirklichkeit, 
sondern sie beschreiben eine Lage, wie sie sein soll. Und dazu wenden sich diese 
Biicher nur an die feudale Oberschicht der Feudalzeit, bzw. die Gentry der spateren 
Zeit, nicht aber an das ganze Volk. Chinesische Texte sagen selbst, daB all die dort 
aufgeschriebenen und verlangten Zeremonien nur fir die Oberschicht gelten. Und 
selbst diese hat nachweislich nie all diese Zeremonien, die in den Biichern verlangt’ 
werden, ausgefiihrt. Erst von der Zeit der schriftlichen Niederlegung der Bucher an 
(die fiir das Li-chi und Chou-li zumindest recht spat ist, nicht vor dem Ende des 1. Jahrh. 
v. Chr.) iibten diese Biicher auf die Sitten einen Einflu8 aus, und zuerst die Ober- 
schicht, im Lauf der Jahrhunderte allmahlich auch die Mittel- und Unterschicht 
richteten sich nach den Vorschriften. So sind diese Biicher also mehr ein Bild dessen, 
was die damaligen Moralisten erwarteten, als ein Bild der tatsachlichen Lage. Diese 
k6nnen wir nur sehr teilweise aus anderen, vor allem historischen Dokumenten rekon- 
struieren, eine von M. Granet angefangene, aber bei weitem nicht beendete Aufgabe. 

Auf einige einzelne Punkte méchte ich hier noch eingehen. Wenn VANNICELLI 
sagt, daB8 der Brauch, generationsweise gleiche Namen zu geben, im Prinzip bis auf 
die Han-Zeit (206 v. Chr.- 25 n. Chr.) zurtickgehe, so ist das zu viel gesagt. Meine 
eignen Untersuchungen an vielen Tausenden von Namen aus der Han-Zeit und aus 
der Toba-Zeit (385-550) haben gezeigt ®, daB ein solcher Brauch noch nicht eingeburgert 
war: Manner, in deren Vornamen das erste oder das zweite Zeichen identisch sind, 
sind noch nicht unbedingt Briider oder Vettern, sondern oft auch fernere Verwandte 
oder kaum mehr verwandt. 

In der Frage der Familiennamen ® gebe ich im Prinzip Ku YEN-wu Recht, indem 
ich auf Grund meiner Untersuchungen zu der Uberzeugung gekommen bin, da8 in 
der in Frage stehenden Feudalzeit (der Zeit vor 249 v. Chr.) das Volk keinen festen 
Familiennamen hatte (und teilweise auch spater noch nicht), die Adligen sich all- 
mahlich Familiennamen zulegten. Zuerst finden wir den hsing, nicht Clan-, sondern 
‘GroBclannamen’. Aus dem Zerfall der Gro&clans in der Zeit zwischen dem 10. - 8. Jahrh. 
v. Chr. entstehen dann die Zweige (shih, etymologisch gleich mit chih = Zweig), die 
Einzelclans. Darum finden wir in den Texten die beiden Bezeichnungen hsing und shih 
nebeneinander. Spater werden beide identisch im Sinn. 

Man sollte doch heute bei einer wissenschaftlichen Diskussion die mythischen 
Kaiser Fu-hsi, Shen-nung, Huang-ti usw. weglassen, und vor allem auch samtliche, 
ihnen zugeschriebenen Daten und Taten (S. 79 !). Wir wissen nicht nur, daB die Daten 
gefalscht sind, sondern auch wann und warum; ja, wir wissen auch, warum diese 
Figuren, die urspriinglich Lokalgoétter in bestimmten Gebieten Chinas waren, zu ,,Kaisern“ 


aber das Material der historischen und anderen gleichzeitigen und spateren Texte, das 
nicht ubersetzt ist und niemals zusammengefaBt, sondern immer qur von Fall zu Fall 
zufallig, einzeln anzutreffen ist. 
* ,,Legends and Cults in Ancient China“ (Bull. Museum of Far Eastern Antiquiti 
No. 18, Stockholm 1946, S. 199-366) ; vgl. hierzu meine Stell iat Areibee 
Asiae (vol. IX, Nr. 4, S. 356-364, ay e emp isrmest action 
Ausfihrliche Behandlung in meinem demnachst erscheinenden Buch .Das 
Tobe Ee in Nordchina“ ; vorlaufig vgl. ,,Tobalar’da ad verme“ (Namengebung bei den 
o-pa) fees Seri III, No. 6/7, S. 545-560; tiirkisch mit deutschem Résumé). 
: 78. 
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beférdert worden sind und wann?. Und schlieBlich wissen wir, da® ein GroBteil der 
sogenannten ,,Taten“ dieser Kaiser, soweit es nicht umgedeutete Mythen und Legenden 
sind, das Ergebnis der Theorien altchinesischer »Ethnologen“ oder ,,Kulturhistoriker‘ 
sind, und daher fiir uns wenig wertvoll, wenn wir Klarheit iiber den Ursprung eines 
Brauches gewinnen wollen. 

Die Frage, ob die Jakuten Mongolen sind (S. 158), ist noch nicht so eindeutig 
entschieden. Es ist sicherer, E. Pekarskiy™ zu folgen und die Sprache als eine 
spezielle Form des Tiirkischen anzusprechen ; dabei aber wird durch neue Forschungen, 
die vor allem durch den Turkologen L. Bazin in Angriff genommen sind, gezeigt, daB 
zwischen Mongolisch und Tiirkisch eine sehr nahe Verwandtschaft besteht und es sich 
im Grunde um zwei Sprachen eines Stammes handelt, die trotz ihrer friihen Trennung 
(mindestens 2500 v. Chr.) noch bis heute einander sehr Ahnlich geblieben sind. Dies 
Ergebnis der Sprachforschung, das hauptsdchlich durch die Heranziehung des recht 
alten, in chinesischen Quellen zu findenden tiirkischen und mongolischen Sprachmaterials 
moglich geworden ist, stimmt gut mit dem Ergebnis der ethnologischen Unter- 
suchungen ™ tberein. 

VANNICELLI stellt das System der Familie von 9 Generationen dem der Familie 
von 5 Generationen gegentiber. Auf diesen Unterschied ist in der Tat bisher nicht 
geachtet worden. Wenn er das 9-System bei den Mandschuren nachweist, so besagt 
das wenig und kénnte hochchinesischer EinfluB sein; anders liegt der Fall bei den 
Jakuten. Hier lieBe sich vielleicht darauf hinweisen, da® die Zahl 9 sehr haufig bei 
Turken auftritt *, bei denen es 9 Himmel gibt, zu denen der Schamane emporsteigt. 
Eine Begriindung fiir dies Phanomen kann ich nicht geben ; vielleicht hangt es teilweise 
mit den besonders stark ausgebildeten Eigentumsverh4ltnissen bei Hirtenvélkern zu- 
sammen, die eine Berechnung bis zur 4. Generation auf- und abwarts notwendig machten ? 

VANNICELLI kennt Polyandrie aus Fukien * und Shensi (S. 161/2 und 165) und 
ferner aus Tibet ?®. Dazu sind hinzuzufiigen Sihch’uan '*, im EinfluBgebiet siidtibe- 
tischer Kultur, und einige, nicht sehr klare Belege aus der alteren Literatur’. Die 


10 Hierzu vorlaufig W. EBERHARD, ,,Cin tarihi“ (Ankara 1947, S. 64-67 ; tiirkisch) . 

11, Yakut dili sdzligi“ (tirkische Ubersetzung aus dem Russischen, Istanbul 
1945, Bd. 1). 

122 Vel. W. EBERHARD, ,,Kultur und Siedlung der Randvélker Chinas“ (Leiden 
AGE ey, Alain 

13 Vel. U. Harva, Die religidsen Vorstellungen der altaischen V6lker (FFCommuni- 
cations, No. 125, Helsinki 1938, S. 49 f.), und W. RuBEeNn, Schamanismus im alten Indien 
(Acta Orientalia, Bd. 18, S. 164-205). RuBEN ist neuerdings (in ,,Buddhizm tarihi", 
Ankara 1947) auf diese Frage nochmals zuriickgekommen. In der Tat spielt auch im 
Buddhismus die Zahl 9, bzw. ihre Verdoppelung 18 eine groBe Rolle. 

14 Nach M. SuirokoGoroFF (Anthropos XXVI, 220). Vielleicht ist die besonders 
in der Provinz Chekiang auftretende Sitte, die Ehefrau gegen Geld zum Zwecke des 
Gebdrens eines Nachkommen an einen anderen Mann zu vermieten, urspringlich nicht 
nur wirtschaftlich begriindet. Uber diese Sitte vgl. Sura Cu’u-cH’ING in der Zeitschrift 
Min-chien II, Heft 1, S. 67/70 und auch Min-chien I, Heft 9, S.123/4. Der Brauch 
kommt auch etwas weiter nérdlich noch vor (YEH T&-cHUN, in Mzn-chien, vol. 2, Heft 5, 
S. 62) und war immer verboten (YU YUeun, ,, Yu Ch’ii-yiian pi-chi I, 65). Altere Quellen 
erwahnen ihn im 13. Jahrhundert in den Provinzen Kiangsi und Kuangtung (Yuan- 
tien-chang 57, 12a- 13a, zitiert in Yenching Monographs, No. 16, Anmerkung 1278). 

15 Vel. D. MAcpDoNnaLp, The Land of the Lamas (London 1929, S. 142); G. A. 
ComsBeE, A Tibetan on Tibet (London 1926, S. 73) u. a. 

16 Eine der militarischen Fiirstinnen der Eingeborenen in Sihch’uan (W-China) 
hat mehrere Manner (Fr. WEIss, ,,Shu Pi, das kostbare Heldenblut“, S. 20) ; immerhin 
k6énnte es sich hier um einen Ausnahmefall handeln. aa 

17 Das I-lin des Cu1ao (zit. im Ytieh-wei-ts’ao-Vang pi-chi 12, S. 12) spricht von 
Zwei Mannern, die eine Frau haben“, lat sich aber nicht naher dartiber aus. Der 
im Sou-shen-chi (6, 3a) und Wu-li-lun (zitiert im I-lin 5, 12a) erwahnte Fall, wo 3 Manner 
eine Frau heirateten und 4 Kinder hatten, scheint eine Ausnahme gewesen zu sein. 
Das Gericht verfiigte, daB es sich um ein ,,tierisches Benehmen“ handele, und schlug 
vor, man solle die Manner téten und die Kinder der Mutter lassen. Das Urteil wurde 
nicht vollstreckt. — Unklar ist ferner der Fall des Grafen Ling von Ch’en (T'so-chuan, 
-Hstian-kung 9 und 10), Und die Behauptung des Shuo-ytian (3, 136) ,,Wenn in Ts’ang- 
wu (Siidchina) ein Bruder eine schéne Frau hat, so bietet er sie seinem alteren Bruder 
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tibetische Polyandrie aber scheint nur ein Uberbleibsel einer einst in Turkestan stark 
verbreiteten Sitte zu sein. Schon McGoweErn !8 wies auf Polyandrie bei den Hephtaliten 
hin; es gab aber Polyandrie auch bei den Tocharern ¥, in Kashmir ®°, Bamiyan und 
Zabulistan 24, angeblich auch bei Kazaken nordwestlich des Ili-Gebietes und den Bolor 
westlich von Yarkand 22, Der Ursprung dieser Sitte ist noch nicht untersucht. Es kann 
sich sehr wohl um eine mit urspriinglichem Mutterrecht zusammenhangende Sitte 
handeln ; vor allem bei Tibet und auch bei dem Vorkommen in Stidostchina ist das 
wahrscheinlich. Andererseits aber haben wir die iibrigen genannten Stamme bisher 
immer als rein vaterrechtliche Stamme angesehen. Hier sind .drei Erklarungen mog- 
lich: a) die Polyandrie der Quellen ist keine wirkliche, sondern es handelt sich um 
Stamme mit stark ausgebildetem Vaterrecht, bei dem der alteste von mehreren Briidern 
auch Anrecht an den Frauen seiner Briider hat %*; hier ist eine Weiterentwicklung bis 
zu einer Art Polyandrie vorstellbar. 6) es handelt sich um mi®gedeutete Falle einer 
gastlichen Prostitution; c) es handelt sich um eine Sonderbildung, die bei den ge- 
nannten Vélkern, die ihrer Wirtschaftsstruktur nach Handelsvélker sind und vom 
Karawanen- und Durchgangshandel leben, eingetreten ist, weil immer ein Teil der 
Briider auf Handelsreise ist. Diese Deutung wird durch manche Volksmarchen aus 
Turkestan, wo vom guten und vom~bésen Bruder gesprochen wird **, wahrschein- 
licher gemacht ?°. 

Methodologisch sehr wichtig ist die Feststellung VANNICELLI’s (S. 164), daB 
Polyandrie, wenn auch gewisse Autoren tiber die hohe Stellung und Bedeutung der 
Frau schreiben 2*, nicht automatisch auch gute Stellung der Frau oder gar Matriarchat 
zu bedeuten habe. Wir sehen hier, wie die Wirtschaft zwar ihren starken Einflu8 auf 
das Brauchtum hat, aber nicht allein-entscheidend ist; genau so wie in mutterrecht- 
lichen Kulturen zwar die Frau sozial eine hohe Stellung haben kann, aber wirtschaftlich 
gesehen das Arbeitstier ihres faulenzenden Mannes ist, so kann sie auch in einer vater- 
rechtlichen Kultur das Arbeitstier sein, ohne sozial hochgestellt zu sein, und bei 
Polyandrie kann ihre Stellung hoch oder niedrig sein, je nach den determinierenden 
Einzelfaktoren. Es hangen also Wirtschafts-. und Sozialsystem nicht automatisch mit- 
einander zusammen, sondern noch andere Faktoren spielen eine, oft ausschlaggebende 
Rolle 2”, Ahnlich ist Vorsicht bei anderen, von VANNICELLI erwahnten Brauchen walten 
zu lassen. Ich meine da z. B. das so oft schon behandelte Mutterrecht 2°. Es scheint 


an‘, braucht erstens nicht wahr zu sein, da sie nicht anderweitig bestatigt ist, und 
kann sich auch auf eine ganz andere Sitte beziehen. Uber die tibetische Polyandrie 
allerdings berichten auch die chinesischen, allerdings meist neueren Quellen, einhellig 
(IV ang-yu chi-hsing 2, 11b). 

18 ,the Early Empires of Central Asia‘, S. 55. 
ie aii Yu-chih-t ang ?an-hui 10, 12a, wohl nach Pei-shih (vgl. auch T’ai-p’ing yii-lan 

7 9a@)s 

#0 W. Fucus, ,,Hui-ch’ao’s Pilgerreise“, S. 452. Andere Quellen betonen nur, 
da das Land Chi-pin, das in etwa dem heutigen Kashmir entspricht, aber mehr westlich 
lag, kulturell den Tocharern gleich gewesen sei. 

21 Vel. Anm. 20. 

22 IKang-yu chi-hsing 9, 8b - 4a. 

a3 Fur die Golden vgl. z. B. R. THuRNWALD, ,,Reprasentative Lebensbilder“ 
5. 226. Vielleicht ist hierhergehérig der in Anm. 17 erwahnte Beleg. Etwas anders 
scheint die Lage wieder bei den Mandschuren gewesen zu sein (SHIROKOGOROFF, Social 
Organisation of the Mandshu, S. 100/41 und 150/1). 

24 Vel. W. RuBen, ,,Das Marchen vom bésen Bruder“ (Monumenta Serica, vol. 7, 
No. 1; Catholic University Peking, 1942). 

*° In einem, demnachst gedruckt erscheinenden Vortrag machte mein Kollege 
ABDULKADIR InaAN auf eine Anzahl von Brauchen bei Tirkvélkern aufmerksam, die 
er in 4hnlichem Sinne auffassen méchte. Sein Aufsatz ,,Adas vé Sagdi¢ kelimelerinin 
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en eski anlamlari“ (Tiirk Dili, Seri 3, No. 1-3, Ankara 1945, S. 41-51) enthalt auch schon 
einige diesbeziigliche Bemerkungen. 

re I ang-yu chi-hsing 2, 11b. 

*” Vel. die Hinweise in der Arbeit von B. Boran, » Loplumsal yapi arastirmalari“ 
(Untersuchungen iiber den sozialen Aufbau) (Ankara 1945, S. 84 ff.) an Hand der Unter- 
suchung in westanatolischen Dérfern. 


*8 Vel. P. W. Kopprrs, ,,Die Frage des Mutterrechts und des Totemismus im 
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absolut sicher zu sein, daB zumindest eine der siidchinesischen alten Lokalkulturen 
mutterrechtlich gewesen ist. Aber selbst dort ist uns die volle Herausarbeitung des 
ganzen Komplexes noch nicht gegliickt. Andere zahlreiche, als ,,Relikte“ von Mutter- 
recht angesehene Dinge jedoch stellen sich haufig bei nadherer historischer Unter- 
suchung als etwas inhaltlich ganz anderes heraus. So ist — um nur ein Beispiel zu geben 
— unter den vielen Stammesmythen, in denen erzahlt wird, da® der Griinder einer 
neuen Familie oder eines Stammes von einer Mutter geboren wird, die auf iibernatiirliche 
Weise geschwangert ist, nur eine, die auf eine echte Mythe zuriickgeht und aus Ost- 
china stammt ; die anderen sind samtlich zu politischen Zwecken aufgebaute ,,Kopien“ : 
man wolite dadurch ,,beweisen“, daB auch die eigne Familie tibernatiirlicher Herkunft, 
war und darum berechtigt, den Kaiserthron zu erstreben. 

Abnlich scheint die von VANNICELLI hervorgehobene (nur in Adelsfamilien und 
spater in Gentryfamilien betonte) chao-mu-Ordnung des Ahnentempels sowie die (auch 
nur in den oberen Familien durchgefiihrte) starke Trennung der Geschlechter sich 
soziologisch zu erklaren und nicht ,,Relikt‘’ von Mutterrecht zu sein. Beides geht 
auf einen Antagonismus der beiden durch eine Eheverbindung zusammengebrachten 
Familien zuriick. 

Wichtig ist der Hinweis VANNICELLI’s auf den ,,ssommerlichen Nomadismus“, dessen 
soziologische Bedeutung bisher nicht gentigend beachtet ist (S. 182/3). In allen Gebieten, 
wo seBhaft gewordene Tiirkvélker wohnen, haben wir die Form, daB die gesamte 

_ Familie mit dem GroBteil des Hausrats im Sommer in die an den Berghangen gelegenen 
-Obst- und Weingarten zieht 7°, da auf die Mitarbeit der Frau an der Verarbeitung der 
Gartenprodukte nicht zu gerricnhien ist. Diese Form tritt in China nicht auf. Aber auch 
von einem Abwandern der Manner unter Zuriicklassung der Frauen kann nicht die 
Rede sein, sondern es ziehen — und nur fiir die kurze Zeit kurz vor der Ernte — die 
jungen Manner heraus und leben in Hiitten auf den Feldern, wahrend der Hausrat 
und der Rest der Familie im Dorf bleibt. Diese Art von ‘sommerlichem Nomadismus’ 
tragt also nicht zur Trennung der Geschlechter bei, gibt aber einen der zahlreichen Hinter- 
griimde der Saat- und Ernte- (Frihlings- und Herbst-)Feste. Hier (S. 260) stellt m. A. 
nach VANNCELLI die Alternative: Feste zum Zweck des Abschlusses von Ehen — oder 
Feste, die erst spater diese Bedeutung erlangt haben, zu schroff. Ganz zweifellos 
hangen Initiationsriten mit diesen Festen zusammen *’, aber gleichzeitig hatten diese 
Feste auch immer die Bedeutung von Fruchtbarkeitsriten ftir die Felder. 

Der Zusammenhang zwischen der Fruchtbarkeit der Felder und der der Menschen 
ist in China immer empfunden worden. Die Feste spielten sich am Altar des she ab, der 
nach B. KarLGREN *! und anderen ein Bild eines Phallus war, aber auf dem Felde stand. 
Und schon friih bekommt das Wort se auch die neue Bedeutung ,,Gesellschaft, Club” 
als Zentrum des sozialen Gemeinschaftslebens, neben seiner Bedeutung als ‘Erdgott’. 

Wahrend die Form der ,,Freiehe, wie schon M. GrANET-erkannt hat, mit den 
siidchinesischen Lokalkulturen zusammenhangt, hangt die ,,Vermittlerehe“ zweifellos 
mit den Nordvélkern zusammen und deren, urspringlich feudalem Gesellschaftsaufbau. 


alten China“ (Anthropos XXV, 981-1002) und meine Bemerkungen dazu (Ethnologischer 
Anzeiger, Bd. II, S. 267-270). 

BV el: hierzu Z. V. Tocan, »Umumi Tirk Tarihine giris“ (Einfihrung in die 
tiirkische Geschichte) (Istanbul 1946, S. 26) und meine Bemerkungen in ,,Annales de 
VUniversité d’Ankara“, vol. 1, S. 314 (Istanbul 1947). 

30 Echte Initiationszeremonien kennen wir neuerdings von den Yao-Stammen 
Sidchinas (Wane T’uNG-HUI, ,,Kuang-hsi-sheng Hsiang-hsien tung-nan-hsiang Hua-lan 
Yao she-hui tsu-chih“) (Soziale Organisation der Hua- Ian Yao im Siidosten der Kreis- 
stadt Hsiang in der Provinz Kuanghsi) (herausgegeben von der Provinzialregierung 
Kuanghsi, 1936, S. 13-14). H. Waist (,,Die Yao in Stidchina“, Baessler- Archiv XXL, 
Berlin 1938, S. 74-135) behandelt diese Sitte noch nicht, kennt auch die Arbeit von 
WANG Richt. 

,Some Fecundity Symbols in ancient China“ (Bull. Mus. Far East. Ant., Stock- 
holm er Bd. 2, S. 1-66). Hinweise auf Phalluskult im alten und modernen China 
gab Kuo Mo-yo in ,,Chia-ku wen-tse, Shih-tsu-pi‘ (S. 20a) und ,,Ku-tai shé-hui", 


S. 288-289. 
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Der Verf. streift (S. 379) die Frage des ,,jus primae noctis” ; sein Material hierftir 
ist recht zweifelhafter Natur. Auch mir selbst ist es bisher nicht gelungen, wirklich 
zuverlassiges Material dafiir zu finden 82° einzig fiir das turkistanische Volk der Wu- 
sun wird gesagt, daS der Ehevermittler das ,,jus“ gehabt habe 88, und in einem 
472 iibersetzten buddhistischen Text wird von einem Kénig gesprochen, der dies 
Recht gehabt habe **. 

Zum Schlu® noch eine Bemerkung iiber die vom Verf. auch haufiger beruhrte 
Frage des Zusammenhangs zwischen Tungusen und Miao. Genau noch wie seinerzeit *° 
halte ich eine direkte Beziehung zwischen Tungusen und Miao in dem Sinne, daB® die 
Tungusen ein nach Norden abgewanderter Zweig der Miao seien, fur unméglich. Es 
ergeben sich aber folgende Gesichtspunkte : Die Miao im eigentlichen Sinne sind eine 
Gruppe mit (sekundar) siidosttibetischer Kultur **. Es ist durchaus méglich, da 
Gruppen mit siidosttibetischer Kultur zeitweilig bis in die Nordwestprovinz Kansu 
gereicht haben und auf noch weiter nérdlich lebende Stamme ihren EinfluB ausgeiibt 
haben. ‘Ich will hier das Ost-Jaken-Problem’ nicht nochmals anschneiden *” ; wir nehmen 
hier ja bisher immer Zusammenhange mit nordtibetischer Kultur an, aber wir sind: 
uns tiber den Charakter dieser Kultur doch noch nicht genigend im Klaren. Umge- 
kehrt k6nnen wir historisch mongolische Kultureinfliisse auf das heute von Miao 
bewohnte Gebiet feststellen, und auch eine ahnliche Welle in prahistorischer Zeit ver- 
muten, Andererseits rechnet man haufig auch die Yao-Vélker zu den Miao, was nicht 
richtig ist, da in der Yao-Kultur keine Rede von tibetischer Kultur ist. In der friihsten, 
historisch erschlieBbaren Zeit erstreckte sich einerseits das Siedlungsgebiet der Yao 
bis an den Gelben Flu8 heran und vielleicht stellenweise sogar dariiber hinaus nach 
Norden, andererseits das Siedlungsgebiet der Tungusen nach Stiden bis tiber den 
Gelben Flu8 hinaus**. Dadurch sind direkte Kulturbeziehungen médglich gewesen 
und scheinen auch wirklich stattgefunden zu haben. Dazu kommt noch, daf beide 
Kulturen spatestens seit der Zeitwende dem EinfluB der hochchinesischen Kultur aus- 
gesetzt gewesen sind und dadurch auch wieder einige Gemeinsamkeiten geschaffen 
worden sind. 

Ein Problem, das von VANNICELLI bei seiner Behandlung der Familie allzu wenig 
behandelt worden ist, ist die Frage der Polygynie. Sie ist zwar nie allgemein verbreitet 
gewesen, sondern naturgema8 immer ein Vorrecht der oberen Schichten gewesen, spielt 
aber doch soziologisch eine nicht unbedeutende Rolle, besonders wenn man sie zusammen 
mit dem Courtisanen-Problem behandelt 99. Ich will hierauf nicht naher eingehen, 
da ich diese Frage an anderer Stelle behandelt habe. 

Der Auffassung VANNICELLI’s, daB die Sitte des Besuchs der jungverheirateten 
Frau bei ihren Eltern mit stidlichen Brauchen matrilokaler Art zusammenhingt, stimme 
ich ganz zu. In diesem Zusammenhang verdiente die Frage der Geburtshiitte einmal 
genauere Untersuchung, denn wir finden nicht nur den Brauch der Oberschicht, daB 
die Frau im letzten Monat der Schwangerschaft in einem der Seitengemicher des 


! 3 In mehreren modernen Volksmarchen treten Manner auf, die ein ‘jus primae 
noctis beanspruchen (Lin Lan, Pao-huang-chung, S. 86; Zeitschrift Min-chien II, 
Heft 3, S. 53-56, und Min-chien 1, Heft 2, S. 15-26), aber diese Andeutungen kénnen 
den Brauch kaum beweisen. 

°° Shth-erh-chou-chih, zitiert im T’ai-p’ing-yii-lan, Kap. 541, S. 9a. 
si Tsa-pao-tsang-ching, Taishé-Tripitaka, Bd. 4, S. 487a. 
_ °° Als der Aufsatz von Prof. W. Koppers iiber ,,Tungusen und Miao“ er- 
schienen war. 


86S. W. EBERHAR < i 6 inas“ i 
te D, ,,Kultur und Siedlung der Randva|ker Chinas“ (Leiden 

37 Vel. meine Bemerkungen in »Annales de l'Université d’Ankara‘“, vol. 1, S. 313 : 
vel. ferner L. Licetr: ,,Bilinmiyen I¢-Asya“ (Unbekanntes Zentralasien), S. 325 
(turk. Ubersetzung, Istanbul 1947). 

*8 Vgl. hierzu die Karte in ,,Neue Propylaen-Weltgeschichte“. Bd. 1 i Sei 
und die Karte in ,,Cin tarihi“ (Karte 1). te : ay BeAr 


°° Hierzu Material in meinem Buche, ,,Die chinesische Novell 1 i i 
Untersuchung“ (Ascona 1948). wa bareieanaes 8°" 
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compound’s lebt #°, sondern auch den Brauch, daB die Frau zur Geburt ins Elternhaus 
zurickkehrt *1 oder eine besondere Geburtsshiitte aufucht 22. 

Ein Thema, das so tief in alle Zweige chinesischen Gesellschaftslebens hinein- 
greift, das allein an Hand historischer Quellen durch 3000 Jahre hindurch verfolgt werden 
mu8 *, kann selbst auf 500 Seiten nicht vollstandig behandelt werden, noch dazu wenn 
unsere Vorarbeiten erst am Anfang stehen; aber durch die Art, wie VANNICELLI das 
Material betrachtet und analysiert hat, hat er uns ein gréBeres Stiick weiter gebracht. 


W. EBERHARD, Ankara. 


Numazawa Franz Kiichi. Die Weltanfinge in der japanischen Mythologie. 
(Internationale Schriftenreihe fiir soziale und politische Wissenschaf- 
ten. Ethnologische Reihe. Herausgegeben unter Leitung von Prof. 
W. ScHmIpT, Universitat Freiburg [Schweiz], Band II.) 481 SS. in 89, 
Verlag der Paulusdruckerei, Freiburg (Schweiz) 1946. Preis: Fr. 16.—. 


Ein ansehnliches Werk japanischer Mythologie, gekennzeichnet durch die kultur- 
historisch-ethnologische Methode in der Bearbeitung und Deutung japanischer Mythen- 
themen. Weitgehend werden Vergleichsmaterialien aus anderen Gebieten herangezogen, 
zum Teil allerdings nicht aus ersten Quellen. Inhaltlich und methodisch nicht immer 
voll befriedigend, mu8B die Arbeit doch im ganzen als eine auBerordentliche, anerkennungs- 
werte und bleibende Leistung gewertet werden. Unter voller und _ rickhaltloser 
Wiurdigung der religionsgeschichtlichen und mythologischen Gesamtleistung mégen die 
im folgenden beigebrachten Bemerkungen als erganzende, klarende, in einigen Fallen 
auch nach anderer Richtung weisende Additamenta aufgefaBt werden. 

Zunachst eine Skizze des behandelten Stoffes. Der 1. Abschnitt : Die Mythen 
der Weltanfange in den japanischen Quellen (Kojiki und Nihonshoki), sieht die Ver- 
einigung von Himmel und Erde als Vorstellung vom Gesamtkosmos, vor ihrer Trennung 
als Weltanfang. Bei der Untersuchung der Urspringlichkeit dieser kosmogonischen 
Idee wird eine Analogie und gewisse innere Verwandtschaft zwischen den Yin - Yang- 
Prinzipien der chinesischen Philosophie und den japanischen Mythengestalten Izanagi - 
Izanami offenbar. Im 2. Abschnitt wird nach Darlegung der Izanagi - Izanami - 
Mythe und ihres chaotischen sowie ihres himmlischen Ursprungs der Charakter Izana- 
gi’s (der zum Himmel aufsteigt) als Himmelsgott, jener der Izanami (die in die Unter- 
welt hinabsteigt) als Erdmutter und Herrin der Unterwelt herausgestellt und damit 
beider Charakter als Urehepaar und Urelternpaar gesichert. Im 3. Abschnitt wird die 
Mythe von der Trennung Izanagi’s und Izanami’s unter Heranziehung eines reichen 
verwandten Materials als Mythe von der Trennung von Himmel und Erde in kosmo- 
eonischem Sinn zu verstehen gesucht. Der SchluBteil sieht als grundlegenden Bestand- 
el der Himmel - Erde - Trennungsmythe ein mutterrechtliches Element, als dessen 
dichtestes Verbreitungs- und wahrscheinliches Ausgangsgebiet man die Ostlichen Abhange 
des Himalaya betrachten diirfe, das nach W. Scumipt das Ursprungsgebiet des mutter- 
rechtlichen Kulturkreises bilde. 

Was man bei Numazawa das ganze Werk hindurchgehend vermiBt, ist der Blick 


40 So fordert es das Ritenbuch Li-chi, Nei-tsé II, 16 = COUVREUR, TGG2 
ae Senet ch’tian-kuo feng-su-chih, Bd. 2, Kap. 4, S.67 fur das heutige 
Soe eewhttt von M. Granet (Fétes et chansons, S. 99) ; Feng-su- ung = I-lin 4, 
: *ing-hst -chi 6, 2b (dies ist ein Einzelfall !). . ' 
ae OE eae Did ies noch Pe geniigenden Vorstudien ftir eine solche historische 
Durcharbeitung. 
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fiir die Lunarmythologie und die Wiirdigung ihrer Bedeutung gerade fiir den von ihm 
behandelten Stoffkreis. V6llig irrigerweise will der Verfasser der Mondmythologie in 
Japan keine gréBere Bedeutung zuerkennen. Die Izanagi - Izanami -Mythe aber 
wurzelt in der Lunarmythologie. Izanagi und Izanami, das Bruder - Schwesterpaar, 
sind die mythischen Reprasentanten von Hell- bzw. Dunkelmond. Das wird nirgendwo 
gesehen, und doch hatte sich unter dieser Sicht vieles anders dargestellt und wie von 
selbst geklart. Beide Gottheiten bilden eine dualistische Einheit, das Mondwesen in 
seiner Gesamtheit. Als solches sind sie im Himmel, eine zunachst noch chaotische, 
ungeschiedene, einheitliche Masse. Der mannliche Hellmond und der weibliche Dunkel- 
mond werden kosmogonisch gesehen als Himmel und Erde, deren eheliche Vereinigung 
sich im Neumond vollzieht. So tragt Izanagi als zunehmender Hellmond Himmels- 
charakter (,,Himmelsvater"), Izanami als abnehmender Hellmond (Dunkelmond) Erd- 
charakter (,,Erdmutter“). Das Hinaufsteigen in den Himmel ist mythisches Bild des 
zunehmenden, das Hinabsteigen_in die Unterwelt des abnehmenden Hellmondes (vgl. 
die Schamanen - Himmel - Héllenfahrt). Die beim Aufsteigen zum Himmel umfallende 
Himmelsleiter diirfte hier Darstellung der MilchstraBe, nicht des Regenbogens sein: 
Die Himmelsleiter, ein mythisches Analogon des zum Verkehr der Gétter zwischen 
Himmel und Erde dienenden Himmelspfeilers, der auch als steinerne Bricke aufgefaBt 
wird, die zum Mondgott Tsukuyomi, dem Besitzer des verjiingenden (Lebens-) Wassers, 
hinauffihrt (S. 154; vgl. die Steintreppe der Wintun - Mythe, W. Scumipt, Ursprung 
der Gottesidee II, 88-96) ist ein charakteristisches lunarmythologisches Thema. Nur so 
kann die Izanagi - Izanami - Mythe unschwer auch wieder als Mythe der Trennung 
von Himmel und Erde verstanden werden. Izanagi und Izanami sind eine Zweiheit 
in der Einheit, polare verschiedengeschlechtige Gestalten des einen zwiegeschlech- 
tigen Mondwesens. Die Idee ihrer Trennung als tendenzidse Vertreibung des Himmels 
ist vom Verfasser nicht titberzeugend nachgewiesen worden (S. 373-381), erscheint viel- 
mehr wie einer vorgefaBten These willen in die Mythen hineininterpretiert. Richtig 
sieht der Verfasser das Motiv der Trennung als dem mutterrechtlichen Kulturkreis 
zugehorig (S. 388), es mite aber genauerhin gesagt werden: in der Lunarmythologie 
des mutterrechtlichen Kulturkreises wurzelnd. 

Als Trenner von Himmel und Erde werden (S. 388-392) die Sonne und das 
Feuer angegeben. Es ware zu untersuchen, ob hier nicht die Solarisierung eines urspriing- 
lich lunaren Motivs vorliegt. Man hat bei den angefiithrten Mythen den Eindruck, da8 
es sich urspriinglich um das Erscheinen des Lichtes, d. h. des neuen Mondlichtes handelt ; 
jedenfalls ist in der Khasi- Mythe vom Erscheinen der Sonne nicht ausdriicklich die 
Rede. Dasselbe gilt analog, wenn Numazawa (S. 339) im Zusammenhang mit dem 
Fallen des Baumes (s. u.) interpretiert: ,,Weil die Erde kein Sonnenlicht bekommen 
kann, kann sie nicht fruchtbar werden. Der Pflanzenwuchs wird also verhindert.“ Das 
erscheint wie eine sekundare Umdeutung des urspriinglichen Mythensinnes durch die 
hackbautreibenden Khasi, denen die Sonne als Quelle des Lichtes und der Frucht- 
barkeit gilt. Der Verfasser steht da unter dem Eindruck eines Manuskriptes von 
W. Scumipt, ,,Die Religionen der mutterrechtlichen Pflanzenziichter“ und hat nicht 
beachtet, da8 in den betreffenden Mythen ein gewisses Schwanken zu erkennen ist 
wenn von dem das Licht von Sonne und Mond (!) abhaltenden und dadurch dew 
Pflanzenbau schadigenden Baum (S. 339; vgl. 350) die Rede ist. Die urspriingliche 
Mythe meinte offenbar das Mondlicht, die spatere Hackbauer-Interpretation der Khasi 
setzte dafitir das Sonnenlicht. 

Unter Annahme der Solarisierung eines urspriinglich lunaren Themas fallt ein 
klarendes Licht auch auf die Mythe vom AbschieBen der ehedem mehreren (sieben) 
meet bis auf eine, die sich in den Himmel hinauf zurtickzieht (Dajak von Nordwest- 

> u. a.). Zugrundeliegt hier das lunare Thema von den sieben (nacheinander 
ee) Mondphasen, von denen die letzte (Vollmond) oben am Himmel erscheint. 
me Ge eee ck eee ee eee bigest a im (gleichzeitigen) Erscheinen 
von Himmel und Erde Vorgetihrten Genero eh ae ia : sis? 

g wie der japanische Izanagi und der 
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polynesische Zane sind urspriinglich und wesentlich lunarmythologischer Natur; der 
griechische Kvonos ist ebenso wie der mit ihm identifizierte romische Saturnus der 
lunare Urmensch-Stammvater in ganz charakteristischen Ziigen. — Die Ubertragung 
des urspriinglich lunaren Themas der Trennung von Himmel und Erde auf den Sonnen- 
aufgang (vgl. P. ExrenrReEIcH, Die allgemeine Mythologie, Leipzig 1910, S. 70 : Schépfung 
— Weltenmorgen als Sonnenaufgang) ist wohl gleichfalls als sekundare Solarisierung 
anzusprechen. 

Nun einige Bemerkungen zur ehelichen Vereinigung von Izanagi und Izanami 
und der ,,Besuchsehe“. Der Verfasser stellt fest, daB die Himmel-Erde -Trennungs- 
(Vertreibungs-) Mythen im Boden der indochinesischen und indonesischen Vélker, also 
in einem ausgesprochen mutterrechtlichen Kulturkreis wurzeln und nach W. ScumiIpt 
mit dem vom Austrischen beeinflu8ten indochinesischen Sprachkreis in Zusammenhang 
zu bringen sind (S. 429). Inhaltlich wurzeln die genannten Mythen letztlich in der 
Lunarmythologie, von der der mutterrechtliche Kulturkreis geistig-religiés getragen 
ist. Die eheliche Vereinigung von Izanagi und Izanami hat ihre mythische Grundlage 
in der Vereinigung von Hellmond und Dunkelmond, die im Neumond sich vollziehend 
gedacht wird. Das Feueranziinden (Feuerbohren als Generationsakt des Welteltern- 
paares), das die Trennung beider bewirkt (S. 395), ist das Hervorkommen des neuen 
Mondlichtes, wodurch die Scheidung in Hell- und Dunkelmond vollzogen wird, in der 
jiingeren solarmythologischen Auffassung als Scheidung von Tag und Nacht sich dar- 
stellend. Numazawa vermutet hinter der Erzahlung von der Trennung des Ureltern- 
paares bei Anbruch des Lichtes einen Nachklang der altjapanischen Sitte der Besuchs- 
ehe : der Mann besucht die Frau nur bei Nacht und geht morgens wieder fort; das 
Sehen bei Tageslicht bringt ihrem Zusammensein das Ende, die Trennung (S. 292-296). 
- M. Oxa (Kulturgeschichte Altjapans, MS.) hat diese Besuchsehe als die soziale Form 
der mutterrechtlichen Kleinfamilie erkannt. M. E. ist die altjapanische Besuchsehe die 
soziale Realisierung und immer erneute Vollziehung eines astralmythologischen Ge- 
schehens. Nicht aus der Sitte der Besuchsehe ist der Mythus geworden, sondern um- 
gekehrt, der astrale Mythus ist in die Sitte der Besuchsehe umgesetzt worden. Das 
Gleiche mu8 vom Mythus der Feuererzeugung gesagt werden: der mythische Kohabi- 
tationsakt des Urelternpaares ist in der rituellen Feuererzeugung nachgebildet worden. 
Und wieder Ahnliches gilt von dem noch zu besprechenden Mythus des Herumgehens 
Tzanagi’s und Izanami’s um den Himmelspfeiler. Auch hier ist der Mythus nicht aus dem 
altjapanischen Ehezeremoniell hervorgegangen, es wurzelt vielmehr diese EheschlieBungs- 
zeremonie im astralen Mythus. Also zuerst der Mythus, dann der Ritus. Der Ritus 
ist der immer wieder dramatisch verwirklichte Mythus. 

In der Entwicklung des Welteltern-Mythus (S.418f.) dirften folgende 
Phasen anzunehmen sein : 1. Das lunarmythologische Motiv der Vereinigung von Hell- 
mond und Dunkelmond (zunehmendem und abnehmendem Mond) im Neumond. Von 
diesem Grundelement her wird es verstandlich, da8 in den Weltelternmythen das 
mutterrechtliche Element so wesentlich hervortritt (S. 419). 2. Hellmond und Dunkel- 
mond aufgefaBt als Himmel und Erde in ihrer Vereinigung bzw. in ihrer Trennung durch 
die Sonne (Solarisierung ; vgl. W. Scumrpr, U. d. G. I, 3574: Thompson River-Indianer). 
3. Das Himmel - Erde - Thema zum Sonne - Erde - Thema geworden : Sonne als Gemahl 
der Erde oder auch — in einer Sonderform — Sonne als Sohn der Mutter Erde (Lumi- 
mu’ut -To’ ar - Mythe der Minahassa, Celebes). . 

Izanagi ist Hellmondwesen (zunehmender Mond), als solches Himmelsgott, wie 
Izanami Dunkelmondwesen (abnehmender Mond), dann Erdmutter ist. Als Dunkel- 
mond wird die Urmutter Izanami zur Toten- und Unterweltsgottheit, die die 
Seelen der Toten um sich sammelt: die Sterne, die bei abnehmendem Mond Pe 3 
mond) hervortreten. In diesem Sinne ist das S. 265 gebrachte Zitat EHRENREICH’S 
(Allg. Mythologie, 80) vom ,,Mond als Sternenhtiter“ zu HOS Bee . 

Im Herumgehen Izanagis und Izanamis um den Himmelspfeiler 

erkennt NumazAwa einen Akt des uralten japanischen Ehezeremoniells (5S. 167-177). 
' Er verweist dabei auf ein analoges Brauchtum der Bhil und Baiga Zentral-Indiens 
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sowie auf eine Mythe der Annamiten. Es ware im besonderen die Lumimu’ut-To’ar- 
Mythe der Minahassa zum Vergleich heranzuziehen gewesen, die von W. pate in 
seinen Grundlinien der Religionen und Mythologien der austronesischen Volker (Denk- 
schriften der K. Akademie der Wissenschaften in Wien, philos.-hist. Kl. Bd. IEMA, 
Wien 1910, §§ 253-258) ausfiihrlich behandelt und (§§ 259-261) als Sonne - Erde - Mythus 
(Jahresthema) zu erklaren versucht wurde, wobei ihm allerdings die Befruchtung der 
Erde nicht durch die Sonne, sondern durch den Westmonsun als ein ace Moment 
offenblieb (§ 262). Es spricht manches fir die Vermutung, da6 die Lumimu ut-To ar- 
Mythe die Solarisierung eines lunarmythologischen Themas wiedergibt, so zwar, da 
Lumimu?ut und To’ar, urspriinglich das lunare Geschwisterpaar Dunkelmond + Hell- 
mond, durch eine iiberlagernde Sonnenmythologie zur Erde (Erdmutter statt Schwester) 
bzw. zur Sonne (Sohn statt Bruder) und folgerichtig die ehemalige geschlechtliche Ver- 
einigung von Bruder und Schwester im Neumond zur Verbindung von Mutter und 
Sohn wurde. Aus der urspriinglichen lunaren Gestaltung der Mythe ware noch das 
Stabmotiv (Mondsichel) geblieben. Verwandt und z.T. die vorgelegte Deutung der 
Lumimw’ut-To’ ar - Mythe sichernd ist die von Numazawa gebrachte Tézé-Lénang - Mythe 
der Riunger auf Flores. Tézé, die ,,den Nabelstrang des Himmels halt‘, bekundet sich 
damit als Erdmutter, Mutter ihres Sohnes Lénang, des Himmels. Sie heiratet spater 
ihr Kind: die Erde wird durch den Himmel (Sonne) befruchtet. Und wieder diesem 
Thema verwandt ist die Orungan-Jemaja - Mythe der afrikanischen Yoruba (S. 367 f.). 
Der Mutter - Sohn - Inzest griindet demnach in der Himmel - Erde -, bzw. Sonne - Erde- 
Mythologie (vgl. u. die Nabelstrang - Mythe der Khasi). Die Mythe vom Herumgehen 
Tzanagi’s und Izanami’s um den Himmelspfeiler, also der beiden Reprasentanten von 
Hellmond und Dunkelmond, in entgegengesetzter Richtung sich bewegend, will den 
Weg des Mondes in der Phase seines Zu- und Abnehmens darstellen. Nach dem Voll- 
mondstadium scheint der Mond sich umzuwenden und eine entgegengesetzte Richtung 
zu nehmen ; das Zusammentreffen beider und ihre Vereinigung wird in die Neumond- 
phase verlegt. Die Lwmimu’ut-To’ay -Mythe mu8 wohl als die jiingere, durch Solar- 
mythologie umgestaltete Form des Themas vom Herumgehen des lunaren Geschwister- 
paares um den Himmelspfeiler angesehen werden. Der Himmelspfeiler ist eine Form 
des mythischen Weltberges in der Weltmitte, der Himmel und Erde miteinander 
verbindet, um den die Gestirne kreisend sich bewegen. Vielleicht diirfen wir in dem 
mit dem Himmelspfeiler in Beziehung gesetzten Juwelenspeer den Weltpfahl (Welt- 
baum) auf dem Weltberg wiedererkennen. 

Das aus der Verbindung Izanagi’s und Izanami’s hervorgehende Blutegelkind 
(Hivuko) wird im japanischen Empfinden als eine Strafe fiir die unziemliche Werbung 
(Anrede des Madchens an den Jiingling) aufgefaBt, vom Verfasser als Ausdruck der 
Uberlagerung des Alteren Mutterrechtes durch ein jiingeres Vaterrecht zu erklaren 
gesucht (S. 180-200). Tatsachlich aber ist dieses ,,Blutegelkind“ das in der Lunar- 
mythologie nicht selten aufscheinende gliedlose (nach Motoort, ,,knochenlose“ : S. 194) 
Kind, der aus der Verbindung von Hell- und Dunkelmond entstehende Vollmond. In 
nicht wenigen verwandten Mythen tritt diese ,,MiBgeburt“ als erste Geburt nach der 
Vereinigung der beiden lunaren Ehegatten auf. Das anfanglich unvollkommen geschaf- 
fene, durch Wiederholung zum vollkommenen sich entwickelnde Wesen (S. 197) ist nichts 
anderes als das allmahlich zum Vollmond anwachsénde Hellmondwesen. In der ,»MiB- 
geburt* ist unschwer eine Diskreditierung des Mondwesens seitens einer spateren, bereits 
unter der Einwirkung einer Solarmythologie stehenden Lunarmythologie zu erkennen. 

Das Hivuko - Kind hat nicht, wie es S.198 heiBt, von Geburt an einen »Bein- 
defekt", es hat iberhaupt keine Beine, ist ein Rumpfkind. Das in diesem Zusammen- 
hang behandelte mythische Motiv der Lahmung oder Beinverwundung begegnet wohl 
in (amerikanischen und polynesischen) Mythen vom Jahreslauf der Sonne, ungleich 
haufiger jedoch tritt es in Mondmythen auf, auf den abnehmenden Mond sich beziehend, 
wobei als Verursacher der Lahmung (Beinverwundung) der zunehmende Mond, aber auch 


die Sonne auftreten kann. Einbeinigkeit dagegen kann vom zunehmenden wie auch 
abnehmenden Mond (Mondsichel) ausgesagt werden. 
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Bei dem (S. 198 f.) aus L. Fropentus (unter dessen Einflu8 der Verfasser allzu- 
stark sich begeben hat) herangezogenen Material (,,Zeitalter des Sonnengottes“, Berlin 
1904) handelt es sich nicht um eine Aussetzung des jungen Sonnengottes, vielmehr 
um eine Verschlingung desselben ; keinenfalls kann hierin eine Parallele zur Hiruko- 
Mythe gesehen werden ; Hivuko hat nicht ,sonnencharakter‘, ist vielmehr ein ausge- 
sprochen lunarmythologisches Gebilde. 

Das Entstehen Amaterasu’s (Sonne) und Tsukiyomi’s (Mond) aus dem linken 
bzw. rechten Auge Izanagi’s, Susanowo’s aus dessen Nase (S. 281-285), im besonderen 
aber das Entstehen verschiedener Gottheiten aus einzelnen K6rperteilen Izanagi’s bei 
seiner Reinigung sowie aus seinen hingeworfenen Kleidungsstiicken lat I zanagi unzwei- 
deutig als lunar-kosmogonisches Urwesen (Zerstiickelungsmotiv) erkennen. Es darf 
als wahrscheinlich angenommen werden, da die beiden Augen, urspriinglich die zu- 
nehmende und abnehmende Phase des lunaren Urwesens (vgl. P’an-ku, Purusha), in 
Berthrung mit der Solarmythologie zu Sonne und Mond als Augen des Himmelsgottes 
wurden (vgl. die indische Mitra - Varuna - Mythe). 

Lunarer Charakter ist zweifellos zuzusprechen der ,,jungen chaotischen Erde“, 
aus der ein SchilfspréBling hervorwachst (S. 115; vgl. 106). — Der germanische Ymir 
kann nicht als ,,Personifikation des tosenden Urwassers“ (S. 306, 372) aufgefaBt werden ; 
er ist das lunar-kosmogonische Urwesen (Urmensch), aus dem durch Teilung (Zerstiicke- 
lung) die einzelnen Teile des Weltalls sich bilden. — Das Weltei (Weltei- Mythen, 
S. 308-311) in seiner kosmogonischen Bedeutung wird vom Verfasser richtig dem Chaos 
gleichgesetzt. Chaos und Weltei sind nur verschiedene mythische Anschauungsweisen 
des lunaren Urwesens. Man wird diese ebenso wie die Ymir- und andere verwandte 
Mythen in den vielgestaltigen Ideenkomplex des magischen Schépfungsmysteriums 
einreihen durfen. 

Ein bedeutsames und interessantes Thema beinhaltet der Mythus der Fallung 
des die Welt tiberschattenden Baumes (gleichbedeutend mit dem Abschneiden 
der den Menschen Licht und Warme nehmenden Liane), um dessen Klarung und 
Deutung der Verfasser sich eingehend bemitiht. Bedauerlicherweise ist infolge Zerlegung 
des Gesamttextes und ungenauer Bezeichnung der einzelnen Varianten Unklarheit und 
Verwirrung entstanden. (Ahnlich bedauerlich ist die Zerstiickelung der Texte im 3. Ab- 
schnitt: ,, Vor der Trennung“ - ,, Trennung“ - ,, Nach der Trennung von Himmel und Erde“, 
die die Uberpriifung und Beurteilung derselben ungemein erschwert.) Das Zentrum 
(Ursprung und Ausgangsort) der Mythe wird bei den Khasi, einem ackerbautreibenden 
Volk, gesucht und dementsprechend (mit W. ScuHmipt) die Fallung als Befreiung von 
dem alles tiberschattenden, die Vegetation hemmenden Weltbaum auffaBt, anderer- 
seits eine Variante vom Baum der Urzeit, der wegen MiSbrauchs seitens der Menschen 
von Gott selbst gefallt worden sei, danebengestellt. Das Thema von der Fallung des 
Weltbaumes ist viel weiter verbreitet, als dem Verfasser bekannt ist. Uber das von 
ihm angegebene Verbreitungsgebiet (Khasi, Tai, Lao, Miao, Flores-Endeh) hinaus kann 
die Mythe in folgenden Gebieten festgestellt werden : in Indonesien auf Mentawei (mit 
kosmogonischem Charakter), Celebes (To Wana ; Halbinsel Balantak), West-Ceram und 
Halmahera ; auf Neuseeland (Maori) und Neuguinea ; in Siidamerika (nach R. LEHMANN- 
Nitscue, Studien zur siidamerikanischen Mythologie, Hamburg 1939, S. 119, 1207, 170, 
172 {., 175 £.) bei den Indianern Panamas und Nord - Columbiens (Chocé, Cuna, Catio), 
bei den Karaiben von Guyana, Arekuna, Taulipang (Roroima) und Tupi (Amazonas) ; 
in Siidafrika (Zulu; s. FropeNtus, Zeitalter des Sonnengottes, 380 f.) ; ferner bei den 
Babyloniern (Gilgamesch-Epos), Agyptern, Kelten und Finnen (Kalewala). Aus der 
Analyse dieses Mythenmaterials ergibt sich : der die Welt tiberschattende, verdunkelnde 
Baum (Liane) ist nichts anderes als der mythische Ausdruck des Neumondes, der mit 
dem Hervortreten der Hellmondsichel (= Axt) niederbricht und das Mondlicht aut 
Erden wieder erscheinen laBt, also die Darstellung des Mondphasenwechsels. Darum 
das wiederholt auftretende charakteristisch-lunarmythologische Moment des mehr- 
fachen (zweimaligen) Fehlversuches infolge Wiederzusammenwachsens der Schlag- 
narben und das Gelingen der Fallung erst beim dritten Male (am dritten Tage). Die 
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Neumondphase ist die ,Urfinsternis“, die ,,Urnacht™. Sie ist das kosmogonische 
Urprinzip, analog der durch das Beisammenliegen von Himmel und Erde (Vereinigung 
des Weltelternpaares) erzeugten Finsternis. Ein wesentlicher Unterschied, wie der Ver- 
fasser meint (S. 337-348), ist hier schwerlich zu erkennen. Primar also ist das Thema 
vom weltiiberschattenden Urbaum bzw. der Urfinsternis ein lunar-mythologisches, 
sekundar erst ist es den ackerbaukulturlichen Verhaltnissen angepaBt und als Fern- 
haltung des Sonnenlichtes verstanden worden. Die Fallung des Baumes durch Gott 
selber ist zweifellos eine jiingere Bildung. Verwandt mit der Baumfallungsmythe ist 
die Garo - Mythe von der Aufhebung des schwarzen tiber die Erde hangenden Topfes 
mittels des Reisstampfers (S. 312 f.). Als Fehldeutung mu8 das Bemihen bezeichnet 
werden, den die Dunkelheit erzeugenden iiber der Erde lagernden Himmel als schwarze 
Regenwolken zu verstehen (S. 409 f. u. a. O.), wie dann — nicht weniger zweifelhaft —- 
der Durchbruch der Sonne durch ‘die dunklen Regenwolken auf den Weltanfang tber- 
tragen den Mythen der Himmelsvertreibung zugrunde liegen soll (S. 425). 
Zusammenfassend sei zur Auffassung des die Erde tiberschattenden Weltbaumes 
festgestellt : 1. Es handelt sich nicht um einen real-existierenden, sondern um einen 
mythischen Baum, den Neumond (bzw. die in der Neumondphase deutlich sichtbare 
MilchstraBe). 2. Das Licht, das von diesem die Welt tiberschattenden Baum abgehalten 
wird, ist das Licht des Mondes. 3. Das Fallen des Baumes vollzieht sich nach mehreren 
(zwei) vergeblichen Versuchen (am 3. Tage) mit dem Hervorkommen des jungen Hell- 
mondes, der neuen Mondsichel, die als fallende Axt bzw. als Faller selbst gesehen 
wird. Die Variante der Fallung durch Gott wegen MiBbrauches des Baumes seitens der 
Menschen (Siindenfall), wie sie bei den Khasi begegnet, ist eine spatere Interpretation. 
Gleiches gilt von der Version, daB dieser Baum urspringlich von den Menschen als 
angenehm empfunden wurde (S. 338f., 404). Eine solche Auffassung konnte erst auf 
Grund der Solarisierung des urspriinglich lunaren Themas aufkommen. 4. Die Mythe 
gehért nach ihren urspriinglichen und wesentlichen Momenten nicht der agrarischen 
Kultur an, ist aber von ihr dahin umgedeutet worden, daB der Baum, weil das den 
Pflanzenwuchs bedingende Sonnenlicht abhaltend, gefallt werden muBte. AbschlieBend 
sei noch bemerkt : Die Nabelstrang - Mythe der Khasi (S. 325, 339, 349 f., 351) behandelt 
ein von der Baumfallungsmythe wesentlich verschiedenes Thema: Himmel als Sohn 
der Erde. 
Amenominakanusht, Takamimusubt und Kamimusubi bilden eine lunare Trias 
und stehen als solche notwendig in einem ,,unzertrennlichen Verhaltnis‘ zueinander 
(S. 135). Amenominakanushi kann nichts weniger denn als ,,mythenloser“ Himmelsgott 
bezeichnet werden. Als Mondwesen hat er sich selbst im Gefilde des hohen Himmels 
geschaffen (S.120f.), wird aber auch mit dem Polarstern identifiziert. Wahrend 
Amenominakanushi, der lunare Himmelsgott (Vollmond), ,,hocherhaben ttber den neun- 
fachen Wolkenschichten“ (S. 136), in die Otiositat gerat, treten Takamimusubi und 
Kamimusubi, reprasentiert durch die beiden Mondsicheln, als seine Hypostasen auf und 
sind so als seine ,,zwei Akzidentien“ zu verstehen (S. 136). Takamimusubi, der als 
zunehmender Hellmond méglicherweise den Charakter eines lunaren Urmenschen- 
Stammvaters an sich trug, trat in der Zeit einer vorherrschenden Solarmythologie unter 
dem synkretistischen Bestreben des Herrscherhauses als kaiserlicher Ahnherr auf 
(S. 127); man kénnte ihn How-tsi, dem Stammesahnen der Tschou in China, vergleichen. 
Gut erkennbar wird in Numazawa’s Darlegungen (S. 135, 2414 ff., 226 f.) “der 
urspringliche (Substrat-) Charakter Amaterasu’s als lunarer Urmutter, die aus mutter- 
rechtlicher Zeit stammend in eine (altere) solarmythologische Strémung einbezogen 
und spater von der kaiserlichen Familie in politischer Tendenz emporgehoben zur alles 
uberragenden Sonnengottin und kaiserlichen Stammesahnin (jiingere solarmythologische 
Welle) wurde. Die Erhebung der lunaren Urmutter zur kaiserlichen Stammutter erscheint 
wie eine Wiederkehr der altjapanischen Zeit, in der Kaiserinnen herrschten (SM27) 
Eindeutig ist Amatevasu als Mondfrau gekennzeichnet, wenn sie Gétterkleider in der 
Webehalle webend sich mit dem Weberschiffchen verletzt (Beginn der abnehmenden 
Mondphase) und darauf erschrocken sich in die Felsenhéhle zuriickzieht ( 


‘ 


Neumond- 
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phase), sodaB das ganze Universum dunkel wird (S. 283; vgl. die durch den Welt- 
baum verursachte Finsternis). Das hat mit Sonnenfinsternis nichts zu tun ; es ist eine 
durch jiingere Solarmythologie vorgenommene Modifizierung der mythologisch in der 
Neumondphase begriindeten Urfinsternis. Als Mondgéttin ist Amaterasu wahrscheinlich 
der alten Ackerbaugéttin der Ainu (W. Scumipt, U. d. G. III, 429) verwandt. 
Susanowo, der Ungestiime und Grausame, der Sturmgott, Verursacher von Seuchen 
und Diirren, der Bésewicht, der nach der Unterwelt verwiesen wird (S. 204 f.),. gibt 
sich in diesen seinen Wesensziigen als Dunkelmondgestalt zu erkennen (S, 281-284). 
_ Als (zunehmender) Dunkelmond ,,tétet“ er den (abnehmenden) Hellmond, die Erd- 
gottin Haniyama-bime, aus deren Leib dann die (Samen der) Nutzpflanzen entstehen 
(S. 247). Die aus der Leiche der Nahrungsgéttin aufsprossenden Kulturpflanzen sind 
die Sterne, die aber nicht, wie Numazawa denkt, um den zunehmenden Hellmond, viel- 
“mehr um den abnehmenden Hellmond bzw. den Neumond funkeln, welch letzterer 
den Leichnam der Nahrungsgéttin reprasentiert. Richtig ist, daB die Mythe von der 
Totung der Nahrungsgéttin (Erdgéttin, lunaren Urmutter) durch den Mondgott Susanowo 
kultisch dargestellt wird in der Tétung eines zur Foérderung des Ackerbaues dar- 
gebrachten Opfers (S. 250). Es kann kein anderes als das magische Zerstiickelungs- 
(Menschen-) Opfer der mutterrechtlich-agrarischen Kulturen sein. Auch hier hat die 
Zeremonie im Mythus ihren Ursprung und nicht umgekehrt, wie Numazawa glaubt 
(vgl. das frither bei Besprechung der ,,Besuchsehe“ Gesagte). NuMAzAWA will die Auf- 
fassung Susanowo’s als Unterweltgott nicht gelten lassen, da Susanowo als Unterwelts- 
herrscher nicht auftrate. In der Zuweisung der Unterwelt an Susanowo als sein Gebiet 
will er ,,ein Produkt politischer Tendenz“ sehen (S. 265). Dagegen ware zu sagen: 
auch wenn Susanowo als Herrscher der Unterwelt nicht klar erkennbar hervortritt, 
so macht seine Natur als Dunkelmondwesen, die ihm unbestreitbar zuzuerkennen ist, 
eine ,,innere Beziehung zur Unterwelt (S. 266) mehr als wahrscheinlich. Susanowo 
ist der Dunkelmond, als solcher ist er Gewitter- und Sturmgott, der sich schon als 
_ Kind durch sein bestandiges Weinen und Wehklagen kundgibt. Man vergleiche hiezu 
den indischen Menschenfresser-Riesen Kalmdsapadda, das Dunkelmondwesen, das sich 
gleichfalls durch sein Schreien als Windwesen offenbart (R. HEINE - GELDERN, Uber 
Kris-Griffe und ihre mythischen Grundlagen; Ostasiatische Zeitschrift, N. F. VIII, 
271 f.). Hinabsteigend zum Untergrund (der abnehmende Hellmond, gleichgesetzt dem 
Dunkelmond) ist Susanowo Bekampfer und Vernichter des Regens (der _,,groBen 
Schlange“), Verursacher von Dirre und Trockenheit, der Verderben und Seuchen 
bringende Gott. Von nicht geringem Interesse ist es, Susanowo mit Regenmantel und 
breitem Hut ausgeriistet zu begegnen ; er erinnert damit auffallend an den germanischen 
Sturmgott Wodan. Unmédglich kann aus den angegebenen Eigenschaften Susanowo’s 
auf den ,,Himmelsvatercharakter Izanagi’s‘‘ geschlossen werden. Wind, Sturm, Regen 
und Blitz verbinden sich mit dem mythologischen Bild des Mondphasenwechsels ; als 
Verursacher von Wind und Sturm tritt der abnehmende Hellmond (= Dunkelmond), 
von Regen und Blitz der neuerscheinende und zunehmende Hellmond auf. Izanagi ist 
seinem Wesen nach Hellmondgestalt ; als solchem konnten ihm die Ziige eines Himmels- 


gottes (,,Himmelsvaters“) beigegeben werden. TW tenenview 


Briault M. Swy les pistes de VA. E. F. 285 pp. in 8°. Paris 1945. Edition 
Alsatia. 


Ein langjahriger Missionar von Gabun bringt hier ein neues Werk heraus, das 
sich in seiner Anlage und im Inhalt seinen friheren Werken wiirdig anschlieBt. Es_ist 
eine anregende Causerie iber Land und Leute, uber Missionsarbeit und verschiedene 
_Erlebnisse. Der Verfasser verfolgt keine wissenschaftlichen Ziele. Das vierte Kapitel 
verdient hier vermerkt zu werden, weil darin zum Ausdruck gebracht wird, was man 
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tatsAchlich von den Gabun-Pygmaen wei; es ist darum zugleich auch ein Protest 
gegen ein Werk, das jene Pygmaen ausfihrlich behandelt. Leider wird dieses Werk nicht 
namentlich genannt. 

BRIAULT stellt besonders heraus, daB seit Menschengedenken an den rechten 
Zufliissen des Ogowe keine Pygmaen lebten, da8 darum die dort aufgenommene 
pygmaische Sprachprobe unglaubwiirdig ist. BriauLt glaubt sich verpflichtet (S. 66), 
Berichtigungen an jenem Werk anzumelden. In der Form, wie er es tut, genugt es 
aber nicht. Will man der Wissenschaft dienen, dann ware es héchste Zeit, daB die 
lange Jahre im Land ansdssigen Missionare zu diesem Werk (es ist wohl P. TRILLES’ 
Pygmaenwerk gemeint) Stellung nehmen wiirden. Nur ein offenes Wort kann die 
Angelegenheit klaren. 

In diesem Kapitel bringt Briautr auch einen kurzen Bericht Mgr. Tarpy’s 
iiber seine Zusammenkunft mit den dortigen Pygmaen, die er zusammen mit dem 
sprachenkundigen P. CorGNarp im Jahr 1934 hatte. Darin ist vor allem die Rede von 
den Begrabnissitten der Bongo oder Barimba genannten Pygmaen sowie von ihrem 
Njambi-Kult (Primitialopfer) und einem Jagdzauber. ; 

Das Buch ist mit einer Reihe guter Photos geschmuckt. 


PAUL SCHEBESTA. 


Lindblom Gerhard. 1. African Razors. 54 pp. in 8°, with 15 Plates. (Statens 
Etnografiska Museum, Smarre Meddelanden, N:r 19.) Stockholm 1943. - 


— — 2. Nose Ornaments in Africa. 56 pp. in 8°, with 12 Illustr., 1 Map. 
(ib., N:r 20.) Stockholm 1945. 


— — 3. Tubular Smoking Pipes, especially in Africa. 39 pp. in 8°, 
with 21 Illustr., 1 Map. (ib., N:r 21.) Stockholm 1947. 


1. Des 6ftern schon konnten wir den unermiudlichen Flei8 der schwedischen Eth- 
nologen in der Detailforschung hervorheben, davon bieten die gegenwartigen Veréffent- 
lichungen wieder ein Musterbeispiel. Verf. bedauert, daB die Beschreibung der Rasier- 
klingen bislang viel zu wiinschen ubrig lie8. Obschon der Krieg seinen Forschungen 
erhebliche Hindernisse in den Weg legte, ist es ihm trotzdem gelungen, dank den 
Sammlungen im Ethnogr. Museum von Schweden und der verfiigbaren Literatur, die 
leider nur allgemeine Angaben aufweist, eine befriedigende Darstellung der afrika- 
nischen Rasierklingen und ihrer Verbreitung besonders bei den Primitivvélkern vor- 
zulegén. Die Bedeutung des Haarwuchses fiir magische Zwecke wurde ubergangen, 
so auch, wie es fur Ruanda der Fall ist, die des ungepflegten Haares als Ausdruck der 
Trauer. Auf Verbreitungskarten wurde verzichtet, weil die Ubergange der verschie- 
denen Klingenformen sich nicht scharf genug abzeichnen. In Ruanda bedient man 
sich zu diesem Zweck des gewohnlichen einschneidigen Messers in reduzierter Form 
ferner rupft man das K6rperhaar mitunter mit bloBen Fingern aus. “Notigenfalls 
verwendet man auch Glasscherben zum Rasieren, was Verf. dann noch fiir andere 
Gebiete hervorhebt. 

2. Einzig Hvorka soll speziell die Nasenverzierungen besehrieben haben, die in 
Ruanda tiberhaupt unbekannt sind. SELENKA, BouRDEAU und BARTH pespecouen Zwar 
die Schmuckgegenstande im allgemeinen, doch konnte Verf. nicht nachprifen, ob die 
Nasenornamente dabei ihrerseits zur Sprache kommen. Der Krieg behinderte auch 
hier eine erschépfende Behandlung des Themas. Professor J. Mags von Tervueren 
stellte betrachtliche Ausziige aus der Literatur iiber Belgisch-Kongo bereit, wie 
auch sein Assistent Dr. O. Boone, weitere Erganzungen sind Dr. S Lacenenksey 
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zu danken. Trotz allen Schwierigkeiten konnte Verf. genugend Material beibrin- 
gen fiir eine befriedigende Ubersicht beztiglich der Verbreitungszonen des Nasen- 
schmuckes in Afrika. 

3. Verf. bedauert, da® die Pfeife in den kulturwissenschaftlichen Abhandlungen 
sozusagen unbeachtet blieb ; er selbst beschrankt sich auf die Darstellung der Réhren- 
ptfeifen, die man versucht sein kénnte, fiir Zigaretten- oder Zigarrenspitzen anzusehen. 
Das dazu verwandte Material sind Knochen, Ried, Rohr, Holz, leicht zu verarbeitendes 
Gestein oder gebrannte Tonerde. In den beiden ersten Fallen kann das Naturprodukt 
ohne weiters dienen. Die Formgebung ware denn einigermaBen vom Rohstoft abhangig. 
Er ist mit NoRDENSKIGLD und BrrKet-Smirn der Meinung, daB diese Pfeifenform die 
alteste sei, da sie in Amerika als die am weitesten verbreitete auftrete. Er spricht von 
,»Rauch-“ und nicht von »labakspfeifen“, weil man auch an das Hanfrauchen u. a. 
denken misse. Trotz der groBen Hindernisse wahrend des Krieges ist es ihm gelungen, 
eine ziemlich vollstandige Ubersicht zu gewinnen. 

_ Er bespricht das Vorkommen dieser Pfeifen in Siidafrika, Tanganyika Territory 

und Kenya, N- und W-Afrika, Asien, Neuguinea, Amerika, dann die Zigarre in 
Afrika, Er stellt die Frage der Urspriinglichkeit, ob namlich die Rodhrenpfeife von 
der Zigarre in der Form abgeleitet sei und stimmt dann BrrKET-SMITH sowie STAHL 
zu, die sich verneinend aussprechen. Das Deckblatt kann Tabak oder eine andere 
Pflanzenart sein, wie Banane u.a., in letzterm Falle sei dann die Benennung_,,Ziga- 
-rette“’ angebracht. 
Nach Krpp nennen die Eingeborenen vom Zambesi solche Zigaretten carrotes 
oder canouda. Nun sind aber bekanntlich viele spanische oder portugiesische Worter 
in das Suaheli u. a. ibergegangen, so kénnte denn wohl das Wort carota (Tabaksrolle) 
wie auch canuto (Rohre) in Betracht kommen, was wohl eher anzunehmen ist als in 
letzterm einen einheimischen Ausdruck zu sehen. 

Gleichwie die Mangbetu die Mittelrippe des Bananenblattes (bis zu 2 m Lange) 
als Zigarettenspitze benutzen, so dient sie den NW-Batwa (Kivu) als Pfeifenrohr, 
was Verf. auch ftr die ,,primeval forest areas in the Belgian and the French 
Congo“ hervorhebt. 

Im Schiu8wort wird die allgemeine Ursprungsfrage und das Rauchen von anderen 
Ingredienzien als Tabak und Hanf besprochen. Es heiSt da: ,,Probably everyone is 
now agreed that tobacco reached America from the Old World.“ Kolumbus war nun 
aber sehr erstaunt, als er 1492 auf Indianer stieB, die fetun (Tabak) rauchten, ein brasilia- 
nisches Wort; dann besteht die Uberlieferung, da® Seeleute Anfang des XVI. Jahr- 
hunderts den Tabak aus Amerika nach Europa brachten. 

In Ruanda entspricht die Pfeifenform, wenigstens der Stilart nach, ungefahr der 
Abb. 2 in Fig. 4. Man unterscheidet ihrer zwei Sorten : 

1. Die vornehme Pfeife: Der Kopf stellt nach oben die Form eines auf etwa 
5 cm ausgeweiteten Bechers dar (Gesamtlinge an die 15 cm) : er verliuft in eine lange 
Spitze mit Endknépfchen. Der Ansatz fiir das Rohr (hohler Zweig einer Staude) erhebt 
sich von der Mitte bis fast an den Rand des Bechers. Das zierlich geschnitzte und 
polierte Réhrchen hat unten kegelartig die Breite des Ansatzes, verengt sich unmittelbar 
und erreicht, immer diinner werdend, eine Lange von 15-20 cm, wieder mit einer winzigen 
Erweiterung an der Spitze. Auffallenderweise geht die Biegung nach aufen, nicht auf 
den Raucher zu, denn der Kopf wird so gehalten, daB die lange Spitze zwischen kleinem 
und Goldfinger hervortritt. Die Tépfer-Batwa brennen alle Pfeifen aus schwarzer Ton- 
erde, die gewohnlichen Pfeifen zeigen mitunter eine hellere Farbe. 

2. Die Volkspfeife. Sie hat weder die lange Kopfspitze noch die becherformige 
Ausweitung am Rande: der Kopf nimmt sich aus wie ein kleines halbiertes Ei, der 
Ansatz beginnt denn auch direkt unten, das Rohr ist meistens gerade und nicht 
weiter bearbeitet. Der Kopf mag auch gréBer sein und spitz auslaufen, aber ohne 
verlangerte Spitze. 

PETER SCHUMACHER, P. A. 
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Routil R(obert). Uber die Verbreitung des Nabelbruches in Afrika und seine 
plastische Darstellung in der Eingeborenenkunst. (Annalen des Natur- 
histor. Museums in Wien. LV, 1944-47, S. 185-206. Mit 1 Karte.) 
Wien (I) 1947. Naturhistorisches Museum, Burgring 7. 


Nabelbriiche sind in Afrika ziemlich haufig. Das ist sowohl durch rassische 
Besonderheiten anatomischer Art als auch durch unzweckmaBige und sorglose Ab- 
nabelung bedingt. Diese anthropologisch-ethnographische Erscheinung konfrontiert der 
Verfasser mit der andern merkwiirdigen Tatsache, daB8 in Afrika auch die Plastiken 
mit der Darstellung des Nabelbruches haufig sind. Er nimmt auch noch die Plastiken 
mit der durch Tatauierung und auf andere Weise besonders ,,betonten“ Nabelgegend 
dazu. Die ganze Untersuchung ist mit ihren rund 150 Belegstellen reich dokumentiert 
und scheint neben anderen (Teil-)Ergebnissen besonders auch die eine Tatsache fest- 
zulegen, ,,daB die Verfertiger der Nabelbruchplastiken in Afrika negrider Rasse sind 
und vor allem der altnigritischen Kultur nahestehen“ (S. 202). Ich méchte nur noch 
zwei Gedanken hier anschlieBen: 1. Methodisch méchte ich lieber die eigentlichen 
Nabelbruchplastiken von den Bildwerken mit der ,,betonten“ Nabelgegend trennen. 
“Wohl haben beide am lIebenden Menschen ihre Vorbilder — der Verfasser unterstreicht 
mit Recht das offensichtliche Streben des Negerkiinstlers nach wirklichkeitsnaher Kunst- 
schépfung (allerdings gehen auch darin die Meinungen der Kunsttheoretiker auseinander, 
wobei sich die einen auf die tiberdimensionierten GroBképfe, die andern auf den primitiv 
bedingten Ausdrucks- und Fertigkeitsmangel berufen) —, doch ist die gestaltende 
Motivierung in Natur und Kunst wohl in beiden Fallen recht verschieden, oder kann 
es zum mindesten sein. 2. Der Verfasser verweist u. a. auch auf die krankhaft miB- 
gebildeten Gesichtsurnen aus dem ekuadorisch-kolumbischen Kunstkreis. Bekanntlich 
werden diese alten Graber-Gesichtsurnen meistens als eine Art Abwehrzauber gegen 
die dargestellten Krankheiten interpretiert. Haben wir etwa bei den Nabelbruch- 
plastiken Afrikas eine ahnliche magische AbwehrmaBnahme vor uns ? Wohl kaum, da 
der afrikanische Neger den Nabelbruch (auch in schwereren Fallen) nicht als verun- 
staltend oder besonders lastig empfindet. Miissen wir vielleicht unsere landlaufige Inter- 
pretation der sidamerikanischen Graberurnen daraufhin korrigieren ? 


GEORG HGOLTKER. 


Bel Alfred. La religion musulmane en Berbérie. Esquisse d’histoire et de 
sociologie religieuses. Tome I. Etablissement et développement de 
'Islam en Berbérie du VII® au XXé siécle. 411 pp. in 8°, Paris 1938. 
Librairie Orientaliste PAUL GEUTHNER. | 


Der als Islamologe’ bestbekannte Verfasser legt ein Werk vor, das, wie er sagt 
(p. 10), ein Handbuch fiir jene Franzosen darstellen soll, die in Nordwestafrika eine 
vertiefte Kenntnis des Islam der Berbero-Araber sich aneignen miissen. Der vorliegende 
erste Band bietet daher im wesentlichen einen Abri8 der Religionsgeschichte der isla- 
mischen Bevélkerung der Landermasse von Tunis bis Marokko. Die weiteren Bande, — 
welche hoffentlich noch folgen werden, sollen dann den Volksbrauchen und dem reli- 
gidsen Alltagsleben gewidmet sein. 

Das Hauptanliegen des Verfassers ist die Darstellung dex Aufnahme des Islam 
und seiner spezifischen Weiterbildung durch die autochthone Bevoélkerung, die Berbern 
vom Beginn der Islamisierung an bis auf unsere Tage. Am Anfang gibt der Vertastet | 
eine gedrangte Ubersicht (pp. 58-82) iiber ,,La Berbérie et les Berbéres avant VIslam“, 
Fur den ethnologisch geschulten Leser ist dieses Kapitel natirlich das interessanteste 
Mit standiger Bezugnahme auf antike, arabische und moderne Literatur wird a 
scharfen Umrissen das somatische, linguistische und soziologische Bild des Berbern 
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gezeichnet. Hier wiirde es nun ein groBer Vorteil sein, wenn die Ergebnisse z. B. des 
Wiener Berberologen Prof. Dr. W6LFEL hatten verwertet werden kénnen, Die anthropo- 
logischen Zusammenhange der Urbewohner der Kanarischen Inseln wie Libyens und des 
gegenuberliegenden Europas kénnten vieles von dem, was auf p. 62 gesagt wird, noch 
erganzen. Die Herkunft des Berberischen und seine Zusammenhange mit anderen 
Sprachgruppen sind ja auch heute noch umstritten (pp. 64-65). Seit historischer Zeit 
treffen wir den Berber als Viehziichternomaden wie als Bodenbauer (pp. 63-66). Die 
Urform der Gesellschaft ist den Berbern die patriarchalische Familie, wahrend das 
Matriarchat der Tuareg seiner Herkunft nach noch unerklart bleiben mu8 (pe.b7) 5 Der 
Zusammenschlu8 zur Tribu (ifs oder harriba, p. 69) erfolgt weiterhin durch die Familien- 
haupter. Zu weiteren Organisationen kann der Berber sich nur schwer entschlieBen, 
und zudem kommt noch innerhalb der tribu die eigentiimliche Aufspaltung in zwei 
oppositionell gesinnte Parteien, die soffs und leffs. ,,C’est cet individualisme tribal, 
ce particularisme des familles, qui a créé les soffs et les leffs, les divisions et les compéti- 
tions. Il a fait régner a toutes les époques et en permanence l’anarchie en Berbérie et 
celle-ci a toujours été une proie facile pour les conquérants étrangers“ (p. 70). In der 
Religion der vorislamischen Berbern sieht der Verfasser (pp. 71-82) zunachst nur ,,totemi- 
stische und magische Riten“ (p. 72) ohne naher umrissene Gottesvorstellung. Diese 
kommt erst unter Einflu8 der Phénizier durch Verschmelzung der berberischen Gott- 
heit Ammon mit Baal-Hammon zustande (p. 74) und wird spater mit Jupiter und 
-Satuynus der Romer gleichgestellt (p. 75). Als eigentliche Religion alter wie neuer 
Berbern bleibt schlieBlich ein Kult zahlreicher Genien in Bergen, Gewadssern, Baumen 
und Tieren tbrig (p. 75). Die heutigen Heiligengraber sind dann meist deren Nachfahren. 
Deren numinése Kraft ist heute die vielgenannte bavaka, wirksam an heiligen Statten, 
aber auch in den ,,hommes-fétiches, den Scherifen und Sufi-Schaichs der Moderne. 
Das Jahr hindurch feiert der Berber, Christentum und Islam zum Trotz, seine zahl- 
reichen Agrarriten, zu denen auch das Menschenopfer (p. 79) und dessen Substitute 
gehoren. Zur Erganzung diurften hier allerdings die vom Verfasser nicht beriicksich- 
tigten Erkenntnisse neuerer ethnologischer Forschung heranzuziehen sein. Die Ergeb- 
nisse von Prof. W6LFEL’s Untersuchungen der alten Megalithkultur, welche die Grund- 
lage der Kultur des gesamten ,,WeiBafrika“ gewesen sein dirfte, weisen namlich sehr 
deutlich auf eine alteste Hochgottverehrung hin, wahrend die Genien nur die Vermittler 
zwischen Mensch und Hochstem Wesen waren. Es: wiirde dann nicht erst punischer 
und rémischer Einflu8 gewesen sein, der zur Idee einer héchsten Gottheit gefihrt hat, 
wie der Verfasser seine allerdings sehr vorsichtig formulierte Meinung (p. 82) darbietet. 

Pp. 83-112 bringen dann die Darstellung der Entstehung des Islam und der 
Eroberung des Berbergebietes durch die Araber. Von den Stadtzentren des Islam setzt 
dann auch die Arabisierung der Berberbevélkerung ein, die die Landbevélkerung aller- 
dings nicht erreicht (p. 107). In allen weiteren Kapiteln der nun mit dem Geschick 
islamischer Staatenbildungen engverbundenen Geschichte der Berbern zeigt der Ver- 
fasser, hier auf dem Gebiete seiner Spezialforschungen, welche juristischen und dogma- 
tischen Formulierungen des Islam besonders der ethnischen Eigenart der Berbern ent- 
sprechen und von diesen vorzugsweise aufgegriffen wurden. Der gesamte islamische 
Westen gehért dem Madhab der Malikiya an (pp. 135-137). Das Wesen der verschie- 
denen Richtungen wird religionsgeschichtlich genau erklart, und die Alleinherrschaft 
der des MAtik IBN Anas als das immer wieder explizierte und kommentierte, allem 
Rationalismus abholde System des Magrib hervorgehoben. Ein Studium der Quellen 
existiert nicht mehr, selbst die Muwatta des Imam der Schule ist verdrangt durch das 
Handbuch des Agypters Hari 1BNn Isnag, das ja auch in Paris gedruckt wurde (p. 130). 

Die ,,demokratische“ Bewegung im Islam, die Harigiya, findet im 8. Jahrhundert 
n. Chr. besonderen Anklang bei den Berbern. Ihren Stammestraditionen entspricht die 
Wahl des Imam durch eine Volksbefragung, die auch dem Geringsten die Chance bot, 
den Thron des Kalifen zu besteigen (p. 146-147). Eine berberische Reaktion auf den 
Arabismus ist auch die Haresie des Salih aus dem Stamme der Baragwata, welcher um 
800 n. Chr. vorgibt, einen Koran in der Volkssprache von Gott empfangen zu haben. 
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Auch ein Gottesname Yakos taucht bei dieser Gelegenheit auf (pp. 170-1 73), und der 
Speichel seines Propheten gilt bereits als bavaka-haltiges Heilmittel. Nach zwei Jahr 
hunderten zeigt sich eine ganz ahnliche Erscheinung, der Prophet Ha-Mim bei den 
Gomara (p. 185). ,,Et ceci mérite d’autant mieux de retenir l’attention, ave lon sait 
que tout le temps d’importants ilots berbéres se sont montrés réfractaires a la légis- 
lation civile, sociale et criminelle de l’Islam ... nombre de tribus de ce groupe ont 
conservé leur droit coutumier berbére.“ Hier findet ja auch die heutige panislamische 
und panarabische Bewegung ein betrachtliches Hindernis, da die franzdsische Behérde 
dieses Gewohnheitsrecht als offizielles der Berbern anerkannt hat (p. 22). Es sei hier 
auf das Erbrecht der Berbern hingewiesen, das entschieden patriarchalisch, im Gegen- 
satz zum Koran der Frau keine Erbanteile zuerkennt (p. 68). Ein neues Element bringt 
im 11. Jahrhundert n. Chr. die Einwanderung der Hilali-Araber, wodurch eine Ver- 
mischung nomadischer Araber und Berbern herbeigefiihrt wird, die heute noch stark 
fihlbar ist (p. 209). Zwei bedeutende Kraftanstrengungen des Islam, getragen von 
Berbern, sind dann die der Almoraviden (al-muvabitun) und die der Almohaden (al- 
muwahhidin). Die ersteren beginnen eine religiése Reform unter dem Stamm der. 
Sanhaga, von denen die Tuareg abstammen, deren Gesichtsverhillung (/ifam) noch 
daher stammen soll, und die bis Negerafrika vorstoBen (pp. 214-231). Dann tritt der 
Reformator Isn Tamarr im 11. Jahrhundert n. Chr. auf (p. 235), der die Quellen- 
schriften des Islam ins Berberische iibersetzt (p. 247) und die Mahdi-Idee fir seine 
Zwecke beniitzt. Nach diesen beiden groBen Erscheinungen raffen sich die Berbern 
nie mehr zu einer groBen Zusammenfassung ihrer Stamme auf und werden im 15. Jahr- 
hundert fast zur Ganze dem osmanischen Kraftfeld einverleibt (p. 303). Der Sifismus 
erfahrt dann eingehende Behandlung (p. 304-356), da die Berberei dessen_,,terre 
d’élection“ geworden ist (p. 341). Die grindliche Islamisierung war vor allem durch 
die Almohaden durchgefiihrt worden, und nun konnten volkstiimliche Formen der 
Mystik im Berbervolke leicht Boden gewinnen (p. 342). Die Graber der Schaichs wie 
das des berihmten Abi Madyan von Tlemsen (Tilimsan), verschiedene Praktiken der 
Derwische usw. wecken das Echo der altesten kultischen Gewohnheiten. Fir den ein- 
fachen Mann, auch den Bauern, waren die Bruderschaften willkommen, und sie haben 
dem Islam in Berberlandern bis auf unsere Tage das besondere Gesicht gegeben. Viele 
sufische Fihrer konnten selbst keine andere Sprache als ihr Berberisch. Zu dieser 
Volkstimlichkeit sei als Parallele jedoch auf genau die gleichen Erscheinungen bei den 
Turken und Indern hingewiesen. Durch die mystischen Ordensgriinder wird auch dem 
Stammespartikularismus der Berbern besonders der Weg geebnet (p. 376). Diese 
Heiligen werden gern als Nachkommen des arabischen Propheten dem Blute nach 
betrachtet, begabt mit besonderen Kraften (bavaka), und das Bediirfnis nach solchen 
fihrt zu einer ,,Epidemie des Scherifismus‘ (pp. 381-382). Die Stamme des Tafilalt 
(pp. 389-400) und viele andere schreiben ihren Hauptlingsfamilien daher scherifische 
Abkunft zu. So kommt es zu einem Dreiklassensystem der Stamme : Scherifen, freie 
Berbern und Negersklaven (p. 397). In den Stadten spielt der Stadtpatron (mule-'l-bléd) 
ebenfalls eine groBe Rolle im Gesellschaftsleben (p. 400). Die heutigen scherifischen 
Sultane Marokkos entstammen einer Scherifenfamilie, die man gewissermaBen als 
,Pflanzschule“ aus Yambo‘ nach dem Westen geholt hat, um eine standige Quelle der 
bavaka zu besitzen (p. 389). 

In seiner Conclusion (pp. 401-407) fiihrt der Verfasser aus, daB ohne die Ober- 
herrschaft Frankreichs infolge des Stammespartikularismus die gesamte Berberei dem 
Chaos verfallen wiirde. 

_Jedem Kapitel ist ein reichhaltiges Quellen- und Literaturverzeichnis voran- 
geschickt, die einheimischen Namen sind genau transkribiert. Die Islamologie wie die 
Volkerkunde finden ein leicht benutzbares und echt wissenschaftlich durchgefiihrtes 


Handbuch zur Erkenntnis des Islam in den Berberlandern vor, und hoffentlich werden 
auch die weiteren Bande noch folgen. 


Dr. Ernst BANNERTH, Stotzing (N.-O.). 
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-Dieterlen Germaine. Les Ames des Dogons. (Université de Paris. Travaux 
et Mémoires de l'Institut d’Ethnologie, XL.) VIII + 268 pp. in 8°. 
Avec 15 planches. Paris 1941. 


Ganay Solange de. Les Devises des Dogons. (Université de Paris. Travaux 
et Mémoires de I’Institut d’Ethnologie, XLI.) VIII + 194 pp. in 8°. 
Avec 9 planches. Paris 1941. 


Die beiden vorliegenden Spezialuntersuchungen, die sich im Thema beriihren, 
werten Materialien aus, die in den Jahren 1931-39 unter der Expeditionsleitung von 
MARCEL GRIAULE im Gebiete von Bandiagara (Franz. Sudan) gesammelt wurden. Die 
Dogon, auch Hab(b)e oder Tombo genannt, sind vor Jahrhunderten wohl vom Westen 
— ihre Traditionen weisen auf das Mande-Gebiet hin — eingewandert, die Urbevél- 
kerung (,,kleine rote Menschen“) iiberlagernd. In religidser Uberlieferung und Kult 
offenbart sich ihr Glaube an einen Schépfergott, tiber allen Geistern und Menschen 
stehend, der aber durch vielgestaltigen Seelen- und Ahnenkult stark iiberwuchert 
erscheint. 

GERMAINE DIETERLEN gibt uns in ihrer sehr sorgfaltigen Studie einen guten 
Einblick in die Seelenvorstellung der Dogon. Zwar sind die Angaben iiber die eigent- 
liche Seele kikinu say, die als immaterieller Schatten, Doppelganger und BewuBtseins- 
prinzip das Individuum bestimmt und nach dem Tod im Jenseits fortlebt, recht knapp. 
Dafir ist die Darstellung tber den nyama-Begriff, seiner Bedeutung entsprechend, 
sehr eingehend. Nyama ist Lebenskraft, generell und unpersoénlich, teilbar und veran- 
derlich, an der wbernattirliche Wesen, Menschen, Tiere, Pflanzen und gewisse Gegen- 
stande Anteil haben, ist gleichsam die Stammesenergie, die sich auf die Nachkommen 
vererbt, ist das Band von Mensch zu Mensch innerhalb des Clans und Stammes, eine 
Verpflichtung gegentiber Vorfahren und Stammestradition. Trager dieser ,,Lebensseele“, 
wenn wir es so nennen wollen — sie verlaBt beim letzten Atemzuge den sterbenden 
Menschen — ist das Blut. Diese Arbeit, die griindlichste uber dieses Thema im 
Westsudan, gibt uns gerade durch die klare Festlegung der nyama-Vorstellung und 
ihrer verschiedenen Beziehungen und durch das gesammelte Mythenmaterial wertvolle 
Hinweise fiir den ganzen animistisch-manistisch-totemistischen Fragenkomplex. Kultur- 
historisch von Interesse fiir unser Thema sind die Parallelen von andern Stammen, 
besonders aus dem Mande-Gebiet, die MAarcEL GRIAULE als Appendix (p. 826-36) 
seines groBen Werkes ,,Masques Dogons“ (Paris 1938) anfuhrt. 

SOLANGE DE GANAyY legt uns in tbersichtlicher Gliederung und Auswertung die 
Dokumente ihrer Forschung vor. Es ist eine reiche Sammlung von fige, einer Art 
charakteristischer Ehrentitel, die H6flichkeitsformel, Wunsch, Ermunterung, Schmei- 
chelei, Ausdruck der Verséhnung, des Dankes, einer Bitte oder des Spottes sein k6nnen. 
Sie finden Anwendung fiir den Schépfergott Amma, fiir die Ahnen, fir die lebenden 
Menschen, fiir Tiere, Pflanzen, Sachen und Orte und enthalten meist eine Kérper- oder 
Charaktereigenschaft, eine mythologische, historische, soziologische oder geographische 
Gegebenheit, womit der Trager in Beziehung steht. Stamm, Gruppe, Dorfschaft, 
Familie, Berufsklasse wie Individuum haben ihre eigenen tige. Was vielleicht das 
Hauptergebnis der Arbeit sein will, ist die Darlegung der engen Verbindung vom tige 
zum nyama. Darnach ist das Aussprechen des ,tige“ nicht bloBe auBere Bekundung 
eines ehrenden Beinamens, sondern innerlich wirkend, eine Mitteilung vom nyama 
zwischen Mensch und Mensch, Mensch und Gruppe, Mensch und Ahnen, Mensch und 
Gottheit, wie auch, besonders als wirtschaftlicher Faktor, von Mensch zu Tier- und 
Pflanzenwelt. Nicht der Inhalt des Titels erscheint dafiir als maBgebend — das kann 
in seiner AusschlieBlichkeit vielleicht doch etwas Zweifel erwecken — sondern allein 
das materielle Aussprechen des ftige als Ausdruck der Beziehung, in welcher der 
Sprecher, resp. sein wyama zu dem nyama des Angesprochenen steht. Wertvoll ist der 
' Anhang, worin das tige der Dogon verglichen wird mit dem diamu der Malinke mit 
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dem yettéde der Fulbe, mit dem sdéndre der Mossi, mit dem kivavi der Haussa und mit 
einigen Parallelen im Bantu-Gebiet. i 

So sind diese beiden Arbeiten ein schénes Zeugnis von der Traditions- und 
Gemeinschaftsgebundenheit dieses nordwestafrikanischen Negerstammes, ein Beitrag zur 
Aufhellung ihrer psychologisch-religidsen Anschauungen, der den Autoren Ehre macht. 


Huco HuBER. 


Olbrechts M. Frans. Plastiek van Kongo. Met Medewerking van ALBERT 
MagseENn. 165 blz. in kl. 49. Met 3 Kaarten, 39 Figuren en 232 Platen. 
Antwerpen (1946). N. V. Standaard-Boekhandel, Huidevetterstraat 59. 
Prijs: Fr, 405.—. 


Der gelehrte und geschatzte Genter Professor F. M. Orsrecuts hat hier der 
ethnologischen Kunstforschung ein Buch geschenkt, das fiir das Studium der einheimi- 
schen Kunst in Belgisch Kongo auf viele Jahre das grundlegende Standardwerk bleiben 
wird. Veranlassung zur Herausgabe (nicht zum Schreiben des Buches, wie der Verfasser 
einleitend bemerkt) bot die groBe Ausstellung der Kongo-Kunst in Antwerpen um die 
Jahreswende 1937/38. Was Programm, Ausfihrungsplan und wissenschaftliches Ergeb- 
nis der Ausstellung gewesen war, sollte das Buch in Wort und Bild festhalten. Das 
Manuskript lag 1940 fertig vor; die Kriegsgeschehnisse haben zwar die Drucklegung 
bis 1946 verhindern, aber dem Werke an Aktualitat und Wert nichts nehmen kénnen. 
Sagen wir auch das noch gleich hinzu : die technische Ausstattung in Papier, Leinenein- 
band, Druck und Wiedergabe der vielen Bilder steht ganz auf der Héhe, wie wir es bei 
diesem bestbekannten Verlage aus friiheren guten Zeiten gewohnt sind. 

Ausstellungen der Kongo-Kunst sind in den letzten Jahrzehnten nicht gerade 
selten gewesen. Diese hier muBte also etwas Neues bieten, wenn sie sich tiber den wbli- 
chen Rahmen bemerkbar machen wollte, und sie tat es. Daftir hatten Professor 
OLBRECHTS und der Stab seiner Mitarbeiter gesorgt. Man suchte mit Erfolg in Privat- 
besitz und kleinen Sammlungen typische wertvolle Objekte zu finden, die noch nie 
offentlich gezeigt worden waren. Da8 auf dieser Ausstellung mehr als 1500 seltene und 
wertvolle Kunstobjekte aus Belgisch-Kongo zusammenkamen, zeigt schon einen einzig- 
artigen Erfolg nach dieser Richtung. Friihere Ausstellungen hatten fast ausschlieBlich 
das geographische Aufteilungsprinzip bevorzugt ; hier wurde nun zum erstenmal die 
Aufstellung nach Kunststil-Gebieten (,,Stilprovinzen“) durchgefiihrt, wie sie der Ver- 
fasser in langen Studien herausgearbeitet hatte. Und als drittes Novum kam dann noch 
die Darstellung der sozialen Funktion der Kunstwerke im Gemeinschaftsleben der ~ 
Kongoneger dazu. Das alles ist in diesem Buche wiederzufinden. 

Als gemeinsame Merkmale, die in gewissem Sinne sogar allgemein-afrikanisch 
- sind, lassen sich fir die Kongo-Kunst etwa folgende aufstellen: 1. MiBachtung reali- 
stischer Proportionen, 2. monstrése Képfe, 3. frontale Symmetrie, 4. statische Darstel- 
lung, 5. Gruppenbildung selten, 6. Polychromie als Dekadenzerscheinung. Neben 
diesen wichtigsten sind natiirlich auch noch andere, mehr nebensachliche Eigenarten 
typisch, z. B. daB es so gut wie keine ,,G6tzenbilder“ gibt, da® die Fetische relativ selten 
und da8 die Plastiken in Wirklichkeit und Wirkung nicht so obszén sind, wie sie auf den 
ersten Blick zu sein scheinen. 

Um aber in Belgisch Kongo Stilgebiete unterscheiden zu -konnen, geniigen diese 
mehr-minder allgemeinen Merkmale noch nicht. Da muB bis ins Detail gegangen werden, 
muB8 sorgsam vergleichend geachtet werden z. B. auf die K6orperhaltung, auf die feineren 
Proportionen, auf die Darstellung von Augen, Ohren, Nase, Mund, Handen und Fi8en, 
auf die Haartracht, Tatauierung usw. Ein einzelnes Merkmal allein genugt noch nicht. 
Erst wenn mehrere oder viele Einzelmerkmale ubereinstimmen, ist die Zugehérigkeit 
zur gleichen Stilgruppe gesichert : ,,Het is de somme van verschillende dezer aspecten, 
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die bewijskracht krijgt“ (S. 33). Der ethnologisch geschulte Leser merkt sofort, daB wir 
es hier — wenn auch unter anderen Namen — mit Grunde mit dem Form- und Quanti- 
tatskriterium der kulturhistorisch orientierten Vélkerkunde zu tun haben. Und wiederum 
haben sich hier die beiden Kriterien in ihrer methodischen Anwendbarkeit bewdahrt. 
Auf diese Weise konnte der Verfasser vier Stilgebiete in Belgisch Kongo festlegen : 
1. Nordgebiet (mit der Zweiteilung : dstliches und westliches Nordgebiet), 2. unterer 
Kongo, 3. Ba-Kuba-Gebiet, 4. Ba-Luba-Gebiet. Jedes Gebiet hat noch wieder mehrere 
_ Untergruppen. Auf die vielen Einzelheiten kann ich hier nicht eingehen ; das Buch 
gibt dartiber hinreichend Auskunft. Fiir eine Neuauflage hatte ich noch den Wunsch, 
da8 die ganze Aufteilung in einer kurzen schematischen Ubersicht mit den wichtigsten 
Grenzen, Merkmalen und Objekten kurz und iibersichtlich zusammengestellt werde. 
Der Verfasser will auch seine Zuteilungen, zumal in den Untergruppen, nur als vorlau- 
fige gelten lassen, wie tberhaupt nach seinem Wunsch ,,deze publicatie veeleer het 
eerste woord spreken wil dan het laatste‘(S.18). 
Im zweiten Teil des Buches kommt die ,,.Funktion des Kunstwerkes” zur Sprache. 
Es sind kurze Kapitel, die, obwohl immer geistvoll und anregend, doch die Probleme 
nur erst von einigen Seiten beleuchten, noch nicht aber endgiiltig lésen kénnen. Mehr 
will der Verfasser auch nicht. Diese Kapitel behandeln: 1. Quellen der kinstlerischen 
Inspiration, 2. Kunst und Religion, 38. Symbolismus in der Kunst, 4. Kunst im Alltag, 
5. Kiinstlerpersonlichkeit, 6. Wechselwirkung zwischen europadischer Hochkultur und 
-Eingebornenkunst. Ich will noch verraten, da8 der Verfasser uns auch hier wieder 
meistens Neuland betreten 148t und durch die Neuheit seiner Problemstellungen ange- 
nehm iiberrascht, aber dadurch ebenso sehr auch zum selbstandigen Weiterforschen 
anregt. Eine reiche Literatur zum Thema und ein brauchbarer Index beschlieBen dieses 


wertvolle und schéne Buch. : 
GEORG HOLTKER. 


P. Hildebrand. Le Martyr Georges de Geel et les débuts de la Mission du 
Congo (1645-1652). Préface de S. Exe. Mgr DELLEpiaAne, Délégué 
Apostolique au Congo Belge. 430 pp. in 8°. Anvers 1940. Archives 
des Capucins. Prix: 50 frs. (10 belgas.) 


P. GeorG von GEEL in Flandern (1617-1652) kam 1651 in die 6 Jahre zuvor 
gegriindete Kapuzinermission im Kongo. Nach kaum 18 Monaten ist er des Marter- 
todes gestorben, als er seine Christen, die sich vom Fetischpriester wieder hatten ver- 
fiihren lassen, in heiligem Eifer an ihre Pflichten erinnern wollte. Dieses kurze und ein- 
fache Leben ist nicht ohne Bedeutung. Der Name P. Grore’s ist mit dem ersten Bantu- 
Worterbuch verknipft, und auch in kirchlichen Kreisen strahlt er erneut auf, da seit 
1936 der SeligsprechungsprozeB eingeleitet ist, der, wie man hofft, diesen zukunftigen 
Patron der Missionen im Belgischen Kongo zur Ehre der Altare erheben wird. 

P. HirpEBRAND, Archivar der belg. Kapuzinerprovinz, erhielt den Auftrag, die 
historischen Nachforschungen iiber diesen Glaubenshelden anzustellen. Er hat sich 
dieser Aufgabe in meisterhafter Art entledigt, besaB8 er doch auch alle Voraussetzungen 
dazu. Schon 1933 hat er eine Biographie in flamischer Sprache und in mehr popularer 
Form ver6ffentlicht (Een Vlaamsche Martelaar in Oud-Kongo: Joris van Geel. Tielt 
1933.) Mehrere Einzelfragen fanden wir seither von ihm in verschiedenen Zeitschriften 
(Kongo, Kongo-Overzee, Etudes Franciscaines usw.) behandelt. Das vorliegende Buch 
steht nun da als Endergebnis all dieser Forschungen und zeugt von einer erstaunlichen 
Kenntnis und geschickten Verwertung all der Quellen, die sich in Belgien, in Portugal, 
im Kongo, in Angola und besonders im Propaganda-Archiv in Rom finden lieBen. Da 
die direkten Berichte iiber Werden und Sterben des Martyrers relativ sparlich flieBen, 
war der Autor gezwungen, und er verstand es glanzend, den zeitgendssischen Rahmen 
zu spannen, aus dem sich viele Liicken im Lebenslauf P. Grora’s fiillen lieBen, wenn das 
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auch manchmal, besonders fiir die Jugendzeit, natiirlich nicht tuber MutmaBungen 
hinausgehen kann (vgl. S. 47, 50, 63, 64 u.a.). Wir erhalten aber dadurch zugleich, 
wie es der Untertitel des Buches ansagt, ein abgerundetes Bild der ersten 7 Jahre der 
Kapuziner-Mission im Kongo mit wertvollen Einblicken in das anerkannt strenge Leben 
dieser Kapuzinermissionare, in ihre Missionsmethode, in die weitreichende Bedeutung 
und Auswirkung der jungen Propaganda-Kongregation und deren oft verzwicktes Zu- 
sammenspiel mit dem portugiesischen Patronat. 

An dieser Stelle wird noch eine kurze Beleuchtung der in die Linguistik ein- 
schlagenden Fragen am Platz sein. Bekanntlich fahren das erste Bantu -Worter- 
buch, die erste Bantugrammatik, und oft auch die zwei ersten Bantu-Katechismen 
unter dem Namen von Kapuzinern. Sehen wir naher zu. — Der erste Bantu-Diktionnar, 
Latein-Spanisch-Kikongo, wurde lange unserm P. GEorG zugesprochen, weil P. HYAZINTH 
VoN VETRALLA dem Manuskript die Notiz beigefiigt hatte, P. Gzorc habe es mit eigener 
Hand geschrieben. Das Manuskript wurde in der Nationalbibliothek in Rom aufgefunden, 
wohin es wohl durch die Konfiszierung der italienischen Klostergiiter gekommen ist. 
J. van Wine und C. PENDERS, S. J., haben es veréffentlicht : Le plus ancien Dictionnaire. 
bantu, Louvain 1928. Diese Ausgabe hat in verschiedener Beziehung nicht befriedigt, 
und gegenwartig arbeitet Prof. BurssENSs an einer kritischen Neuausgabe. Beztglich 
der Autorschaft dieses Diktionnars — von P. vAN WING immer noch P. GEORG zu- 
geschrieben (a. a.O. xI-xv) — hat sich nun heute folgende Ansicht Bahn gebrochen, 
hauptsachlich auf Grund eines inzwischen im Propaganda-Archiv entdeckten Briefes 
des P. BoNAVENTURA VON ALESSANO vom 4. August 1649 (vgl. P. HILDEBRAND, 
261-269; ferner P. BUENAVENTURA DE CARROCERA, Los capuchinos espanoles en el 
Congo y el primer Diccionario congolés, in: Missionalia Hispanica 2, 1945, 209-230. 
P. SpecKER, S. M.B., hatte mich giitigst auf diesen Artikel hingewiesen) : in San Sal- 
vador hatte sich eine Art Sprachschule gebildet. Die Kapuziner lernten da das Kikongo 
unter Leitung ROBOREDO’s, eines Mulatten-Priesters, der dann 1652 auch Kapuziner 
wurde. Aus dem genannten Brief des Missionsprafekten wissen wir, da8 man da in 
gemeinsamer Arbeit ein Kikongo-W6rterbuch hergestellt hatte. So liegt es auf der 
Hand, daB P. Grora, als er 1651 als Neuling fiir einige Monate in San Salvador weilte, 
dieses schon bestehende Worterbuch abschrieb und nicht ein eigenes verfaBte. Durch 
eine glickliche Figung ist diese seine Kopie als einzige erhalten geblieben, zugleich 
als kostbare Reliquie des Martyrers wie als Sprachdokument, das fiir das Studium der 
Entwicklung der Bantusprachen von erstklassiger Bedeutung ist. 

Beziglich der ersten Bantugrammatik (wir behaupten nicht, daB8 die 100 Jahre 
Bantu-Mission, die vorausgegangen waren, nichts Derartiges geliefert hatten. Wir haben 
sogar positive Belege, daB z.B. die Sambesi-Missionare des 17. Jahrhunderts Gramma- 
tiken und Katechismen geschrieben hatten. Aber es wurde unterdessen nichts davon 
gefunden, auGBer einer Sena-Grammatik, die P. ScHesresta in Lissabon entdeckte, und 
die immerhin ans Ende des 17. Jahrhunderts zu setzen ist. Vgl. P. ScueBesta, Eine 
Bantugrammatik aus dem 17. Jahrhundert, in: Anthropos 14/15, 1919/20, 764-787), 
auch fiir Kikongo, bestehen keine Zweifel, daB der zweite Missionsprafekt, P. HyazintH 
VON VETRALLA, sie verfaBt und 1659 veréffentlicht hat. Sie wurde 1882 auch in eng- 
lischer und 1886 in portugiesischer Sprache neu gedruckt. 

Betretis der zwei ersten und fiir die Bantumission des 17. Jahrhunderts einzigen 
Kkatechismen, der eine in Kimbundu, der andere in Kikongo, schreibt P. H1rpEBRAND 
(S. 262): ,,P. Anton Marta von MoNTEPRANDONE... machte staunenswerte Fort- 
schritte im Sprachstudium. In der Folge lie8 er einen Kimbundu-Katechismus drucken 
zum Gebrauch der Missionare“, und er fahrt fort, daB® die Kapuziner auch Schritte 
unternahmen, um einen Kikongo-Katechismus drucken zu lassen mit portug., latein. 
und italienischer Ubersetzung, und da&® dieses Werk 1650 auch wirklich erschien und 
gewohnlich P. HyazintTH zugeschrieben werde, daB er aber nicht dessen Autor sel, 
sondern es blo8 der Propaganda-Kongregation gewidmet habe. In der FuBnote figt 
er noch bei, daB diese Doctrina einen Kikongotext von 1624 wiedergebe. — Wir hatten 
es gern gesehen, wenn P. HILDEBRAND den wahren Sachverhalt etwas klarer und aus- 
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drucklicher dargestellt und die erste Ehre denen gegeben hatte, denen sie gebuhrt, den 
Jesuiten. Denn der genannte Kimbundu-Katechismus ist von P. FRANCESCO PACCONE, 
S. J., verfaBt, und wurde von seinem Mitbruder P. ANtonto DE Coucto noch etwas 
geandert, mit der portug. Ubersetzung versehen und 1642 gedruckt. P. ANTon Maria 
VON MONTEPRANDONE hat dann blo& noch die latein. Ubersetzung hinzugefiigt und 
1651 in der Propaganda-Druckerei eine neue Ausgabe veranla®t, wie er selber im 
Titel und im Vorwort ganz klar dargelegt. Desgleichen ist der Kikongotext unter Leitung 
des P. Matruarus Carposo, S. J., von Einheimischen verfaBt und 1624 erstmals 
gedruckt worden. Man hat P. HyazinrH schon Vorwiirfe gemacht, weil er diesen 
Text, dem er blo&8 die latein. und ital. Ubersetzung neu hinzufiigte (auch diese 
traditionelle Auffassung wird neuestens mit einigem Recht in Zweifel gezogen. P. van 
Butcx, S. J., hat eine gréBere Arbeit iiber diese ersten Bantusachen in Vorbereitung 
und wird diese Frage vielleicht aufhellen kénnen), unter seinem eigenen Namen in 
die Offentlichkeit hinausschickte. Jedoch legt P. HyazintH im Vorwort die Ver- 
dienste CARDOSO’s eindeutig dar, und auch aus dem Titel mu8 man nicht mehr 
herauslesen, als daB bloB die Anordnung in die 4 Spalten und die Widmung an die 
Kongregation von ihm sei, nicht aber die eigentliche Ubersetzung ins Kikongo. Somit 
sind ihm gegeniiber die Vorwirfe kaum am Platz. Aber P. HirpeBranp kénnte 
man in diesem Punkt eines gewissen Fehlers per defectum beschuldigen. (Vgl. auch 
P. L. Kircer, O.S.B., Die ersten afr. Katechismen im 17. Jahrhundert, in: Guten- 
_berg-Jahrbuch, Mainz 1935, 257-264.) 

Aus der Betrachtung all dieser Bantutexte ergibt sich, daB sich diese Sprachen 
wahrend der drei verflossenen Jahrhunderte relativ recht wenig fortentwickelt haben. 
An dieser Feststellung diirfen Hypothesen, die fiir die Herleitung der Bantu-Sprach- 
gruppe sehr groBe Veranderungen voraussetzen, nicht achtlos voribergehen. — Inte- 
ressant ist noch, daB jene zwei Katechismen zugleich auch als Sprachschulen dienten. 
Der Kimbundu-Katechismus hat zu diesem Zweck im Anhang einige ganz kurze 
grammatikalische Hinweise, und auch der Bearbeiter des Kikongo-Katechismus sagt 
im Vorwort, daB die latein. Ubersetzung méglichst Wort fiir Wort nach dem ein- 
heimischen Text geschehen sei, damit so die Schwarzen — man dachte wohl an Priester- 
kandidaten — die Méglichkeit hatten, Latein, und die WeiBen, Kikongo zu lernen. 
So hat man also damals schon der modernen sog. ,,direkten Methode” (ToussaIntT- 


; ; 
Be a) ersten | P. WALBERT BUHLMANN, O. F. M. Cap. 


Richards Audrey I. Land, Labour and Diet in Northern Rhodesia. An Eco- 
nomic Study of the Bemba Tribe. XVI + 423 pp. in 8°. With Tables, 
a Map and 16 Plates. Oxford University Press (Humphrey Milford, 
Amen House, Warwick Square, London E. C. 4), 1939. Price : 30/-net. 


Verf. ist Dozent fiir Sozialanthropologie an der Witwatersrand-Universitat Johan- 
nesburg und hielt auch zeitweilig Vorlesungen an der London School of Economics. 
Seine fachwissenschaftliche Qualifizierung erhellt noch aus dem Umstand, dab er Mit- 
glied des Diet Committee des Afrika-Institutes ist, wo V6lkerkundler, Arzte und 
Fachmanner der Wirtschaft zusammenwirken. So liegt denn auch ein quantitativ 
und qualitativ. vollendetes Werk vor, dessen Wert noch durch den prachtvollen Bilder- 
schmuck erhéht wird. Sehr eingehende Tabellen in Tagebuchform uber Arbeits- 
leistungen der Eingeborenen, die namentlich angefihrt werden, beschlieBen das Buch. 

Im I. Abschnitt stellt V. das Volk der Bemba vor und beschreibt das Land 
sowie die Lebensweise der Eingeborenen. Im II. Abschnitt fuhrt er Nahrung und 
Getranke an, die hierauf beziigliche reale und magische Finstellung der Eingeborenen, 
Kindernahrung, Observanz beim Essen und Trinken, Aufspeicherung, Kiiche und 
Haushalt. Der III. Abschnitt behandelt die allgemeine Lebensweise und die Haus- 
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wirtschaft, die matrilinealen Familiengruppen, den Kulturwandel, die Kochkunst, 
Gastfreiheit, Nahrungsverteilung bei Oberhaupt und Volk, wobei im x. Kapitel ein 
typisches Dorf beschrieben wird. Der IV. Abschnitt befaBt sich mit Eigentumsver- 
haltnissen, Budget und Tauschhandel, der V. mit der Erzeugung der Nahrungsmittel : 
Land und Landlehen mit Einbeziehung der Uberwelt, Auswahl und Eignung der 
Grundstiicke, Anbaumethoden, Jagd und Fischfang. Im VI. Abschnitt erklart V. die 
Arbeitsplanung mit einem einfiihrenden Kapitel tiber Religion und Magie ; er bedauert, 
da®B er in der Beurteilung von Zeit und Leistung nicht geniigende Beobachtungsunter- 
lagen erarbeiten konnte. 

Vergleiche mit Ruanda liegen nahe. Wenn man vom Huttenbau absieht (in . 
Ruanda Kuppel [Bienenkorb], bei den Bemba Kegeldachstil mit Lehmstrich am Unters 
bau und teilweise Rundgang mit Stiitzpfeilern), findet man wesentliche Ubereinstim- 
mung im Hackbau, in der Anlage der Vorratsspeicher, in den Korbformen und 
Gebrauchsgegenstanden. In R. ist die Hacke etwas kleiner und herzformig, voraus- 
gesetzt, daB wir hier die urspriingliche Bembahacke vor uns haben, der Kochtopf in 
R. ist allerdings in Krugform. Hier wird das Schwenden nur auf den Weidenhangen 
vorgenommen, abgesehen vom Holzbrand in den Waldrodungen. Die Fischfanggerate 
scheinen die gleichen zu sein, die Netzjagd entspricht derjenigen der nw. Kivupyg- 
maen. Der Ahnenkult in Ruanda wird vor allem aufgefaBt als pietatvolle Schutz- 
nahme gegen die Anfeindungen der Totengeister. Der Vegetationszauber bei der Aus- 
saat ist wesentlich magisch, es finden dann noch Fruchtbarkeitsriten statt, am Sul- 
tanshofe mit Festlichkeiten verbunden, bei Privaten im Familienkreise, so auch in 
Westkivu ; einen besondern Anla8 dazu bietet die Ablieferung der Erstlingsfrucht 
(Hirse und Eleusine). Wie bei den Hauptlingen der Bemba geht auch in den Kivu- 
gebieten aller Segen vom Konige aus. Die Geister der hamitischen Herrscherfamilie 
werden allgemein als Heroen verehrt, die der gew6hnlichen Toten im Familienkreise. 
Magie als Zauber und Gegenzauber ist gang und gabe. 


PETER SCHUMACHER, P. A. 


Webb S. William and de Jarnette L. David. Amn Archeological Survey of 
Pickwick Basin in the adjacent portions of the States of Alabama, 
Mississippi and Tennessee. (Smiths. Inst. Bur. of. Amer. Ethn. Bull. 129.) 
XXII + 536 pp. in 8°. With 99 Text Fig., 2 Maps and 316 Plates. 
Washington 1942. Smithsonian Institution. 


Am 8.2.1938 wurde der mehr als 2,5 km lange Pickwick-Damm quer durch 
den Tennessee River, 207 Meilen von dessen Miindung in den Ohio River fluBaufwarts, 
vollendet. Es war bekannt, daB in dem FluBgebiet, das als Staubecken! dienen sollte, 
eine Anzahl prahistorischer ,,Mounds‘ vorhanden war. Bevor die Uberflutung begann, 
konnten von Mai 1936 bis Februar 1938 an beiden Ufern des Tennessee River und in 
dessen unmittelbarer Nahe 19 verschiedene Fundplatze, teilweise sehr griindlich und 
mit aller Sorgfalt heutiger Grabungstechnik, teilweise wenigstens stichprobenhaft aus- 
gegraben werden. Der Grabungsbericht mit den lokalen und allgemeinen Ergebnissen 
liegt hier in diesem dicken Walzer vor, dessen groBer Wert darin besteht, da8 durch 
ihn unsere Kenntnis iiber die in Einzelheiten noch wenig bekannte und abgeklarte 
Kultur der ,,Mound builders“ im vorgeschichtlichen Nordamerika*am ein ganz betracht- 
liches Stiick erweitert worden ist. 

Das reichhaltige Fundmaterial aus dem PB 1l48t sich auf Grund kultureller Ahn- 
lichkeiten, bezw. kultureller Verschiedenheiten in vier Kulturgruppen gliedern : 1. Erd- 
begrabnishiigel und Dérfer (Copena F ocus) ; 2, Muschel- und Abfallhaufen als Siedlungs- 


? ,,Pickwick Basin“ ; ich kiirze hier Pickwick Basin in PB. 
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und Begrabnisplatze (Mound dwellers culture); 3. Erdwohnhiigel und Déorfer (shell- 
tempered pottery manufacturers) ; 4. eine Héhle, die bewohnt gewesen ist. Die Reihen- 
folge in dieser Aufzahlung ist willkiirlich und nicht etwa durch stratigraphischen Befund 
als Altersfolge anzusehen. — Im ,,Wheeler Basin“, das ebenfalls im Tennessee River 
fluBaufwarts iiber dem PB liegt, wurde 1939 eine prahistorische Kultur (u. a. mit Vor- 
kommen von Kupfer und Bleiglanz) festgestellt, die als Brennpunkt (,,Copena Focus“) 
des siidlichen Aspektes der sog. ,,Hopewellian Phase‘ angesehen wird. Im PB wurden 
an 6 Platzen Kulturelemente gefunden, die dieser Kultur anzugehoren scheinen. Als 
solche waren vor allem die pulverisierte Keramik in den Grabern und der Gebrauch 
des Feuers in Verbindung mit den Grabern zu nennen. Es ist nicht sicher, ob diese 
Leute die Keramik auch selber hergestellt und sonst noch gebraucht haben. Es wurde 
kein Topf und keine Scherbe in Verbindung mit den Grabern gefunden. Ethnologische 
und historische Verbindungen mit anderen archdologischen Fundplatzen sind nicht 
erkennbar, au8er der wahrscheinlichen Zugeh6rigkeit (wegen der pulverisierten Keramik) 
zur ,,Hopewellian Phase“. Es ist auch nichts bekannt tiber das absolute und relative 
Alter dieser Kultur, als nur soviel, da® sie sicher vorgeschichtlich ist und wahrscheinlich 
in die Keramik-Ara gehért. — Die unter Nr. 3 genannte Kultur der Erdwohnhiigel 
und Dorfer diirfte die jiingste in der prahistorischen Periode sein und hat vermutlich 
unmittelbar zur historischen Periode hintibergeleitet. Die Trager dieser Kultur kamen 
ziemlich spat in dieses Gebiet am Tennessee River. Sie siedelten dort nur verhaltnis- 
maBig kurze Zeit, hatten keine groBe Bedeutung und sind von den unter Nr. 2 
genannten eigentlichen ,.Mound builders“ wohl zu unterscheiden. 

Diese eigentlichen ,,Mound builders“ (oder auch ,,Mound dwellers“ genannt) 
interessieren uns hier am meisten ; sie haben uns zahlreiche Zeugen ihrer Anwesenheit 
im PB hinterlassen. Vermutlich waren diese Leute tiberhaupt die ersten Bewohner 
des Tennesseetales. Die Funde bestatigen, da8 sie jahrhundertelang in diesem Tal 
anwesend waren und im wesentlichen ohne fremde Beeinflussung ihre Kultur an Ort 
- und Stelle entwickelten. Erst am Schlu8 der Siedlungsperiode kam das unter Nr. 3 
genannte ,,shell-tempered pottery“-Volk. Vorlaufig lassen sich noch keine unmittel- 
baren ethnographischen und historischen Beziehungen dieser ,,Mound dwellers“ zu 
den Mound-builder-Kulturen an anderen Platzen finden; doch bestehen einige Uber- 
einstimmungen mit den Mounds am Green River (,,Indian Knoll Focus“), Kentucki, 
denn an beiden Platzen sind u. a. folgende Kulturelemente belegt : mannliche Speer- 
schleuder, Rundgrab, Haushund und Hundegrab in den Mounds. Vermutlich waren 
beide Platze etwa zur gleichen Zeit von Stammen mit mehr-minder gleicher Kultur 
besiedelt. Man wird deshalb mit Recht diese anscheinend gemeinsame Kultur beider 
Platze, wenigstens vorlaufig, als den ,,Pickwick-Aspekt“ innerhalb des gesamten Shell- 
mound-Komplexes bezeichnen diirfen. In groBen Linien ist diese Kultur folgender- 
maen charakterisiert : 

Die Stamme waren FluBuferbewohner. Vom Flu8 waren sie wirtschaftlich ab- 
hangig ; er gab ihrer Kultur die besondere Richtung und Note. Ihre Wohnungen, heute 
nur noch aus Lehmbéden und Feuerspuren erkennbar, waren héchst einfach, Das 
Material war so verganglich, da8 nur noch Pfostenlécher gefunden wurden, die keine 
weiteren Schliisse erlauben. Im Gegensatz zu den spateren Talbewohnern, die sich 


nur an natiirlich oder kiinstlich geschiitzten Orten niederlieBen, bedurften sie keinen’ 


Schutz fiir ihre Wohnungen. Denn sie siedelten auf stark exponierten Schutthaufen 
unmittelbar am Flu8. Zweifellos hatten sie primitive Kanus als Transportmittel. Diese 
Leute werden kaum in das Dickicht und Sumpfgelande zu beiden Seiten des FluBes 
tiefer eingedrungen sein, da der Flu8 schon die Verbindung mit Freunden und Ver- 
wandten erméglichte. Vielleicht sind sie wahrend der ganzen Zeit, abgesehen von den 
letzten Jahrzehnten, die einzigen Bewohner des Tales gewesen. Sie lebten von den 
Fischen aus dem Flu8 und von den Tauben, Wasserhiihnern und kleinen Saugetieren 
der FluBufer; dazu kamen die Ertragnisse des Pflanzensammelns. In den Mounds 
fanden sich wohl einige Hirsch-, aber keine Biiffel- und Elchknochen. Ackerbau in 
irgendeiner Form war unbekannt, ebenso die Tépferei. Es scheint aber ein Vorratsammeln 
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von Niissen, Kernen und e8baren Wurzeln in Gebrauch gewesen zu sein. Besondere 
Kunstfertigkeit ist nicht belegt. Einige Textilreste blieben erhalten. Beweise fiir einen 
ausgedehnten Handel sind nicht beizubringen. Kupfer, Glimmer und Obsidian fehlen 
vollstandig. Einige Seemuscheln wurden gefunden. Das ganze soziale Wirtschafts- 
leben stand noch auf der Sammelstufe. Sie lebten von der Freigebigkeit der Natur, 
sammelten Kiesel als Feuerzeuge, Lehm als Boden fiir die Wohnungen, Steine, Knochen 
und Geweihe fiir die grobgearbeiteten Spitzen ihrer Wurfwaffen. So haben wir hier 
eine primitive prahistorische Kultur von halbnomadisierenden Fischer-, Jager- und 
Sammler-Stammen vor uns, die, wie die Grabungsfunde an anderen Orten aus den 
letzten Jahren vermuten lassen, ehemals im éstlichen Nordamerika eine weite Ver- 
breitung gehabt hat. ) 

Dem eigentlichen Ausgrabungsbericht folgen noch einige Spezialuntersuchungen 6 
iiber die Geologie von W. B. Jonss, iiber die Mollusken von J. P. E. Morrison, tuber 
das Skelettmaterial von Ch. E. Snow und tiber die Keramik von W. G. aaa. Aus 
diesen Spezialstudien sei nur noch erwahnt, da8 man aus dem Skelettmaterial eindeutig 
zwei verschiedene anthropologische Typen feststellen kann: einen alteren dolicho- 
kephalen und einen jiingeren brachykephalen Typus. ; 

Nicht unerwahnt bleiben diirfen die in den Grabungsbericht eingebauten langeren 
Exkurse iiber Fragen und Themen, die sich an das vorgefundene Material anschlieBen. 
Als Beispiel nenne ich nur den allgemeinen Exkurs tiber die Speerschleuder (S. 270-287), 
der ethnologisch deshalb von besonderem Interesse ist, weil wir hier eine alte Fischer- 
und Sammler-Kultur haben, die nur die mannliche Speerschleuder ? hatte, nicht Pfeil 
und Bogen, die hier, wenigstens lokal, jiinger sind. Wir wollen aber im Lichte dieser 
Grabungsfunde bei der schlieBlichen Beantwortung der kulturgeschichtlich so gewich- 
tigen Frage nach dem Alter von Pfeil und Bogen nicht vergessen, daB Pfeil und Bogen 
aus verganglichem Material hergestellt sind und darum vielfach nur noch aus den 
erhaltenen Pfeilspitzen erschlossen werden k6nnen, wahrend die Speerschleuder, die 
zwar selbst auch zerfallt, leicht aus den steinernen oder knéchernen Dornen und 
,.Beschwersteinen“ belegt werden kann ; bei den erhaltenen Knochen- und Steinspitzen 
kann man in manchen Fallen doch im Zweifel sein, ob das dazu gehérige WurfgeschoB 
zu einem Bogen oder zu einer Speerschleuder gehorte. 

An sonstigen belehrenden Einzelheiten ist das Buch nicht arm, sodaB es vielen 
Sonderinteressen etwas bringen kann. Erwahnt seinen beispielhaft nur diese zwei: 
das Gefa8 aus einem menschlichen Schadel (S. 238 und Tafel 278, Abb. 1) und die Knochen- 
veranderungen infolge Syphilis an mehreren menschlichen Langknochen (Tafel 315 und 
316), ein Beitrag also zur Beantwortung der heiSumstrittenen Frage, ob Syphilis in 


Amerika vorkolumbisch ist oder nicht 3. a 
GrorG HOLTKER. 


* Es handelt sich, wie im prahistorischen Mitteleuropa, um die mannliche Speer- 
schleuder mit Dornansatz fiir das aufliegende Speerende. Im vorliegenden Buche heiBt 
diese Schleuder A tlatil (nach dem gleichnamigen aztekischen Wort !), in der Vorgeschichts- 
literatur Mitteleuropas ,,Propulseur“, in der ethnologischen Literatur ,,mannliche Speer- 
schleuder“. Man beachte, daB hier die mannliche Speerschleuder als (alleinige ?) Jagd- 
waffe dient, was ich friiher (und auch heute noch) fiir die weibliche Speerschleuder 
in Neuguinea nicht fiir wahrscheinlich hielt und halte (vgl. Gzorc HOLTKER, Einiges 
iiber Steinkeulenképfe und Steinbeile in Neuguinea. In : Anthropos, XX XV-VI, 1940-41, 
S. 720, Anmk. 48). Beziiglich der mannlichen Speerschleudern als Jagdwaffen im pra- 
historischen Amerika besteht jetzt wohl kein Zweifel mehr, und sogar noch in histo- 
rischef Zeit kannten die Kiistenperuaner (z. B. in Trujillo) die mannliche Speerschleuder 
(Wurfbrett) als Jagdwaffe; vgl. dazu: W. KrickEBERG in G. BuscuHan, Illustrierte 
Volkerkunde, Stuttgart 1922, I. Bd., 3. Aufl., S. 379 und Abb. 452 auf S. 389. Mann- 
liche und weibliche Speerschleudern als Kriegswaffen werden von keinem angezweifelt. 

* Vgl. dazu: GrEorG Sticker, Die Einschleppung europaischer Krankheiten 
in Amerika wahrend der Entdeckungszeit ; ihr EinfluB auf den Riickgang der Bev6l- 
kerung (Ibero-Amerikanisches Archiv, VI, 1932/33, S. 62-83, 194-224) ; Kart SUDHOFF, 
Zur angeblichen amerikanischen Herkunft der Syphilis fiir die ,,Alte Welt” (Miinchener 
Medizin. Wschr., LX XX, 1933, S. 568-570) ; KarL SupuHorr, Was ist’s mit dem Phantom 
der Heriiberkunft der Syphilis aus der ,,Neuen Welt“ 1493 ? (Forschungen und Fort- 
schritte, X, 1934, S. 104-105; ebenso auch in Archeion, XVI, 1934, S. 93-96) 
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Holmer M. Nils and Wassén Henry. Mu-igala or the Way of Muu. A medicine 
song from the Cuna Indians of Panama with translation and comments. 
After an original record by the Cuna Indian GuitLERMo Haya. 95 pp. 
in 8°. With 4 fig. Géteborg 1947. Etnografiska Museum, N. Ham- 
ngatan’ 12.. Price: Sw.. Kr. 4.—, 


Die beiden Autoren teilten sich in die Arbeit. Hoimer, als Linguist, schrieb die 
sprachwissenschaftlichen Kapitel (1. Die Sprache im Mu-igala; 2. Der normalisierte 
Cuna-Text ; 3. Ubersetzung mit sprachlichen Anmerkungen), Wassén, als Ethnologe, 
die volkerkundlichen (1. Einleitung mit Angaben iiber Herkunft, Verfasser usw. ; 
2. Inhaltliche Zusammenfassung und ethnologisch-vergleichender Kommentar; 3. Ab- 
schlu8 mit einigen Parallelen zu andern Vélkern). Durch die harmonische Zusammen- 
arbeit der beiden Verfasser, die sich gegenseitig vorteilhaft erganzen, ist uns hier 
auf den wenigen Seiten dieses Biichleins eine ethnograph-ethnologische und _lingui- 
stische Kostbarkeit geschenkt worden, die den Dank und die Anerkennung der 
Amerikanistik verdient. 

Es handelt sich um einen jener alten und heiligen Medizin-Gesange der Cuna- 
Indianer, der nach der Niederschrift des Indianers Haya hier wissenschaftlich unter- 
sucht, tibersetzt und kommentiert wird. Es ist ein Gesang, der speziell bei schweren 
Geburten in Anwendung kommt. Aus der erstarrten Textform dieses alten Heil- 
gesanges kOnnen wir ganz wertvolle Einblicke in die urtiimliche Glaubens- und 
Vorstellungswelt dieser Indianer gewinnen, insbesondere in jene religids-mythischen 
Spharen, die um die Begriffe: Empfangnis, Geburt, Genitalien, Seele, Geburtsgeister 
usw. gelagert sind. 

Da ich mir beim Studium des Buches einige Fragen, die sich mir aufdrangten, 
nicht befriedigend beantworten konnte, wandte ich mich um Rat an die beiden Herren 


_ Autoren pers6nlich, die sich z. Zt. auf einer Studien- und Forscherfahrt in Mittelamerika 


befinden. Herr Dr. Hormer hatte die Liebenswiirdigkeit, nach’ Riicksprache mit 
Dr. WassEN mir brieflich am 10. 5.1947 aus Panama City meine Fragen zu beant- 
worten. Seine brieflichen Angaben mogen an dieser Stelle wenigstens auszugsweise 
Platz finden, da sie eine wertvolle Erganzung zum vorliegenden Buche bilden, 
Mu-igala werde, schreibt Dr. HoLMER, bei relativ seltenen Gelegenheiten gesungen. 
Er habe noch keine Moglichkeit gehabt, die Anwendung selbst zu sehen. Doch lieBe 
sich aus der allgemeinen Praxis der dortigen Indianer bei solchen Heilgesangen auch 
iiber den Mu-igala Einiges mit ziemlicher Sicherheit sagen. So sei es z. B. héchstwahr- 
scheinlich, daB der Mu-igala nur bei auBergewohnlich schweren Geburten (bzw. Krank- 
heit der Gebarenden) in Anwendung komme. Wer singt den Gesang ? ,,No one can 
sing Mu-igala who has not studied it with a medicine man. The required age for this 
is about 40. This implies that the singer himself is a medicine man in a certain sense. 
The singer-medicine man is comfortably reclining in a hammock next to the patient. 
The singing commences with a sort of protracted guttural-nasal grunt (this term seems 


most appropiate), which at the same time marks the keynote of the song.” 


Ich fasse diesen Heilgesang der Cuna als die textliche Fixierung einer urspriinglich 
dramatisch-symbolischen Handlung mit magischer Wirkung auf. Heute ist er zwar nur 
noch ein reiner (Zauber-) Gesang ohne wesentlich notwendige Aktion, urspriinglich 
diirften aber die Worte des Gesangtextes auch von den entsprechenden Handlungen 
begleitet gewesen sein. Das schlieBe ich daraus, weil der Sanger heute sowohl seine 
eigenen ,,Handlungen“ wie auch die anderer Personen des Umkreises besingt, die aber 
nicht mehr ausgefiihrt werden. Ich méchte sogar aus Analogien bei andern N aturvolkern, 
z. B. in Melanesien, glauben, daB die (Profan- und Zauber-) Handlungen des Medizin- 
mannes und der andern Personen ‘zeitlich das Urspriingliche, bzw. fallweise das Primare 
waren — vielleicht die Handlungen von kurzen Zauberworten und Interjektionen 
begleitet ! —, und da erst dann spater im Laufe der Zeit aus den erzahlenden und 


’ emotionalen, beschworenden, bittenden und kampfenden Elementen von Handlung und 
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Spruch sich die festgefiigte Textform des Heilgesanges bildete, die alsdann zur Erreichung 
der beabsichtigten (Zauber-) Wirkung auf die Handlung selber verzichten konnte. Es 
setzt das bei diesen Indianern schon eine Abstraktionsfahigkeit voraus, die in ihrer 
Loslésung von der Realistik der Friihformen eine ziemlich hohe Stufe der geistigen 
Entwicklung bedeuten muB. Wenn diese Uberlegungen im wesentlichen richtig sind 
und hier tatsachlich den historischen Ablaufen entsprechen, was ich durchaus fiir mog- 
lich halte, dann gewinnen wir eine relative Zeitfolge, die nicht nur fiir die engere Lokal- 
geschichte der Cuna-Kultur von Interesse ist, sondern auch wieder einiges Licht wirft 
auf die allgemeinere Problemstellung von den ,,Anfangen des Theaters“ in der Mensch- 
heitsgeschichte 1. Dr. Hormer bestatigt mir brieflich noch ausdriicklich, was schon im 
Buche angedeutet ist, daB namlich heute der Gesang, nicht die Handlung das Wichtigste 
beim Heilgesang’ der Cuna ist: ,,At the present time it seems that the singing is the 
fundamental part. Should the disease be grave, burning of cocoa beans is practised, 
and as a last resort the medicine man may require that his wooden images be brought. 
These are usually kept in jumbled-order in an open wooden box. I have not seen them 
being taken out or put under the hammock. The content of the song, in its actual appli- _ 
cation, has nothing whatsoever to do with the actions of the medicine man, which, more- 
over, as I have said, are limited‘ (briefliche Mitteilung vom 10. 5. 1947). 


GEORG HOLTKER. 


Stout D. B. San Blas Cuna Acculturation: An Introduction. (Viking Fund 
Publications in Anthropology. Number Nine.) 124 pp. in 8°. With 
16 plates. New York 1947. The Viking Fund, 14 East 71st Street, 
New York 21, N..Y. Price: § 2.50. : 


Stout, who is at present professor at Syracuse University, Syracuse, N. Y., 
was enabled, in company with his wife Mrs. RutH Stout, to carry on field studies on 
some of the most acculturated islands of the San Blas archipelago, such as Nargana 
(Yantup and Nusatup, or Corazén de Jesus), the less acculturated Tigre and Ailigandi, 
and finally Carti-Sugtup, which in this respect seems to occupy an intermediate 
position. In this research Mr. and Mrs. Stour were engaged from September 1940 
till January 1941. During 1939-1940 preparatory investigations were begun by 
Dr. Stout at the Gothenburg Ethnographical Museum, where rich collections and 
literature pertaining to the Cuna Indians were placed at his disposal and where he 
seems to have conceived the plan of his subsequent study of Cuna acculturation. 

Stout’s work, which like the majority of works dealing with the Cuna Indians 
is concentrated on the Cuna of the San Blas coast, and hence does not consider either 
the mainland groups or the conclave inhabiting the east coast of the Gulf of Urabaé 
in Colombia, is arranged as follows : 


In an “Introduction” (pp. 13-18), ‘Natural Environment’, ‘Cuna Groups’, ‘Popu- 
lation’, ‘Physical Characteristics’, ‘Language’, and ‘Ethnographic Position’ are briefly 
dealt with. In regard to.the position of the Cuna language, the author has considered 


? Vgl. beispielsweise dazu : GEORG H6LTKER, Der Unterbau des Dr 
pos, XXVI, 1934, S. 941 f.) und die dort angegebene Literatur zum THe Was ich 
damals andeutungsweise ausfiihrte, médchte ich heute dahin prazisieren : Wir werden 
in den ,,Urzeiten” des Theaters zwei Grundschichten zu unterscheiden haben Die eine 
wird von der dramatisierten Mythe (mythisches Zweckdrama) beherrscht und ist wohl 
die jiingere. Die altere kennt die religidse und _ ,,feierliche“’ Zeremonial- und Symbol- 
handlung, die anfanglich nicht magisch zweckbetont gewesen sein muB, aber wontabetd 
wurde. Daf beide Schichten nahe beisammen liegen und sich auch gelegentlich ver- 
mischen, ist klar. Ob der Tanz zur alteren oder jiingeren Schichte gehort, laBt sich noch 
nicht eindeutig entscheiden, doch neige ich mehr dazu, ihn der Alteren zuzurechnen 
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the preliminary theories of the Swedish linguist, Nits M. Hormer, whom he also 
follows in adopting a scientific spelling of native names and terms. Apart from these 
details little is to be said about this chapter. However, the following extract which reads: 
“The inhabitants of Arquia and the few who, until about 1930, lived at Caiman on 
the eastern shore ot the Gulf of Uraba are referred to by the San Blas Cuna as the 
Tanakwitola [i. e. Tannakkwettola ?] (Eastern people)” (p. 13) gives the definite impres- 
sion that the author considers this group as extinct. As a matter of fact, the statement 
is incorrect : according to what the writer of this review as well as Dr. HocmMER were 
able to ascertain at a joint visit to, Rio Caiman Nuevo in June 1947, the Cuna Indians 
there numbered about 200. 

After the Introduction, there follows on pp. 19-48 a chapter very aptly called 
“San Blas Cuna culture in 1940”. The reasons for its insertion are evident. In presenting 
his account of Cuna acculturation “it was deemed best to lead off with a description 
of present-day San Blas Cuna culture, rather than with an ethnographic account as 
of the 16th or 17th centuries, for this tribe’s culture is not widely known, and none 
of the sources before the present century permits a comprehensive description suitable 
as a starting point for an acculturation analysis”, The data given in this section, founded 
partly on the available sources, partly on the direct observation of the author, appear, 
like everything else in the book to be fully authoritative, although one might perhaps 
sometime like to know just what is the author’s own first-hand observation and what 
derives from the sources. Thus, for example, on p. 41 he quite correctly points out that 
“of all philosophical and religious concepts among the San Blas Cuna those concerning 
Mu are the most closely guarded ; the writer knows of only one recorded text con- 
cerning Mw, and its acquisition required lengthy negotiations, as contrasted to numerous 
other texts which were freely given”. This statement does not make it quite clear whether 
the author refers to the recent edition of “Mu-igala, or the Way of Muu’ by HoLMER 
and WassEn, published in 1947 (appears in the author’s bibliography), or if he refers 
to some other similar text acquired by himself. 

Of greatest importance is the chapter on the “Contact continuum” (pp. 49-58), 
or, as the author himself defines it, “an outline for the whole study”. Srout here brings 
’ the “contacts” down to the very latest date, including visits by a large luxury liner 
to the San Blas waters. On the whole, the data communicated here are known facts, 
which however does not detract from the value of the compilation. In his summary 
Strout emphasizes that “though Cuna ethnocentrism has been remarked upon by earlier 
observers, it has not been a deterrent to extensive cultural changes. Rather, it serves 
as the starting point of the Cuna scale of rating of other groups, for they place them- 
selves first, Americans and English second, Spaniards and Panamanians third and 
Negroes last”. 

After a short but valuable section on “Population changes” (pp. 59-60), the 
author arrives at the acculturation itself under the headings “Cultural losses, Additions 
and Modifications”, and “Summary and Conclusions’. To do full justice to these 
- sections, of high scientific merit, would not be possible in a short review. The only remarks 
would be against a few forms of names without great importance for the context, which 
gives a fair account of the several topics concerned, to mention only a few : ‘subsistence’, 
‘dwelling’, ‘clothing and ornament’, ‘technology’, ‘trade’, ‘social and political organi- 
zation’, ‘shamanism’, etc., along with the two last synthesizing ‘Effects of Contact’ and 
‘The Process of Change’. 

Srour’s highy valuable contribution to the Cuna literature and thereby also 
to the understanding of the Circum-Caribbean cultures is completed by two appendices, 
a short glossary (pp. 111-112), and a list of Kinship Terminology (PP. 113-116), of 
which the latter is especially valuable in consideration of the fact that a similar compi- 
lation has hitherto not been made. A valuable bibliography and a series of well chosen 
photographs complete the work. The map in plate 16, however, is too much reduced 


to be practically legible. 
EB é Henry Wassen, Gothenburg. 
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Bavinck J. H. Christus en de Mystiek van het Oosten. 237 blz. in 8°. Kampen 
(s.a.). Uitgave van J. H. Kox, N. V. 


Ik geloof niet mis te tasten, wanneer ik beweer, dat dit boek van BAVINCK 
sterk gevuld is met de zendingsgedachte en dat zijn uiteenzettingen daarop neerkomen, 
dat hij de tegenstellingen en overeenkomsten van de Godsdiensten van het Oosten 
met het Christendom, zoals die zich op Java manifesteren, voornamelijk ten behoeve 
van de zending wil uiteenzetten. Dit neemt niet weg, dat dit boek ook anderen zeer 
zal interesseren. Deze ideeén behandelt hij in de volgende hoofdstukken: Het Hin- 
doeisme en zijn komst op Java, De Islam en zijn doorwerking op Java. Dit is het 
meer historische gedeelte van zijn boek. Thematisch zijn de volgende hoofdstukken : 
God en de wereld, Microcosmos en macrocosmos, De wereldorde, Het wonderlijk spel 
van het menschenleven en De weg der verlossing. 

Voortreffelijk is zijn opmerking, dat Java altijd een zekere reserve of een grote 
gematigdheid ten opzichte van de verschillende godsdienststromingen in Zuidoost-_ 
Azié aan de dag heeft gelegd. Ook is de vermenging van de Hindoeistische mystiek. 
met die van de Islam zeer goed beschreven. Het beste en meest boeiende hoofdstuk 
is ongetwijfeld dat over God en de wereld. : 

Mag ik mij ten slotte een paar opmerkingen veroorloven ? Met Christendom 
bedoelt de auteur slechts die geloofsvorm welke hij belijdt : het Protestantisme. Verder 
geloof ik niet dat het Boeddhisme als een vorm van het Hindoeisme moet worden 
aangezien. Eerder lijkt het mij de praktische toepassing van de Brahmanistische 
leerstellingen, zoals ook het Yoga. Met het woord magisch bedoelt de auteur zoveel 
verschill ende structuren, dat het begrip te veelzeggend wordt en daarom te vaag en 


minder bruikbaar is. Bo VROKLAGE: 


Inselmann Rudolf. Letub, the cult of the secrets of wealth. A thesis submitted 
to the Faculty of the Kennedy School of Missions Hartford Seminary 
Foundation in candidacy for the degree of Master of Arts. (Manuscript.) 
194 pp. in 49°, 1944. 


Das Manuskript zerfallt in zwei Teile, die miteinander nicht viel zu tun haben. 
Die ersten 100 Seiten sind eine sehr groBziigige, aus wenigen und leicht zuganglichen 
Buchern zusammengeschriebene Beschreibung Neuguineas und seiner Bewohner. Da 
der Verfasser anscheinend eine wissenschaftliche ,,Quellenkritik nicht kennt, stehen 
Wahres und Falsches in bunter Mischung neben- und durcheinander. Ein ethnologisch 
interessierter Leser kann sich diesen ersten Teil schenken. Von gewissem Wert im 
zweiten Teil sind eigentlich nur die knapp 20 Seiten (107-124), die eine Beschreibung 
der Jetwb-Bewegung, einer Lokalform’ der in Neuguinea weitverbreiteten ,Schwarm- 
geister-Bewegungen® (,,cargo-cult“), aus dem Madang-Gebiet enthalten. Von einer 
wirklichen Erfassung, Durchdringung und wissenschaftlichen Bearbeitung der Probleme 
nach ihrer historischen, ethnopsychologischen oder religionswissenschaftlichen Seite hin, 
um nur einige Aspekte zu nennen, die zu behandeln waren, sind hier noch nicht einmal 
erwahnenswerte Ansatze zu sehen!. Leider! Man wundert sich nur, wie dieses 
Manuskript als ,,Master of Arts-These‘ akzeptabel sein konnte. 


GEORG HOLTKER. 


* Es sei in diesem Zusammenhang auf zwei Aufsatze Wingewiesen, die zum 
mindesten eine reiche Literaturauswahl zum Thema bringen : GEorG H6LTKER, Die 
Mambu-Bewegung in Neuguinea. Ein Beitrag zum Prophetentum in Melanesien (Annali 
Lateranensi, 1941, S. 181-219) ; G. H6LTKER, Schwarmgeister in Neuguinea wahrend 
des letzten Krieges (Neue Zeitschr. f. Missionswissenschaft, 1946, S. 201-216). Eine sehr 
beachtenswerte ethnopsychologische Klarung der Probleme versucht: Cart LAUFER, 


M.S.C., Religisse Wahnideen unter Naturvélkern (Neue Zeitschr. f iSSi i - 
sehinit, 1927'S STB (Neue Zeitschr. f. Missionswissen 
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Beukering J. A. van. Bijdrage tot de Anthropologie der Mentaweiers. (Koninkl. 
Vereeniging Indisch Instituut, Amsterdam. Afdeeling Volkenkunde. 
Mededeeling extra serie no. 9.) 189 blz. in 8°. Met 1 kaart en 33 Afb. 
Utrecht 1947. KrEmiInK en Zoon N. V., Domplein 2. 


DaB diese Studie eine ,,proefschrift“ ist, wird erst im Text (S. 36) nebenbei gesagt, 
ebenso, daB der Verfasser persénliche und ausgedehnte Kenntnis von Land und Volk 
besitzt, denn ein ,,Vorwort“ fehlt. Das Buch fallt auch sonst noch aus dem iiblichen 
Rahmen, da es sich nicht nur mit Anthropometrik befaBt, wie der Titel wohl nahe- 
legen kénnte. Allerdings stehen eigentlich nur die sog. ,,anthropologischen“ Dinge 
zur Diskussion ; die ,,ethnologischen‘‘ werden bloB fliichtig hie und da gestreift. Uber 
die Anthropologie der Mentawei-Insulaner war bisher nur erst wenig und ungentigend 
gearbeitet worden, obwohl im 1. Kapitel bereits rund zwei Dutzend Namen von 
Autoren genannt werden, die sich mehr oder minder intensiv mit diesem interessanten 
Inselvélkchen beschaftigt haben. Im 2. Kapitel umschreibt der Werfasser das ihn 
besonders interessierende Problem (Herkommen, Wanderungen, Rassenzugehdrigkeit 
und Mischungskomponenten der Mentaweier) ; im 3. werden einige Mythen (besser : 
Wanderungssagen) mit historischen Daten zusammengestellt ; das 4. zeigt offensicht- 
liche Unterschiede nach den Gegenden und Geschlechtern in der ganzkdérperlichen 
Tatauierung und in der Zahnfeilung. Das 5. Kapitel bespricht: Nahrung (typische 
Sagoleute mit Jagd und Fischfang; Vitaminmangel!), Hygiene, Krankheiten und 
Volksmedizin, das 6. einige Charaktereigenschaften der Mentaweier. Kapitel 7 und 8 
sind der Anthropometrik und deren Auswertung reserviert. Im 9. Kapitel werden 
Mongolenflecken, Haarfarbe, Nasenform, Zahne, Behaarung, Haut- und Augenfarbe usw. 
besprochen, im 10. die Handlinienmuster, im 11. die Blutgruppenuntersuchung und im 
142. die Profilzeichnungen und Photos. Das Untersuchungsergebnis im SchluBkapitel 
ergibt u. a. : Die Mentaweier, die sich selbst nur Sirimanua (= ,,Mensch“ ; S. 47) nennen, 
siedelten wahrscheinlich anfanglich im NW der Insel Siberut, wo sie wohl wberhaupt 
die Mentawei-Inseln zum erstenmal betraten und von wo sie dann mehr und mehr 
nach Suden und auf die andern Eilande dieser Inselgruppe vordrangen. Trotz einer 
ganz offensichtlichen groBen Homogeneitat in der Gesamtbevolkerung, sind doch auch 
wichtige Unterschiede bemerkbar (KorpergréBe, Kopfindex, Tatauierung usw.). Der 
Verfasser nennt daftir mehrere Erklarungsversuche, halt aber selbst den folgenden 
fiir den annehmbarsten : Die ersten Mentaweier wurden durch Deutero-Malayen von 
Sumatra verdrangt und siedelten alsdann auf Nord-Siberut. Danach kam eine zweite 
Gruppe von Mentaweiern, die bereits mit deutero-malayischen Elementen vermischt 
war. Teile dieser zweiten und der ersten Gruppe zogen weiter nach Siiden und auf die 
andern Inseln, als Siberut ,,iiberbevélkert“ wurde. Vom somatologischen Standpunkt 
aus sind die Mentaweier mit jenen Batak verwandt, die Krers naher studiert hat. 
Eine Literaturiibersicht mit 110 Nummern beschlie8t dieses Buch. 


GEORG HOLTKER. 


Hogbin H. Ian. Peoples of the Southwest Pacific. A book of photographs and 
introductory text. 26 pp. in 4° with text and 69 pp. with 128 photographs. 
New York 1946. Asia Press. The JoHN Day Company. Price: $ 5.00. 


Erst nachdem man dieses schéne Buch in der Hand halt, fragt man sich selbst 
mit einiger Verwunderung, warum ein solches ,,Bilderbuch aus Melanesien“ nicht 
schon friiher erschienen ist. Das Bediirfnis danach lag nicht nur in der Luft, es brannte 
einem geradezu auf die Fingerspitzen, wenn man fir Vortrag oder Vorlesung schnell 
eine typisch melanesische Erscheinung bildlich vorfuhren und doch dickleibige Walzer 
nicht mitschleppen wollte. Hoar stellt uns in drucktechnisch vorziiglicher Wieder- 
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gabe weit mehr als 100 Photographien zur Verfiigung, die er zum gréBten Teil selbst 


in Neuguinea und Inselmelanesien aufgenommen hat. Dabei sind die Insel Woges 
(kleine Schouteninsel in Neuguinea) und Guadalcanal (Salomonen) besonders bertick- 
sichtigt Selbstverstandlich sind nicht alle Aufnahmen gleich gut, noch weniger sind 


alle in ihrer Art typisch. Schon die Auswahl ist recht willkirlich. Auch die einleitenden 


Textworte sagen in ihrer allzu stark vereinfachenden Kiurze dem Fachmann gar nichts. 
Gleichwohl 1a8t die aufrichtige Freude an diesem Buche in uns den Wunsch wach 
werden, es méchten doch auch andere Feldforscher (der Referent miteinbegriffen) mit 
ihren Siidseebildern herausriicken und — eine Méglichkeit zur Publikation finden. 


GreorG H6OLTKER. 


Davidson Sutherland Daniel. Aboriginal Australian String Figures. (Proceed- 


ings of the Am. Philos. Soc., LXXXIV, 1941, No. 6, pp. 763-901. 
With 113 figs.) Philadelphia (6) 1941. The American Philosophical 
Society. 104 South Fifth Street. Price: $ 0.75. 


Australien diirfte der erste Erdteil gewesen sein, aus dem iiberhaupt einmal die 
Existenz der Fadenspiele berichtet wurde (DIEFFENBACH, 1843, aus Neuseeland, PETRIE, 
etwa 1845, aus Brisbane, CawTHORNE, 1844, aus Adelaide, Eyre, 1845, aus SO- 


Australien, BuNcE, 1857, aus Victoria). Aber die wissenschaftliche Erforschung dieser . 


Spiele blieb gerade in Australien bis in die jingste Zeit hinein am meisten vernach- 
lassigt. Nun fiillt endlich die vorliegende Studie von Davipson diese klaffende Liicke 
aus. Der Verfasser gewann sein Material auf mehreren Forschungsreisen in den 
Jahren 1930-1939. Er kann sich nicht mit einer blo& beschreibenden Darstellung der 
Fadenspiele begntigen, obgleich sie naturgemaB an auBerem Umfang den gro8ten Teil 
der Studie einnimmt, sondern behandelt zunachst in den einleitenden Kapiteln die 
grundlegenden Forschungsprinzipien zu diesem Thema?. Nicht die Endfigur, sondern 
nur der Werdegang kann kulturhistorisch ausgewertet werden, da die gleiche End- 
figur auf verschiedenen Wegen entstehen kann. Das von JAYNE (1906) und K. Happon 
(1911) herausgearbeitete Beschreibungsschema baut Davipson noch weiter aus, um 
jeden ,,Arbeitsgang“ genau fixieren und benennen zu kénnen. Auf die magische und 
soziologische Bedeutung der Fadenspiele (ich legte in meiner erwahnten Studie besonders 
darauf den Finger #) geht der Verfasser nicht naher ein. Gleichwohl bringt er wenigstens 
referierend die kurze Notiz, daB die Figuren von Arnhem Land (Nord-Australien) eine 
gewisse Beziehung zu den Initiationszeremonien haben sollen (S. 782). Die Verbreitungs- 
karte zeigt Fadenspiele heute in fast ganz Australien (Tasmanien ausgenommen), doch 
durfte das alteste Verbreitungszentrum in Nord-Queensland liegen. Fiir den Verfasser 
ist es nicht mehr zweifelhaft, daB in diesem Falle dann Melanesien der Geber fiir 
Australien war, was sich mit den Ergebnissen meiner erwahnten Studie vorziiglich 
harmonisieren laBt. Zwei kleine Einzelheiten aus dem lehrreichen Buche seien noch 
kurz genannt: 1. Um einen bestimmten Beweisgang durchfithren zu kénnen, spricht 


_ + So hatte auch ich mich vor Jahren gezwungen gesehen, meine Beschreibung 
gewisser Fadenspiele aus Neuguinea erst aus einer vorhergehenden Diskussion tiber 
das ,,Problem der Fadenspiele‘ an sich und den damit verzahnten grundsatzlich- 
wesenhaften und methodischen Fragen herauswachsen zu lassen * vel. dazu: GEORG 
HOLtTKER, Zum Problem der Fadenspiele, speziell in Neuguinea (Bull. d. Schweiz. Ges. 
fur Anthr. u. Ethn., 1942/43, S. 23-43). 

* Den magischen Charakter hatte ich auch noch bei andern Spielen erwahnt, 
bee 18h beim Kreisel, bei der Schaukel usw. (S. 35 ff.). A, CAPELL macht in seiner Rezension 
mit Recht zur weiteren Erganzung auch noch auf die Sandzeichnungen in Malekula 


und die damit zusammenhangenden Labyrinthvorstell bi iidindi E 
merksam (Oceania, XVIL. 1949, 5.272). ungen bis nach Siidindien auf 
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der Verfasser an einer Stelle (S. 778) auch von Schnurtaschen und Fadenspielen *. Dabei 
drangt sich mir die Frage auf, ob etwa beide von Haus aus zusammengehorige Kultur- 
elemente sein kénnen. Ich bin vorlaufig geneigt, diese Frage in bestimmten Grenzen 
zu bejahen. 2. Ich hatte in meiner Studie (S. 30) mit den Worten FRIEDERICI’s schon 
auf die ,,Unsumme von Geistesarbeit‘, die in den Fadenspielen steckt, hingewiesen. 
Was der Verfasser erganzend dazu sagt, liest man am besten mit seinen eigenen Worten, 
die ich vollinhaltlich unterschreibe : ,,In those areas where string figures are well esta- 
blished there usually is a sufficient variety to attract some interest from all the intel- 
ligence levels of the population. For the dolts there is the simple type of figure ; for 
the brilliant, a potentially unlimited source for mental exercise and amusement ; for 
the experimentalist, a fruitful field for development with the discovery of new and 
intricate patterns as a reward ; for the artist, an opportunity for keen personal satis- 
faction in the meticulous execution of difficult figures; for the skilled entertainer, an 
extensive repertoire with which to delight an audience“ (S. 768). 


GEORG HOLTKER. 


‘Burgmann Arnold. Syntaktische Probleme im Polynesischen mit besonderer 
Beriicksichtigung des Tonganischen. Doktor-Dissertation, Phil. Fak. 
der Hansischen Universitat Hamburg. (Sonderabdruck aus der Zeit- 
schrift fiir Eingeborenen-Sprachen, Bd. XXXII [SS. 1-30, 89-113, 
183-200]). Hamburg 1942. 73 SS. in 8°, 


Auf engem Raum wird hier von verschiedenen Seiten her ein tiberaus schwieriges 
Thema angegangen, und eben wegen der Allseitigkeit des Anfassens erhalt man einen 
guten Einblick in die hier bestehenden Schwierigkeiten. Sie liegen zum Teil in der 
Eigenart der polynesischen Sprachen, da sie wegen des Gesetzes des vokalischen Aus- 
lautes alle Endkonsonanten der indonesisch-melanesischen Stammwé6rter abwerfen und 
uberhaupt an weitgehendem Lautschwund leiden, so daB zuletzt oft nur einsilbige, aus 
Konsonant-Vokal oder auch aus bloBem Vokal bestehende Wortformen zustandekommen, 
deren Ableitung von den alteren Stammformen vielfach aufs auBerste erschwert ist. 
Die hier vorliegende Schwierigkeit wird nun noch mehr verstarkt dadurch, da8 die 
polynesischen Sprachen samtliche Suffixbildungen, welche die indonesischen Sprachen 
fiir ,,Deklination“ und ,,Konjugation“ gebildet, — von den Infixbildungen ganz zu 
schweigen — verloren haben und diese Funktionen durch (zumeist) vorangesetzte 
Partikeln ausdriicken, deren altere Sinnbedeutung eben wegen des gerade bei ihnen 
eingetretenen Lautschwundes vielfach nur 4uerst schwer festzustellen ist. Von diesen 
Schwierigkeiten wird also gerade die Syntax der polynesischen Sprachen am starksten 

- betroffen. 

Auf diesem so iiberaus schwierigen Felde bewegen sich A. BURGMANN’s Unter- 
suchungen. In der Einleitung (S. 2-15) bringt er eine Einfihrung in die Erforschung 
der polynesischen Sprachen und unter ihnen des Tonganischen, das sowohl wegen seiner 
zentralen Lage als auch des besser bewahrten Lautbestandes die beste Ausgangsbasis 
der Untersuchungen bietet. Objekt syntaktischer Untersuchungen kénnen nur Texte 
mit Satzmaterial bilden, und er bietet dann eine kritische Ubersicht iiber die Quellen, 
die solches Material darbieten ; er stellt fest, daB zu den besten derselben die seinerzeit 


8 Der Verfasser sagt ausdriicklich, daB bei bestimmten Stammen in NW-Australien 
die Schnurtaschen urspriinglich fehlen (S. 778), worauf mich auch schon miundlich 
Missionar Ernst Worms, P.S. M., liebenswiirdigerweise aufmerksam machte. Es ist 

. demnach meine diesbeziigliche Notiz in den ,,Annali Lateranensi“, IX, 1945, S. 285, 
die Schnurtaschen fiir ganz Australien erwahnt, zu berichtigen. 
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im Anthropos (II 1907, XII-XIII 1917/18, XV-XVI 1919/20, XXVIII 1933, XXIX 1934) 
veroffentlichten ,,Traditions tonguiennes“ von P. Fr. X. REITER, S.M. gehdren (deren 
Aufzdhlung spater im Literaturverzeichnis [S. 71 ff.] ganzlich unterbleibt, wohl nur 
aus VergeBlichkeit). ' 

Die Behandlung der vorliegenden Probleme vollzieht sich in gutgeordneter Reihen- 
folge : die syntaktische Behandlung von Nomen und Verbum (S. 15-31), die syntak- 
tische Behandlung von Subjekt und Pradikat (S. 31-39), die syntaktische Behandlung 
des [Personal-]Pronomens (S. 40-55), die syntaktische Behandlung der beiden ubrig 
gebliebenen Suffixe -i und -a (S. 56-68), die nur bei -a noch einigermaBen erhalten ist. 
In der ,,Zusammenfassung“ (S. 69-71) gibt BurGMANN auch das spezielle Ziel seiner 
Untersuchungen bekannt: sie richten sich, nachdem er in sehr verdienstlicher Weise 
zunachst die syntaktische Eigenart der polynesischen Sprachen herausgearbeitet hat, 
wobei er auf eine Reihe psychologisch recht interessanter Erscheinungen hinweist, auf die 
Beziehungen zu den indonesischen Sprachen, und es gelingt ihm, in Durchfithrung einiger | 
schon von CHamisso und H. Kern gemachten Hinweise, darzutun, da8 diese Beziehungen 
naher zu den ostindonesischen Sprachen der Philippinen-Celebesgruppe hinubergehen 
als zu anderen indonesischen Gruppen. Er will damit ,,iber die These von dem Hervor- 
gehen der polynesischen Sprachen aus den melanesischen Gruppen besonders der sud- 
lichen Salomonen“, die ich als Ergebnis meiner Untersuchungen ,,Uber das Verhaltnis 
der melanesischen Sprachen zu den polynesischen und untereinander“ (Wien 1899) 
aufstellte, weiter hinausgehend, die noch alteren indonesischen Ausgangsformen fest- 
stellen. In der erfolgreichen Durchfihrung dieser Aufgabe liegt der zweite Wert der 
vorliegenden Arbeit. 

Da nun aber die polynesischen Sprachen nicht unmittelbar aus jenen indone- 
sischen Sprachen entstanden, sondern aus den bestimmten Gruppen der melanesischen 
Sprachen hervorgegangen sind, die ich in meiner Arbeit bezeichnet habe, so muBten 
die Beziehungen der polynesischen Sprachen zu jenen indonesischen noch leichter und 
deutlicher hervortreten, wenn die betreffenden Formen der dazwischen stehenden 
melanesischen Sprachen herangezogen werden. Das ware also eine Aufgabe der Zukunft, 
fiir deren Durchfiihrung der Verfasser durch seine ausgebreiteten Kenntnisse und seine 
gute Methode am besten vorbereitet ware. Es ware zu erwarten, da8 dabei auch neues 
Licht auf die Formen der melanesischen Sprachen fallen und deren Beziehungen auch 
zu den polynesischen Sprachen klaren und vielleicht'noch erweitern wiirden. Zu wiinschen 
ware das besonders hinsichtlich der Formen des Personalpronomens und der ‘Possessiv- 
suffxe der gesamten austronesischen Sprachen. Wir hoffen, da& der Verfasser sich 
einmal auch an diese nicht leichte, aber lockende Aufgabe heranmachen wird; wir 


dirfen gute Fortschritte in der Erkenntnis dieser Formen aus seinen Untersuchungen 
erwarten. 
W. SCHMIDT, 


Lyée de Belleau M. de. Du Cameroun au Hoggar. 171 pp. in 8°. Paris 1945. 
Editions Alsatia. 


Reiseerinnerungen einer franzésischen Frau aus dem Jahre 1938..Es ist vor 
allem pers6nliches Erleben, das sie uns schildert, Eindriicke, die sie empfangen an den 
Hofen schwarzer Fiirsten, auf den Stationen der Kolonialregierung und der Mission, 
wo sie uberall gastliche Aufnahme fand. Ethnographische Angaben — man méchte 
sie etwas reichhaltiger wiinschen — beziehen sich auf die Stamme der Bamileke, Bamum 
Tikar und Fulbe. Hochachtung und Sympathie fiir das Schaffen der Missionare aa 
fiir die Eingeborenen spricht aus den Aufzeichnungen, aber auch, was man der Autorin 
nicht veribeln kann, ein gutes MaB Kolonialpatriotismus. Die vielen Bilder sind 


geeignet, das Leben der Eingeborenen von Kamerun und seinen nérdlichen Grenz- 
gebieten uns naher zu bringen. 


Huco HuBeEr. 
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Plattner Felix Alfred. Jesuwiten zur See. Der Weg nach Asien. Ein Beitrag 
zur Geschichte der Entdeckungen. 367 SS. in 8°. Mit 5 zeitgendss. 
Abb. und einer Karte. Ziirich 1946. Atlantis Verlag. Preis: Fr. 12.50. 


F. A. PLATTNER hat sich in den letzten Jahren, wo ihm das Missionsland seiner 
Sehnsucht verschlossen blieb, eingehend mit der Missionsgeschichte des Jesuitenordens 
befaBt. Eine Frucht dieser Studien war bereits sein Buch: ,,Ein Reislaufer Gottes.“ 
(Vgl. Anthropos XXXVII-XL [1942-45], S. 456.) In dem neuen Werke, ,, Jesuiten 
zur See“, schenkt er uns eine weitere Frucht. — Was Manner der Gesellschaft Jesu 
im 16. bis 18. Jahrhundert, angefangen von ihrem ersten Missionar Franz Xaver, der 
1541 nach Indien abreiste, bis auf den Bischof von Laimbeckhoven, der nach der 
Aufhebung des, Ordens als letzter Jesuitenmissionar 1786 einsam in China starb, auf 
ihren Reisen zum Osten erduldeten, das ist der Inhalt dieses Buches. Das Ringen 
um die Zufahrtswege nach dem asiatischen Missionsfelde, das Ringen mit dem Meer, 
dem Gebirge, der Wiiste. Ein Ringen, bei dem ein GroBteil der jungen tatendurstigen 
Glaubensboten das Leben opfern mute. Ein Bericht, der uns Achtung und Bewun- 
derung vor menschlichem Idealismus abnédtigt. Ein Bericht, der uns einmal mehr kiin- 
det, wieviel die Missionare als Forscher im Dienste der Geographie und Vélkerkunde 
geleistet haben. — Die Missionare kommen durchweg selber zu Worte, ein Umstand, 
der die Darstellung ungemein belebt. Um so mehr ware es bei dieser Art der Wunsch 
des Wissenschaftlers, daB jeweilig die Quelle zitiert worden ware und nicht bloB am 
Schlusse ein allgemeiner Literaturnachweis geboten wiirde.’ Doch lernt auch der Histo- 
riker aus der Lektiire des Buches einige Vorgange der Missionsgeschichte besser 


verstehen. 
HEINRICH EMMERICH. 


Tempels P. Placide, Franciscain. La Philosophie bantoue. Traduit du néer- 
landais par A. RuBBENS, docteur en droit. 152 pp. in 8°. Lovania 
Editeur. B. P. 1259, Elisabetville 1945. 


Tempels P. Placied, O.F.M. Bantoe-Filosofie. (Oorspronkelijke tekst. Kongo- 
Overzee Bibliothek IV). IX + 4115 blz. in 8°. De Sikkel, Lamoriniére- 
straat 116, Antwerpen 1946. 


Ein kleines Buch, das ein groBes ethnologisches Problem in systematischer Weise 
behandelt. Es geht nicht darum nachzuweisen, ob die Bantu (sagen wir die Neger) 
logisch denken, sondern ob der von TEMPELS vorgelegte Grundgedanke richtig ist. Da 
die Neger tatsachlich weder alogisch noch pralogisch sind, darin sind sich alle, die mit 
ihnen zu tun hatten, einig. Ihr scheinbarer Pralogismus, der manche Forscher in Bann 
schlug und die so oft geauBerte Meinung der WeiBen, daB die Schwarzen ,,Kinder“ 
seien usw., hat letzten Endes ihren Grund in dem Unvermégen der Wei®en, auch der 
Missionare, die Weltanschauung der Neger zu begreifen. 

TEeMPELS glaubt den Kern der Bantu-Weltanschauung aufgedeckt zu haben. 
Hier sei schon eine gewisse Einschrankung gemacht, namlich die, daB er nur eine Art 
negerischer Weltanschauung behandelt. Ob nicht doch eine zweite oder dritte Welt- 
anschauung den schwarzen Kontinent durchzieht, die mit der von TEMPELS behan- 
delten zu einem Weltbild geworden ist, bleibe unerortert. Auch ist es unwesentlich, 
ob die hier geschilderte Weltanschauung den Bantu von Haus aus eigen ist, wie es 
der Titel des Buches nahelegt, oder ob sie von Nicht-Bantu stammt. Meiner Met- 
nung nach ist die erdorterte ,,Bantu“-Philosophie alter als die Bantu selbst, sie 

gehért der eurafrikanischen Jagerkultur an, die allerdings ein Substrat vieler Bantu- 


volker geworden ist. 
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Diese Vorfragen sind nebensachlich gegentiber der Hauptfrage, ob eine derartige 
Weltanschauung, wie sie TEMpELS als System vorlegt, in Afrika zu Recht besteht. 
Darauf muB mit Ja geantwortet werden. Wahrscheinlich wird TEMPELS’ Bichlein die 
meisten Missionare und Kolonialen, auch sprachenkundige, sowie Forscher verbliffen, 
da er anstelle der beliebten agentia im Negerleben (Geist, Ahnen, génies) den Begriff 
der ,,Kraft“ setzt. Ich habe den Kraft-Begriff als der Weltanschauung der Nkundu 
und Baéwa zugrundeliegend im Jahr 1934 in ,,Vollblutneger und Halbzwerge“ 
beschrieben und sie dort als die ,,Lebenskraft‘’ dargestellt. Seitdem ging ich diesem 
Problem weiter nach und fand den Kraft-Begriff als Fundament der Weltanschauung 
der Ituri-Pygmaen und der dortigen Negerstamme (siehe den 2. Teil von Band IT »Die 
Bambuti-Pygmaen vom Ituri“, im Erscheinen begriffen). Meine diesbeztgliche Publi- 
kation 1934 hat eine starke Ablehnung durch dortige Missionare und neuestens noch 
durch VAN DER KERKEN erfahren, der diese Erkenntnis als ein Erlebnis unseridsen 
Forschens brandmarkt (L’Ethnie Mongo, Bruxelles, 1944, S. 35). Es ist mir darum 
eine Genugtuung, daB jetzt dieses Problem der ,,Lebenskraft‘’ ex professo in Buch- 
form behandelt wird. TEmMpEts wei, da8 dagegen gewisse ethnologische Kreise 
Sturm laufen werden (S. 136).! Personlich unterschreibe ich die Gedankengange des 
Autors bis auf gewisse Einschrankungen. Auch bin ich mit ihm einer Meinung, daB 
die Beachtung des Glaubens der Neger an die Kraft uns seine Auffassung viel ver- 
standlicher erscheinen lassen wird. 

Das Kernproblem behandelt das 2. Kapitel des Buches : ,,L’ontologie des Bantous“. 
Tempets fa8t den Grundgedanken in die Worte zusammen: ,,L’étre est ce qui possede 
latOTCe amo O 2) 

In der Umschreibung des Begriffs ,,Kraft“ stimme ich ihm nicht ganz bei. 
Ich fasse diese ,,Kraft“ im Sinn des polynesischen mana auf; es ist eine an 
sich unpersénliche Kraft, die im Weltall zerstreut ist und sich individuell in den 
Dingen, Tieren und Personen auswirkt. Es ist das nicht so, wie er S. 34 meint, 
daB die Welt von dieser Kraft belebt wiirde, sondern, daB sie in der Welt sozu- 


sagen aufgestapelt ist. 


TEMPELS definiert auf S. 28 Magie ganz richtig. Nach Auffassung der Neger 
werden Dinge, Tiere und Menschen zu dem, was sie sind erst durch die Kraft, die man 
»Lebenskraft“ nennen kann. Je mehr jemand von dieser Kraft besitzt, um so voll- 
wertiger ist er als Individuum seiner Gattung. Die enge Verbindung, bzw. diese Art 
Verbindung der ,,Kraft“ mit der Gottheit, wie sie TEMPELS auf S. 37 vorlegt, mag den 
Baluba eigentiimlich sein. Es ist aber nicht tiberall so. Ich méchte darauf verweisen, 
da®8 es afrikanische Waldvoélker gibt, die diesen Gottesbegriff der Baluba nicht haben, 
aber doch dem ,,Kraftglauben“ intensiv huldigen. Gewi® ist auch dort die Kraft von 
der Gottheit nicht zu trennen, diese Gottheit ist aber anderer Art. Es ist eine Busch- 
gottheit mit stark magischem Charakter; letzten Endes ist es aber der Mond (Mond- 
gottheit), von der alles Leben stammt. Es bleibt aber auch bei diesen primitiven Wald- 
vélkern zu Recht bestehen, da sie den Kraftglauben als etwas ganz Selbstverstand- 
liches, Naturliches auffassen. Voll und ganz unterschreibe ich die Worte des Verfassers, 
der den Irrtum weiBer Forscher brandmarkt, die da glauben, daB die Funktion der 
» Kraft“ nur durch Intervention der Geister oder Manen méglich ware (S. 41.). Darin 
aber kann ich TEMpPELs nicht folgen, wenn er erklart, daB die ,,Kraft“ auf den 
Menschen nur dann Einflu8 ausiiben kann, wenn ein héherer Energie-Agens (also Geist, 
Gott) dahinter steht (S. 48). Es sind Beispiele genug vorhanden, die zeigen, daB z. B. 
besonders Tiere, die allerdings Reprasentanten der Mondgottheit sind, einen groBen 
Energieeinflu8 auf Menschen ausiiben. Ich hatte gewunscht, da& der Autor sich mehr 
um die ethnologische Klarung des Kraftbegriffs (buanga) bemuht hatte. 

Welche Rolle die Initiation beim Erwerb der Lebenskraft fiir die Novizen spielt, 
ist bei TeMPErs ungeniigend dargestellt (S. 64 f). Er scheint Initiation im eigentlichen 
Sinn nicht zu kennen. Jedenfalls ist die Initiation der Ritus in einem bestimmten 


* Die Zitate beziehen sich immer auf die franzésische Ausgabe. 
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afrikanischen Kulturkreis, wodurch die mannliche Jugend durch Erwerb der ,,Lebens- 
kraft“ in den sozialen Verband der Gemeinschaft tritt. 

Auch im Kapitel 4 ,,La psychologie des Bantous“ finden sich einige Stellen, die ich 
nicht unterschreiben méchte, z. B. jenen Satz: ,,L’homme est la force supréme, la plus 
puissante parmi les autres étres créés“ (S. 75). Dagegen spricht mancherlei negerische 
und bambutische Mythologie. Oder der Satz (S. 77): ,,L’>homme est... une force causale 
de la vie“, natiirlich in beschrankterem Sinn als es Gott ist. Ich meine, daB Tier und 
Pflanze genau so ,,forces causales de la vie“ seien wie der Mensch und bestimmte Tiere 
und Pflanzen mehr als gew6hnliche Menschen. 

Es scheint, da® es unter den afrikanischen Vélkern mit der Namensgebung ver- 
schieden gehalten wird. Wahrend bei den Baluba der ,,djina dya munda‘“ (le nom 
intérieur, le nom de vie) (S. 84) bei der Geburt anscheinend die Hauptrolle spielt, ist 
bei andern Vélkern der Name bei Gelegenheit der Initiation der wesentlichere. Warum 
bemiuht er sich hier nicht um die etymologische Klarung von munda ? 

Anzuerkennen ist, wie TEMPELS den Begriff der Metempsychose durch Einbe- 
ziehung des Kraft-Begriffs erklart (S. 86) (siche dazu das Beispiel : Mushenzi, in ,,Voll- 
blutneger und Halbzwerge“, S. 141). Nicht die Person (d. i. die Seele des Verstorbenen) 
wird in einem Kind der Sippe wiedergeboren, sondern die Lebenskraft des Vorfahren 
scheint in ihm auf. Allerdings mu8 hierbei die Frage offen bleiben, ob nicht mancher- 
orts doch auch die Metempsychose als eine Art ,,Seelen-Wiedergeburt aufgefaBt wird. 
Zweifellos ist die negerische Metempsychose vielfach miSverstanden worden. 

Im 5. Kapitel, das tiber die Bantu-Ethik handelt, bedarf der Begriff des buloji 
(bulozi, ufitt usw.) einer weiteren Klarung. Darunter versteht man die malitidse 
Hexerei, Verhexung. TEMPELS gibt drei unterschiedliche Grade von Verfehlungen 
oder Ubeln an, worunter die Hexerei (buloji) an erster Stelle steht. Nun aber ist zu 
beachten, daB das buloji keineswegs immer malitids sein muB, da es oft unbewuBt 
vorhanden ist. Es wurde dann mit Punkt drei bei TEmMPpELS zusammenfallen (S. 110). 

' DaB Hexerei, ob bewuBt oder unbewuBt, als das Ubel schlechthin in Afrika angesehen 
wird, ist Tatsache. Die Wurzeln dieses Hexenglaubens liegen aber nicht zutage. Wenn 
sie fur die bewuBte und gewollte ,,Hexerei“ allenfalls als bdswilliger Mi8brauch der 
, Lebenskraft“ erklart werden kénnten, ist diese Erklarung fiir die unbewuBte ,,Hexerei“ 
nicht stichhaltig, wird sie doch sogar mit einem Auswuchs im K6rper in Zusammen- 
hang gebracht, was jedesmal erst durch eine Obduktion festgestellt werden kann, Eine 
befriedigende Erklarung des Hexenglaubens steht noch aus. 

Auf S. 130 konfrontiert der Verfasser den ,,Kraft“-Glauben mit dem Totenkult 
und glaubt hier eine Evolution oder Deformation des urspriinglichen Kraftglaubens 
zum Ahnenkult konstatieren zu mtssen. Ich glaube, da es sich hier nicht um 
eine Evolution handelt, sondern um das ZusammenflieBen zweier Weltan- 
schauungen, des _ ,,Kraft“-Glaubens und des Ahnenkults, woraus dann ein Kom- 
promi8 wurde. ; 

Soweit ich sehe, haben sich die bisherigen Rezensenten des vorliegenden Werkes 
mit seinem ethnologischen Inhalt kaum befaBt ; philosophierend und psychologisierend 
ist man wie die Katze um den heiBen Brei herumgegangen. E. BoELarrt z. B., der 
in ,,Zaire, April 1947, sich des langeren mit TEmpeLs befaBt, redet am Inhalt vorbei. 
Er versteht TEMPELS anscheinend nicht. Dem Werk ist nicht mit abendlandischer 
Philosophie beizukommen ; hier heiSt es vielmehr das Denken der Eingeborenen zu 
begreifen. Mit der Kenntnis der Sprache allein begreift man die Mentalitat der Neger 
noch lange nicht, da man den Worten weltanschaulicher Pragung unsere Begriffsinhalte 
unterschiebt. So redet man am Neger vorbei. 

M. E. kommt man der Weltanschauung der Neger am ehesten noch auf dem 
Umwege iiber die Mythologie und Etymologie auf den Grund. Dieses Mittel hat leider 
auch TEMPELS unberiicksichtigt gelassen. Darum werden seine Ansichten von anderen 

' Afrikanisten leichthin als Privatansicht angesehen, die eben nicht wberzeugt. 

Als mir z. B. seinerzeit ein Neger das elima der Nkundu als , Kraft, Lebenskraft" zu 

-verdolmetschen sich bemiihte, wogegen ansdssige WeiBe mit der Behauptung auftraten, 


460 Bibliographie. — [hl-46, 1946-49] 


es bedeute nicht ,,Kraft, sondern vielmehr etwa ,,génie“, also eine persdnlich-damo- 
nische Instanz, so muBte ich die Angelegenheit auf sich beruhen lassen. Es stand sich 
Meinung gegen Meinung gegeniiber, bis ich die Etymologie von ,,elima“ nachweisen 
konnte. Elima (eli ,,Mond“, und ma das Klassenprafix der Fille und Kraft) bedeutet 
tatsichlich soviel wie ,.Mondkraft‘’, oder wie mich die Mythologie belehrt , Kraft der 
Mondgottheit“. Damit ist der Streit zugunsten des Negers entschieden der elima mit 
Kraft, Lebenskraft wiedergab. 

Khnlich hatte sich TEMPELS um die etymologische Klarung z. B. des Begriffes 
Bu-anga bemiihen miissen, um iiberzeugender zu sein. Es handelt sich um die Wurzel 
,anga die in verschiedener vokalischer Niiancierung vorkommt und die mit dem 
Prafix bu gleichfalls ,,Kraft‘ und zwar ,,Mondkraft* bedeutet. Diese Wurzel anga 
steckt nachweislich in dem weitverbreiteten Gottesnamen Mungu bzw. Mu-l-ungu 
(Tritbung der Vokale), das wiederum mit s-onge, s-ungi ,,Mond“ zusammenhangt. 
Mungu ist namlich letzten Endes genau so eine Mondgottheit wie Eli (bzw. Mb-ali, 
T-ove M-uvi m-uri usw.) oder anderorts Amba, J-ambi usw. Wenn man bei P. ScHu- 
MACHER liest (s. W. Scumipt, Ursprung der Gottesidee, Bd. IV, S. 410), daB die 
Bature-Baruga-Batwa Bu-g-ingo (das wurzelhaft das gleiche Wort wie Bu-anga ist) 
mit ,,Lebenskraft“ tibersetzten, so ist man der Etymologie von bu-anga wohl auf die 
Spur gekommen. 

Ubrigens sei hier darauf verwiesen, da8 an der von SCHMIDT-SCHUMACHER 
zitierten Stelle der als Gottheit ausgegebene v-uwve-ma wurzelhaft das gleiche Wort wie 
eli-ma ist, natirlich auch in der gleichen Bedeutung. Auch Elma wird gelegentlich 
von den Mongostammen mit Gottheit wiedergegeben. Ruvema und Bugingo sind also 
Synonyma von verschiedenen Wortstammen hergeleitet. 

Das von TEMPELS angeschnittene Problem wird letzten Endes nur von der 
Ethnologie und Linguistik aus ganz geklart werden konnen, nicht aber von Seiten 
abendlandischer Philosophie. Was wir mit ,,Kraft, Macht, Lebenskraft“ wiedergeben, 
braucht lange noch nicht die adaquate Wiedergabe von Bu-anga, Bu-g-ingo, Eli-ma, 
R-uve-ma, M-egbe K-ombo usw. zu sein. In der Zambesi-Mission gebrauchten wir das 
Wort Kh-ombo zur Wiedergabe von Gnade (gratia). Damals wuBte ich nicht, was ich 
heute wei, daB unter kh-ombo die ,, Kraft“ von der Gottheit (u. zwar der Mondgottheit, 
ombo = Mond) gemeint war. Das hat sich nattrlich nicht der Missionar herausgekligelt, 
der das Wort niederschrieb, sondern der Neger, der nach gegebener Erklarung des 
Begriffes ,,gvatia“ durch den Missionar, darunter eine Kraft verstand, die einen neuen 
,seinszustand“ bewirkt, und es darum seiner Weltanschauung entsprechend mit kh-ombo 
wiedergab. Der Ausdruck, der nicht schlecht gewahlt ist, gibt einen weiteren Anhalts- 
punkt fur das bessere Verstandnis des hier erérterten Begriffes. 

Das waren einige wesentliche Bemerkungen zu dem vorliegenden Buch, das schon 
die Aufmerksamkeit vieler auf sich gezogen hat. Es wird gerade in dieser Form vor- 
gelegt, in afrikanischen Kolonialkreisen weiterhin revolutionierend wirken, Es mdége 
vor allem den Forschern eine Mahnung sein, da8 wichtiger als Sprachkenntnisse das 
Verstandnis fiir die Psyche der Eingeborenen ist. Das Buch ist geeignet, das Ver- 
standnis fir die Negerpsyche anzubahnen. Es bringt aber auch den Beweis, da® die 
Neger sehr wohl eine Art eigene ,,Philosophie“ haben, die, obwohl logisch aufgebaut, 
mit der umsrigen deswegen keinen Zusammenhang hat, weil sie eine uns fremde 
Ontologie hat. Dem Sein und Leben liegt zugrunde der Begriff der ,,Kraft“, nicht der 
der ,,Seele“ oder des ,,Geistes“. Ich bin sogar der Meinung, da8 in dem Kulturktreis, 
aus dem dieser Begriff der ,,Kraft“ stammt, der Geist- und Seelenbegriff tiberhaupt 
durch den Kraftbegriff ersetzt wird. Dieser Kulturkreis ist der dér afrikanischen Jager, 
zu dem die Bambuti ebenso gehéren wie die Buschmanner und sonstige altere afrika- 
nische VOlkerreste, die in spateren Schichtungen aufgegangen sind. 


PauL SCHEBESTA. 
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Moritz Hans. Rasse, Konstitution und Seelenleben. 68 SS. in 8°. FRANZ 
DEUTICKE. Wien 1947. Preis: Sfr. 2.50. 


Der nicht groBe Umfang dieses Buches la®t nicht den Umfang der ihm voraus- 
gegangenen Untersuchungen und die komprimierte Form ihrer Darstellung und ihrer 
Ergebnisse und somit auch nicht die besondere Wichtigkeit desselben ahnen. Es will 
nach den weitgehenden Behinderungen freier Forschung wahrend der nazistischen Herr- 
schaft einen ersten Versuch unternehmen, ,,den Zusammenhangen zwischen Rasse, 
Konstitution und Seelenleben und dem Entstehen und Werden der Rassen und Typen 
nachzugehen* (S. 5). Der Verf. ist befugt dazu durch ,,umfassende und weitverzweigte 
Studien in biologischer Anthropologie, Vererbungs-, besonders Zwillingsforschung, 
Konstitutionsforschung und Grenzgebieten der medizinischen Psychologie, allgemeine 
und charakterologische Psychologie bis zur philosophischen Anthropologie“; diese 
Studien gehen bis 1930 zuriick und wurden erganzt durch die halbjahrigen prak- 
tischen Erfahrungen des Verf. als Eignungspriifers der Luftwaffe. Die Befugnis des 
Verf. zeigt sich auch in dem umfassenden Literaturverzeichnis, das er auch wirklich 
durchgearbeitet hat. 

Es ist ein guter Beginn, daB er nach der Ubersteigerung des Rassenbegriffes 
und der dadurch entstandenen Verschiebungen und Verwirrungen mit einer griindlichen 
Klarung der Begriffe einsetzt (S. 7-19). Wenn er dann zur Vergleichung von Rasse und 
Konstitution ibergeht (S. 19-24), so war die Uberbetonung der Rasse gegeniiber der 
Konstitution ja schon in den letzten Zeiten der nazistischen Herrschaft von einigen 
Forschern angezweifelt und berichtigt worden, so gut das damals ging, und bezeich- 
nenderweise geschah das besonders von 6sterreichischen Autoren, so von A. HARRASSER 
(1941), was bei dem mehr orthodoxen W. HarTNACKE (1943) starke Beftirchtungen aus- 
léste. Der Verf., ebenfalls Osterreicher, geht aber weiter, mit HENCKEL und SALLER 
schlieBt er (S. 23) : ,,Die ernste Erforschung der Tatsachen ergibt daher, daB sich Rasse 

-und Konstitution nicht nur nicht decken, sondern da in der Rasse verschiedene 
Konstitutionen enthalten sein kénnen, so groB ist ihre Variationsbreite“, da, wie er mit 
SALLER sagt, ,,‘die betreffende Rasse in dem Bereich ihrer Variationsbreite alle Konstitu- 
tionstypen birgt’“. Davon legen die beiden Tabellen iber Augen- und Haarfarben und 
Langebreitenindizes der Konstitutionstypen, die er bringt, auch deutliches Zeugnis ab. 
Doch aber méchte ich die Frage aufwerfen, ob gewisse Rassen nicht bestimmte 
Konstitutionstypen in gréBerer Haufigkeit aufweisen als andere. 

Der folgende Abschnitt (S. 24-35), der den Titel ,,Rasse und Seelenleben“ tragt, 
mu8 in Wirklichkeit ,,Rasse, Konstitution und Seelenleben“ uberschrieben werden ; 
denn er behandelt fast ganz das Verhaltnis der Konstitution zum Seelenleben, was 
allerdings auch zur Entscheidung der Frage ,,Rasse und Seelenleben“ geniigt, wenn 
Rasse und Konstitution von einander unabhangig sind. Es wird weiteren Kreisen, 
aber auch geniigend vielen Fachleuten niitzlich sein, wenn sie hier mit positiven Unter- 
lagen die Erschiitterung des KRETSCHMER’schen Typenbaues kennen lernen und die 
weitgehende Unabhangigkeit seiner Typen von Krankheits- und noch mehr von Gesund- 
heitszustanden, so in der Frage der Schizophrenie der ,,leptosomen nordischen” Rasse. 

Im letzten Abschnitt (S. 35-63) ,,vom Werden der Rassen und Typen, a) in anthro- 
pologischer, b) in psychologischer Betrachtung™ kann endlich im ehemaligen Gebiet des 
nazistischen GroBdeutschlands die reiche Literatur tiber die dynamische, elastische Art 
der Rasse und die Bedeutung der materiellen wie der geistigen Umwelt fur die Ent- 
stehung und Entwicklung der Rassen, die von deutschen Forschern hervorgebracht war, 
aber seit der Herrschaft des Nazismus (1933 f.) wie vom Erdboden verschwunden zu 
sein schien, wieder ungehindert hervorkommen und sich Geltung verschaffen. So ist 
denn charakteristisch, daB der Verf. nur vornazistische Literatur zitieren kann, da die- 
jenigen Autoren, die wahrend der nazistischen Herrschaft andere Ansichten zu ver- 
treten wagten, entweder mundtot gemacht wurden, wie K. Sarier, oder ihre Ansichten 
nur unter mehr oder weniger klugen Umhillungen vorbringen konnten. Mit den ubrigen 

‘mehr oder weniger nazistisch eingestellten Autoren konnte man sich auf dem gesicherten 
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Boden der freien Schweiz auseinandersetzen, wie es mir in Bd, I meiner ,Rassen und 
Vélker in Vorgeschichte und Geschichte des Abendlandes” (S. 134- 226) zufiel, Erérte- 
rungen, die zur Vervollstandigung der Morrrz’schen Darlegungen herangezogen werden 
sollten, Gerade in der kiirzeren knappen Form, die Moritz seinen Darbietungen gibt, 
ist seine Arbeit besonders geeignet, in weiteren wissenschaftlichen Kreisen die Wieder- 
ankniipfung an die freie vornazistische Forschung, mit Ubergehung und Umgehung der 


nazistischen Irrwege, in die Wege zu leiten. 
e 4 3 W. SCHMIDT. 


Frédin John. Zentraleuropas Alpwirtschaft (Instituttet for sammenlignende 
Kulturforskning Serie B: Skrifter XX XVIII, 1). Band I. Oslo (London, 
Leipzig, Paris, Cambridge [Mass]) 1940. XXXX + 411 SS. in 89. 
Band II ebendort 1941. VIII + 583 SS. in 8°. 


Das Erscheinungsjahr dieses Werkes liegt schon weit zuriick, aber es stand eine 
lange Reihe von Jahren bei mir fest, daB dieses wichtige Werk auch im Anthropos 
angezeigt und besprochen werden misse. Diese Aufgabe, die ich mir selbst vorgenommen 
hatte, lag die ganze Zeit wie eine schwere Schuld auf meiner Seele, der ich mich heute 
entledigen méchte, wenn mir auch immer noch die MuBe fehlt, dies in véllig ent- 
sprechender Weise zu tun. Gedrangt fihle ich mich dazu nicht nur durch dieses 
,Sschuldgefiihl‘, sondern angetrieben fiihlte ich mich von Anfang dazu durch die engen 
Beziehungen, in welchen der Gegenstand dieses Werkes zu dem Gebiet ,,Wirtschaft‘ 
der Ethnologie steht. Diesen Zusammenhangen ist ja schon ARTHUR HABERLANDT in 
dem von ihm tibernommenen Abschnitt ,,Die volksttiimliche Kultur Europas in ihrer 
geschichtlichen Entwicklung“ von G. BuscHAN’s ,,Illustrierter Volkerkunde“ (2. und 
3. Auflage, II. Bd., zweiter Teil. Stuttgart 1926, S. 305-397) mit gutem Erfolg nach- 
gegangen. Aber unsere kulturhistorische Richtung und besonders die ,,Wiener Schule“ 
ist daran besonders interessiert, weil sie sich das Verdienst zuschreibt, zunachst durch 
die Abgrenzung der Ur- oder Sammelkulturen von den Primar- oder Produktionskulturen 
und durch die Aufstellung von zwei selbstandig entstandenen Kulturkreisen in der 
letzteren, der Herdenviehziichter und der Pflanzenziichter, zum ersten Male klare Schei- 
dungen zwischen zwei grundlegenden Wirtschaftszweigen hier eingefuhrt, und die 
Klarung dadurch vervollstandigt zu haben, daB sie einen dritten Primarkulturkreis 
aufstellte, der mit den Pflanzenztichtern die SeBhaftigkeit teilt: die totemistischen 
hdheren Jager als alteste Handwerker, Kunstler und Handler. In Folge der Aufstellung 
dieser Kulturkreise konnten wir den engraumigen Nomadismus der Sammelstufe leichter 
von dem weitraumigen der Herdenviehziichter unterscheiden, wie auch die SeBhaftig- 
keit der Pflanzenziichter von derjenigen der totemistischen héheren Jager. 

Besonders die Aufstellung eines eigenen Kulturkreises der Herdenviehziichter 
rechnen wir uns als ein fiir die ganze menschliche Kulturgeschichte bedeutsames Ver- 
dienst an, wie wir es zuerst in W. Scumipt und W. Koppers ,,Vélker und Kulturen“ 
(Regensburg 1924), S. 194-224, 502-538 durchgefiihrt haben, wozu ich weitgehende 
Erganzungen in meinem Werk ,,Das Eigentum auf den altesten Menschheitsstufen“< 
(3 Bande, Minster i, W. 1937-1943) beigebracht habe. Hier haben wir auch auf das wohl 
am idealsten fur die Anfange der Viehzucht geeignete Gebiet der Erde, den Altai, hin- 
gewiesen, der mit seinen ausgedehnten prachtigen Bergweiden und den ihm im Norden 
vorliegenden Tundren, im Siiden sich ausbreitenden Steppen die teichen Méglichkeiten 
sowohl fir vertikale wie fiir horizontale Saisonwanderungen der Herden und ihrer Hiter 
darbot. Dort habe ich auch gezeigt (Bd. II, S. 190-241), wie nicht nur aus der Ver- 
mischung mit Pflanzenziichtern, sondern auch aus der Herdenviehzucht allein ein festes 
Bodeneigentum und damit eine gewisse SeBhaftigkeit hervorgehen kann, namlich von 
den Bergweiden aus, auf denen bestandig Heu bereitet wird, besonders dann, wenn 
eigene Arbeit an ihnen geleistet wird, z.B. in der Umzaunung der Weiden. 
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Aber ich scheine ganzlich vergessen zu haben, indem ich so von eigenen Arbeiten 
spreche, daB ich doch tiber das Werk eines anderen Forschers berichten wollte. Indes 
dieses Verweilen sollte nur bezeugen, ein wie brennendes Interesse ich einem Werk wie 
Prof. FR6p1n’s ,,Zentraleuropas Alpwirtschaft“ entgegenbringen muBte. Dieses bewun- ' 
dernde Interesse will ich jetzt also zum Ausdruck bringen durch eine ausgiebige Dar- 
legung des Inhalts dieses tatsachlich monumentalen Werkes. 

Es hat schon seinen Ursprung in einem wirklich groBziigig-weitschauenden Denken. 
Das ,,Instituttet for sammenlignende Kulturforskning“ in Oslo beschloB i. J. 1928 ver- 
gleichende Untersuchungen iiber die Entwicklungsformen des Bauerntums in sein 
Arbeitsprogramm aufzunehmen und mit einer Untersuchung des Alp- und Seter- 
(norweg. = Alp)-Wesens in Norwegen zu beginnen. Um aber eine Grundlage fiir die 
Vergleichung und damit bessere Beurteilung des norwegischen Materials zu verschaffen, 
sollte vorher ein Studium der Alpwirtschaft in andern Landern unternommen werden. 
Fur diese Aufgabe konnte kein Forscher gefunden werden, der besser dazu geeignet 
gewesen ware als Professor Dr. JOHN FRODIN an der Universitat von Uppsala, der schon 
-vorher in diesen Forschungen mit Erfolg tatig gewesen war, auch durch eigene Reisen 
(1923 im Riesengebirge, 1924 in den Gebieten des Dachstein, der Dolomiten und der 
Hohen Tauern, 1925 in den Stubaier Alpen) bestens vorbereitet war. Nach der Betrauung 
mit seiner groBen Aufgabe unternahm er 1931 Forschungen in den Vogesen und im 
Schweizer Jura, 1933 kurz in den franzdsischen Seealpen und langer in den Schweizer 
Alpen, und diese letzteren Forschungen wurden vervollstandigt auf weiteren Reisen 
dortselbst in den Jahren 1934 und 1936 (S. XXVIII ff.). Aus der kritischen Ubersicht, 
die er (S. XXIV-XXVIII) gibt, geht hervor, wie sehr er auch die weitschichtige, ver- 
schiedenartige und verschiedenwertige Literatur des weiten Gebietes beherrscht. So 
ausgeristet kann er uns sowohl eine klare Ubersicht iiber das weite Gebiet als auch eine 
tiefe Einsicht in Wesen und Entwicklung der Alpwirtschaft geben. 

_ Er gliedert das Gebiet in 5 Teile (3 in Bd. I, 2 in Bd. II): 


‘Bd. I. 4. Alpwirtschaft in Gebieten nérdlich der Alpen : 
I. Das Riesengebirge (S. 3-11). 
II. Der Schwarzwald (S. 12-16). 
III. Die Vogesen (S. 17-80). 
IV. Schweizer Jura (S. 841-131). 
V. Das Schweizer Mittelland (S. 132-140). 
2. Die Naturverhaltnisse der Alpen, Oberflachenformen, Klima, Pflanzendecke, 
Kultureinfltisse (S. 141-258). 
3. Die Alp- und Sennwirtschaft in den franzdsischen Alpen: infolge bahn- 
brechender Vorarbeiten franzdsischer Forscher (ARBos, Rey, BriorT u. a.) 
der besonders historisch am besten ausgearbeitete Teil (S. 259-411). 
Bd. II. 4. Die Alp- und Sennwirtschaft in den Schweizer Alpen: der bei weitem aus- 
fihrlichste Teil, entsprechend der langeren eigenen Bereisung dieser Gebiete 
(S. 1-298). 
5. Die Alp- und Sennwirtschaft in den Ostalpen: ungefahr von gleicher Aus- 
dehnung und Bedeutung wie der 3. Teil (S. 390-552). 


Dem Ganzen folgen zwei gutgearbeitete Register fir beide Bande, ein Sachregister 
(S. 555-571), ein Autorenregister (S. 572-577) und ein Verzeichnis der 79 Abbildungen 
des I. Bandes und der 141 des II. Bandes, was eine reichliche und dazu trefflich gewahlte 
Illustration des Werkes bedeutet. : . 

Ein Wunsch, der umso starker ist, je trefflicher der Reichtum und die Klarheit 
der einzelnen finf Hauptteile sich darstellen, bleibt leider unerfillt : eine Synthese, 
eine Ubersicht der erreichten Ergebnisse, etwas, was nur der Meister selber uns in an- 
gemessener Weise hatte bieten kénnen. Er hat zwar die Ubersicht dadurch erleichtert, 
daB er die Unterabteilungen der Hauptteile ziemlich gleichmaBig gestaltet hat, was 
besonders beim Vergleich der Teile 3, 4, 5 in die Augen springt. Ich will diese Unter- 
abteilungen in ihren groBen Linien vorfiihren, die Darlegung der reichen Unter- 
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gliederung wiirde zu weit fiihren ; wir bekommen aber auch schon in dieser Begrenzung 
einen Begriff von dem Reichtum dieser Untersuchungen : 


I. Das Gebiet der Dauersiedlungen: 4. Bevolkerungszahl, B. Besiedlung, 
C. Wirtschaftsleben. ee 
Il. u. III. Die Viehzucht und ihre Veranderungen. Die Viehzucht im Winter und die 
Futterproduktion. 
IV. Die Weiden: A. Oberflache und Verbreitung. B. Eigentumsverhdaltnisse. 
V. Organisation der Alpwirtschaft: A. Nutzungsrecht der Gemeinalpen ; 
B. Verwaltung der Alpen; C. Nutzungsformen der Alpen; D. Alpwirt- 
schaftstypen ; E. Alpwirtschaftssystem. 
VI u. VII. Dauer der Alpzeit. Alpwirtschaftliche Besiedlung. 
VIII. Milchwirtschaft. 
IX. Unterhaltung und Verbesserung der Alpen. 
X u. XI. Gegenwartige Benutzung, Veranderung und Rickgang der Alpwirtschaft. 


Trotz dieser guten Ubersicht wiirde ich mich an eine Synthese der Ergebnisse nicht 
heranwagen. So begniige ich mich, mit einer grundsdtzlichen Bemerkung zu schlieBen, 
die sich mir sofort auf der ersten Seite (S. V) aufdrangte. Dort heiBt es, daB beschlossen 
wurde, vergleichende Untersuchungen uber die ,,Entwicklungsformen des Bauern- 
tums‘ anzustellen und da8 dabei mit der Untersuchung des Alpwesens begonnen 
werden solle. Nun haben wir uns in unserer spaten Zeit wohl daran gewodhnt, unter 
,,Bauern™ solche Menschen zu verstehen, die immer auch etwas Viehzucht betreiben. 
Diese Bestimmung war dem Wort ,,Bauer“ in seinem Ursprung nicht zu eigen: ,,Bauer” 
bedeutete jemand, der (nur) Pflanzenzucht treibt, wie auch die gelaufigen Worter Grab- 
stockbau, Hackbau, Ackerbau offenbaren. In dem Begriff der ,,Alpwirtschaft“ steht aber 
an erster Stelle und oft genug zugleich an einziger Stelle die Viehzucht, und so ist auch bei 
FRODIN in allen zwei Biichern nur von dieser die Rede, und nie von Pflanzenzucht ; denn 
die Weiden, von denen oft die Rede ist, bieten spontan-nattrlich wachsende Pflanzen, 
und diese dienen als Nahrung nicht der Menschen, sondern der Zuchttiere. Tierzucht 
und Pflanzenzucht aber sind tief, ja wesenhaft verschiedene Wirtschaftszweige, selb- 
standig und an weit voneinander entfernten, ganzlich verschiedenen Gegenden der Erde 
entstanden ; die erstere von dem Mann, die letztere von der Frau eingefiihrt und 
getragen, ganzlich verschieden in ihrer Gestaltung des Bodeneigentums: Die Herden- 
viehzucht verflichtigt es, die Pflanzenzucht verstarkt das GroBfamilialeigentum der 
Urkultur zum Individualeigentum der Frau, die hier allein Boden im Besitz hat. 

So kénnen also von der Alpwirtschaft aus nur fiir das fortgeschrittene Bauerntum 
tiefere Einsichten gewonnen werden, nicht fur die altesten Formen des Grabstock- und 
Hackbaus, die als Viehzucht nur die des Schweines und des Huhnes haben, die ihrer- 
seits dem Kulturkreis der Herdenviehziichter und also auch der Alpwirtschaft fremd 
sind, so da auch im Sachregister bei FR6pin II weder vom Huhn noch vom Schwein 
die Rede ist (nur einmal II 92 von Schweinehirt). Aber auch fiir das fortgeschrittene 
Bauerntum 1a8t uns die Alpwirtschaft im Stich betreffs eines Zuchttieres, das diesem 
Bauerntum wichtig genug ist, betreffs des Pferdes, das ebenfalls in FrOprINn’s Sach- 
register fehlt. Die Alpwirtschaft hat es nur mit den reichlicher — die Pferdestute gibt 
weniger Milch — Milch spendenden Haustieren: Rind, Schaf, Ziege zu tun. Woher 
ist nun das Pferd zu dem europdischen Bauerntum gekommen, das durch dieses doch 
zu einer héheren Wirtschaftsstufe gelangte ? Nicht aus der Alpwirtschaft, sondern von 
den einwandernden Indogermanen her, bei denen zwar auch das Hornvieh (Rinder 
Schafe) quantitativ zahlreicher war, das Pferd aber in hdherer Schatzung stand ‘an 
als Transportmittel groBere Geltung hatte. Die osteuropdische Alpwirtschaft von den 
Karpathen angefangen nach Osten, die Frép1n nicht mehr behandelt, schenkt der 
Pferdezucht gréBere Aufmerksamkeit ; in der Schweiz wird sie nur im in getibt, jedoch 
nicht im gréBeren Umfang. a 

; poone glaube ich mit Hess: schon lang genug gewordenen Besprechung mich 
meiner driickenden Schuld gegeniiber dem monumentalen Werk FRODIN’s entledigt zu 
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haben und damit ein wenig zu seiner verdienten Bekanntwerdung beitragen zu kénnen. 
Dem norwegischen Instituttet for sammenlignende Kulturforskning wiinschen wir nach 
der jahrelangen schmerzlichen Unterbrechung durch fremde Gewaltherrschaft die Még- 
lichkeit zur baldigen Wiederaufnahme seiner verdienstvollen groBziigigen Tatigkeit im 


Dienste der Wissenschaft. 
W. SCHMIDT. 


Bandi Hans-Georg. Die Schweiz zur Rentierzeit. Kulturgeschichte der Rentier- 
jager am Ende der Eiszeit. 217 SS. in 8°, Mit 16 Taf., 50 Fig., 1 Tab. 
und 1 Karte. Frauenfeld 1947. Verlag Huber. Preis: geb. Fr. 13.50. 


Die Forschung wird vor allem den zweiten Teil des Buches begriiBen, in dem 
der Verfasser eine tbersichtliche Zusammenstellung aller Magdalénien-Stationen auf 
Schweizer Boden bietet. Fiir jede Station werden die genauen topographischen, fund- 
geschichtlichen und bibliographischen Angaben gegeben. BANp1 unterzieht die fritheren 
chronologischen Aufstellungen einer kurzen Kritik und sucht die Zugehérigkeit zu einer 
der Unterstufen des franzdsischen Magdalénien zu bestimmen. Eine wertvolle Erganzung 
zu dieser verdienstlichen Arbeit bedeuten die zahlreichen guten Lokalaufnahmen, des- 
gleichen die Aufnahmen von den besten Stiicken magdalénienzeitlicher Kleinkunst aus 
Schweizer Stationen und die Ubersichtskarte mit den Angaben nicht nur der schweize- 
rischen, sondern auch der benachbarten Magdalénien-Stationen, ferner der ungefahren 
Maximalausdehnung der alpinen Wirmvereisung, der Riickzugstadien der Gletscher und 
der Rentiergrenze. 

Der erste in seinem Umfange dreimal so groBe Teil enthalt eine fltissig und an- 
schaulich geschriebene Darstellung des Lebensbildes und der Kulturgeschichte der 
Magdalénien-Rentierjager und Kunstler im Randgebiet der Schweiz, zwischen Genfersee 


und podensee. J. MARINGER. 


Possoz Emile. Eléments de droit coutumier négre. 238 pp. in 8°. (Sans indi- 
cation de date ni d’éditeur.) Prix: 50.— Frs. belges. 


Ce petit livre, d’une concision extréme, est appelé a nous offrir, du point de 
vue du juriste +, une condensation du droit coutumier des peuples noirs. Le terme de 
«négre » n’est sans doute pas heureusement choisi, vu qu'il heurte les susceptibilités 
des indigénes ; le titre de l'étude du R. P. TrEmpeErs: « Philosophie bantoue », évite 
cet inconvénient. Les deux dénominations cependant semblent outrepasser le cadre 
du contenu. Toutes les tribus « négres» n’ont pas encore été explorées ; c’est le cas 
des 4-5 millions d’indigénes du Ruanda-Urundi, du moins les études faites ne sont 
pas encore publiées. Il efit fallu distinguer encore les peuples restés autonomes de 
ceux qui subirent une domination étrangére. Toujours est-il que nous avons affaire 
A un essai imposant qui pourra servir de travail de base pour des recherches ultérieures. 

L’expression « paternat » implique le maternat, il s’agit d’un droit clanique se 
fondant sur la génération. La définition de la dot est trés juste: « titre instrumental 
et solennel du mariage ». Il ne peut pas étre question d’un « achat » de la femme, c’est 
plut6t une légitimation des enfants : ils reviennent a ce conjoint légitime, de quelque 
provenance qu’ils soient. Dies: : 

L’auteur distingue fas et ius, «le droit sacré» (droit de Vinvisible) et le « droit 
des vivants». J’eusse préféré la formule: droit sacré et droit profane, vu que la 
version classique sacra profanaque omnia embrasse l’universalité. Dans la division de 


1 T’auteur est Substitut du Procureur du Roi a Elisabethville. 
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l’auteur, l’opposition des termes 1 ne semble pas étre parfaite. L’expression « droit des 
vivants » appelle comme contre-partie celle de « droit des morts », alors que le fas traite 
du monde invisible en général. 

Les «noms de misere » sont connus au Ruanda sous la désignation de « noms ‘de 
mort ». Aprés avoir subi la perte de plusieurs enfants, les parents pensent effrayer ou 
détourner la mort par des appellations repoussantes. 

Les morts, & leurs yeux, ne sont pas affligés d’un étre « diminué », mais jouissent 
d’une puissance accrue; cependant ils gardent le gotfit des biens terrestres et les deman- 
dent avec insistance, comme témoignage de la piété filiale que leurs descendants leur 
gardent. On ne détruit pas leurs appartenances, on les conserve plutét pieusement : 
c’est un titre a la bienveillance du mort. Un peu partout dans les régions du Kivu, 
méme les conquérants étrangers reconnaissent les droits des premiers occupants du 
pays. Ils se font introniser par les pygmées et les descendants des premiers roitelets 
pour se concilier les faveurs de leurs ancétres dans les enfers. La fameuse « parenté 
a plaisanteries » repose sur ces principes: une bénédiction spéciale est attachée a 
Vintervention d’un membre de ces anciens clans. 


Je me demande si l’auteur cite 4 propos l’expression de saint Paul dans son Epitre 


aux: Hébreux : « La Foi est la substance (possession en germe) des choses qu’on doit 
espérer », choses surnaturelles qui ne sont nullement communes « aux hommes, aux 
végétaux et aux animaux». Les anciens Egyptiens croyaient a une substance qu’ils 
auraient en commun avec leurs descendants : par la génération, grace a ]’eau commune, 
les morts deviennent les enfants de leurs descendants. L’auteur dit a ce propos: « Les 
actes de naturalisation dans le clan des morts, et actes inchoatifs qui, d’une part, 
attribuent aux vivants la vie invisible du défunt et, d’autre part, assurent a celui-ci 
dans l’au-dela une vie juridique calquée sur celle des vivants. » 

L’étre serait congu comme une «entité d’intensité variable». Voilé donc nos 
Noirs qui tranchent a leur maniére les discussions des philosophes sur l’essence et 
l’existence. L’étre, chez eux, serait-il une entité spéciale dans la personne existante ? 

Au Ruanda on fait le deuil pour tout le monde, méme pour les vieux: ils ne 
doivent pas étre traités en malheureux qui n’ont pas de famille, ils disposeraient des 
moyens de se venger de pareille impiété. 

Une tournure de phrase fort énigmatique est celle-ci (p. 35): «Le droit sacré 
des Negres mérite surtout le nom de droit ontologique ou métaphysique : il s’applique 
a tous les étres connus du Noir sous un angle quelconque. » Comme il ne peut y avoir 
de droit pour les choses inconnues, tout reviendrait au fas. Il semblerait ev que 
le droit sacré se fonde sur la foi qu’il professe pour la tradition. 

Les totems (p. 37) reléveraient du principe de similitude et seraient, dés lors, 
parmi les « espéces » ou « principes », ceux qui donnent une communauté d’espéce a 
la fois 4 un vivant du clan et un animal-maitre ou un objet digne d’honneur juridique. 
Nous serions curieux d’apprendre sur quoi se fonde pareille dignité ou indignité. On 
pourrait donc se figurer un objet, porteur de cette communauté d’espéce, qui serait 
indigne de cet honneur juridique. Au Ruanda, on décline toute communauté d’origine 
avec le totem. Il est vrai que le totémisme y est en décadence. On croit que peut-étre 
Vaieul portait simplement le nom de l’animal ou qu’il fit sa rencontre en des circons- 
tances particuliéres. La légende s’est emparé du fait : les membres du clan du caméléon 
prétendent que cet animal parait et siffle quand un malheur menace leur commu- 
nauté ; ceux du clan du léopard affirment que le ver sortant du cadavre se métamo- 
phose en léopard qui se distingue des autres en ce qu’il n ‘attaque pas les hommes ; 
les Béga sont rusés a l’instar de leur totem, la grenouille, qui par ruse battit l’hiron- 
delle en rivalité de vitesse. 

D’aprés l’auteur, les devoirs des vivants envers les morts sont les suivants : 

1. Assurer son passage heureux. — Au Ruanda, le passage heureux s’effectue auto- 
matiquement du fait que le mort était membre de la société des Mandwa, suivants 
de Ryangombe, qui décide de leur sort dans l’autre monde. En dehors de la mémoire 
du défunt, les cérémonies tendent encore a éloigner tout danger de GonteEien: 


ey as hath Rie ie A 
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2. Assurer le bon entretien de sa vie nouvelle. — Il est surtout assuré par les 
représailles des morts, qui punissent, de préférence par des maladies, le manque de 
piété filiale des vivants a leur procurer les jouissances de cette vie. 

3. Lui donner décharge pour quitte et libre et la recevoir de lui. 

Au Ruanda toujours, le mort n’a aucune décharge A recevoir de ses enfants ; 
dans les cérémonies, pour lui plaire, on imitera méme des accrocs qu’il aura pu faire 
a la justice humaine: on dramatisera bruyamment, s’il était voleur, un coup de main 
de connivence avec la victime. Cette délicate attention «le fera rire », c’est-a-dire le 
rendra favorable. Le stratagéme était possible, parce que les morts entendent, mais 
ne voient pas. 

4. Se prémunir contre la contamination de son étre diminué. 

Au Ruanda on dirait : se délivrer, en l’apaisant, de ses incursions hostiles. Les 
sorciers, apparemment plus forts, les capturent méme par leurs incantations. On croit 
que les sorciers, tout comme les Européens, exploitent des lois secrétes de la nature. 

5. Se garder des similitudes mauvaises. — Conception inconnue au Ruanda. 

La concision voulue du style de l’auteur ne rend pas facile l’intelligence de cet 
exposé juridique. Dans un simple compte rendu, il serait impossible d’aborder tous 
les problémes posés. En général on peut dire qu’il s’agit d’un essai de synthése et de 
systématisation trés courageux, qu’on pourrait utiliser comme manuel dans les études 
comparatives. Dans le Ruanda-Urundi, par exemple, on ne trouverait guére cette 
notion d’elimo et d’elima. L’auteur a fait un effort énorme de confrontation des divers 
éléments consignés dans les mémoires ethnographiques ou recueillis dans ses propres 
enquétes. Est-il possible, cependant, d’enserrer tous ces faits dans le cadre de con- 
ceptions européennes ? Une bonne partie en revient a la philosophie bantoue, bien 
différente de la nétre, surtout dans son mysticisme. En Europe, on a pratiqué les 
ordalies, mais elles étaient fondées sur lidée de « jugement de Dieu ». Au Centre Africain, 
il s’agit comme d’une combinaison chimique: quand le poison absorbé rencontre la 
culpabilité bien définie dans la formule, le déclic se produit automatiquement et 
ameéne la mort; l’innocent en sort indemne (l’opérateur lui-méme dose ses mélanges), 
« A cela les Européens ne comprennent rien », me répondirent les juges dans une discus- 
sion. Les conceptions hindoue, chinoise, musulmane rentreraient-elles facilement dans 
notre cadre & nous ? Quelles perturbations produisirent dans la mentalité européenne, 
en Egypte aussi, l’irruption des idées magiques (sorcellerie) venant de la civilisation 
du Mohenjo-daro (4000 ans av. J.-C.) et se répandant en Asie Mineure et les iles adja- 
centes, pour gagner ensuite l'Europe. Beaucoup de tabous nous paraissent insensés, 
mais reposent en somme sur la sagesse un peu astucieuse des législateurs d’autrefois 
qui se disaient: de simples préceptes ne suffisent pas pour rompre l’indiscipline et 
assurer les convenances, il faut la crainte de représailles mystérieuses déclenchées auto- 
matiquement par le fait de la transgression, alors,méme que personne n’a été témoin 
de la violation. Les tabous passérent dans la tradition acceptée aveuglément par tout 
le monde au Ruanda, méme les seigneurs hamites si intelligents par ailleurs. 

Une législation, en somme, n’est que la codification (usages commerciaux et 
autres qui avaient cours bien avant cette rédaction, de la les différences de peuple a 
peuple. Il est vrai qu’en se concentrant sur « Vesprit des lois », comme le fait l’auteur, 
on découvrirait sans doute une concordance étonnante dans les tendances de la nature 
humaine a faire face aux exigences de la vie. Le fas romain, juif, chrétien présente 
bien des divergences dans l’attitude, mettons, de homme a Végard de la Divinité, 
et pourtant le Christ annonce qu’Il vient donner a la Loi son dernier accomplissement. 

On peut sincérement féliciter l’auteur d’avoir tenté de dégager les derniers 
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* Infolge des Krieges und seiner Nach- 
wirkungen sind manche Zeitschriften ver- 
spatet eingetroffen oder ganz ausgeblie- 
ben. Man wird deshalb die Liicken in 
der Zeitschriftenschau entschuldigen. 


En raison des circonstances actuelles, 
un certain nombre de périodiques ne 
nous sont pas parvenus, ou nous sont 
parvenus en retard. On voudra bien, en 
consequence, excuser les lacunes de cette 
Revue des Revues. 
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La voix de l’Afrique: Un poéme du Rwanda. — Jeffreys M. D. W., Speculative Origins 
of the Fulani Language. — 2. Firth Raymond, Social Problems and Research in British 
West Africa. — Wing J. van, La polygamie au Congo belge. —- Gluckman Max, Mali- 
nowski’s ,,Functional” Analysis of social Change. — Parrinder G., Yoruba-Speaking 
Peoples in Dahomey. — 3. Cerulli E., Three Berta Dialects in Western Ethiopia. — 
Firth Raymond, Social Problems and Research in British West Africa II, — Moreira 
Eduardo, Portuguese Colonial Policy. — Robin J., L’évolution du mariage coutumier 
chez les Musulmans du Sénégal. — Mary M. Senior, Some Mende Proverbs. — Bereng D.T., 
La voix de l'Afrique. — 4. Hailey Lord, The Past and Future of the Institute. — Bertho J., 
Le probléme du mariage chrétien en Afrique Occidentale Frangaise. — Parrinder E. G. S., 
Christian Marriage in French West Africa. — Wyatt B. E., Conference on African Anthro- 
pological and Linguistic Research and Meetings of the Executive Council of the 
Institute. — Nkonde I. Braim, The Voice of Africa: A Bemba Poem. — XVIII. 1948. 
4. Little K. L., The Changing Position of Women in the Sierra Leone Protectorate. = 
Brown Stanley, The Nomoli of Mende Country. — Hulstaert G., Le dialecte des Pygmoides 
Batswa de l’Equateur. — Evans-Pritchard E. E., Nuer Marriage Ceremonies. — 
Laydevant F., Le sceptre des chefs Basuto. — Lubambula B., The Voice of Africa : 
A Ganda Poem. — 2. White C. M. N., Witchcraft Divination and Magic among the 
Balovale Tribes. — Dieterlen Germaine, L’arme et Poutil chez les anciens Bambara. — 
Davidson J., Protestant Missions and Marriage in the Belgian Congo. 


African Studies (Johannesburg). 
(Formerly Bantu Studies.) 


I. 1942. 1. Schapera I., A Short History of the Bangwaketse. — Harries Lyndon, 
_Makua Song-Riddles from the Initiation Rites. — Munday J. T., The Creation Myth 


t the Lala of Northern Rhodesia. — Snoxall R. A., Ganda Literature. — 2. 
Taker A. N. and Ashton E. O., Swahili Phonetics. — Gluckman Max, Prefix Concordance 
in Lozi, Lingua Franca of Barotseland. —- Language F. J., Herkoms en Geskiedenis 


i ing. — Doke C. M., The Native Languages of South Africa, — Moore R. J.B., 
Cite noe Standard of Living in Northern Rhodesia. — 3. Tucker A. N. and 
Ashton E. O., Swahili Phonetics. — Huntingford G. W. B., The Social Organization 
of the Dorobo. — Franklin N. N., Industrial Expansion and Native Policy in South 
Africa. — Brelsford Vernon, Shimwalule: A Study of a Bemba Chief and Priest. — 


justi i€ — Some 

h G., La justice coutumiére chez les Bakwa Luntu. Gluckman Max, 01 
Pyecos of Saeal<Chaare Illustraded from Zululand. — Roux Edward, Easy English 
for Africans. — Vilakazi B. W., Some Aspects of Zulu Literature. — Harries Lyndon, 


i E i i Women’s 
S ddles of the Makua People 1. — IV. 1945. 1. Ennis Elisabeth Logan, 
seriou the Ovimbundu of Angola. — Lugg H. C., The Practice of Lobolo in 
Natal. — Jeanjaquet J. M., The Relative Clause in Xhosa, — Jeffreys M. D. W., The Death 
of a Dialect —— 2. Hall R. de Z., Local Migration in Tanganyika, — Lewin Julius, Some 
cases of Inheritance in Native Law. — White C. M.N., Notes on the Qualificative Con- 
cords in Four Languages of the West Central Zone. — Nhlapo J. M., The Story of Aman- 
Bebetes 2 Die Bande II (1943) und III (1944) sind nur unvollstandig angekommen und 
werden daher hier nicht beriicksichtigt. Die Redaktion. 
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hlapo. — 3. Schapera I., Notes on the History of the Kaa. — Du Plessis H., Die Terri- 
Eortale Gisanissale van die Venda. — Jeffreys M. D. W., Some Historical Notes on 
African Tone Languages. — Evans-Pritchard E. E., A Select Bibliography of Writings 
on Cyrenaica, — 4. The Chieftainship in Basutoland. — Jones A. M., African Music : 
The Mganda Dance. — Westphal E., The Indicative Mood and its Classification in 
Southern Bantu. — Jeanjaquet J. M., The Relative-Locative Clause or Adverbial Clause 
of Place in Xhosa. — V. 1946. 1. Stead W. H., The Clan Organization and Kinship 
System of some Shona Tribes. — Bourquin W., The So-Called Article in Xhosa, — 
Dugast Mme. René, Etude grammaticale d’une fable du Cameroun Frangais. — West- 
phal E., The Unification of Bantu Languages. — Jeffreys M. D. W., Nsangu’s Head. — 
2. Doke C. M., Lestrade G. P. and others, In Memory of Carl Meinhof. — Jeffreys M. D. W., 
Dual Organisation in Africa. — Mootsi L. and Mkele N., A Separatist Church : I Bandla 
lika-Krestu. — Hulstaert G., Les langues indigénes et les Européens au Congo belge. 
— Leaver K. D., Proverbs collected from the Amandebele. — 3. Ramsay T. D., 
Tsonga Law in the Transvaal. — Jeffreys M. D. W., Dual Organisation in Africa, 
— Kuper Hilda, The Swazi Reaction to Missions. — Evans-Pritchard, A Select 
Bibliography of Writings of Cyrenaica. — Chataignier Abel, L’impérissable Beauté. — 
4. Brooke N. T., Some Legal Aspects of Land Tenure in Nigeria. — Harris P. G., Notes 
on the Reshe Language. — Allen R., Inkishafi. A Translation from the Swahili. — 
Robin J., D’un Royaume Amphibie et Fort Disparate. — Sicard Harald von, The Tree 
Cult in the Zimbawe Culture. — VI. 1947. 1. White C. M. N., A Comparative Survey 
of the Verb Forms in Four Languages of the West Central Bantu Group. — Harries 
Lyndon, Some Riddles of the Mwera People. — Jeffreys M. D. W., The Capture of Fum- 
bam. — Gluckman Max, Malinowski’s Contribution to Social Anthropology. — 2. Gluck- 
man Max, An Advance in African Sociology. — Leib A., Mystical significance of Colour 
among the Natives of Madagascar. — Sebina A. M., Makalaka. — 3. Doke C. M., Bantu 
Wisdom-Lore. — Comhaire-Sylvain Mme. Jean, Les Dances Nkundu du Territoire 
d’Oshwe du Congo Belge. — Lambert H. E., Land Tenure among the Akamba. — 4. Lam- 
bert H. E., Land Tenure among the Kamba. — Note on the Bahurutshe. — Evans- 
Pritchard E. E., Bridewealth among the Nuer. — Jeffreys M. D. W., Notes on Twins: 
Bamenda. — Carrington J. F., The Initiation Language: Lokelé Tribe. 


Anales del Instituto de Etnologia Americana (Cuyo). VII. 1946. 


Canals Frau S., Etnologia de los Huarpes. Una Sintesis. — Métraux A., Ritos 
de tradnsito de los indios Sudamericanos. — Schaden E., Curt Nimuendaji. — Canals 
Frau S., Una encomienda de indios Capayanes. — Avila F. de, Origen y costumbres de 
los antiquos Huaruchiri. 


A Néprajzi Muzeum Ertesitéje (Budapest). XXXV. 1943. 


2. Bédei J., Beitrage zur Sammelwirtschaft des Dorfes Zalabaksa. — Balogh I., 
Geschichtliches aus dem Hirtenleben am Hortobagy. — 3-4. Szucs S., Das Schilfrohr- 
haus im Sarrét und sein Leben. — Vineze L., Hanfbau und Hanfverarbeitung in 
Balvanyosvaralja (Siebenbiirgen). — Kresz M., The swaddling in Nyarszo. 


Annales de 1’Université d’Ankara (Ankara). I. 1946-47. 


Ruben Walter, Kalidasa’s Raghuvamsa, der klassische indische Fiirstenspiegel. 
— Eberhard W. und Boratav P. N., Sechzig tiirkische Tiermarchen. 


Annali Lateranensi (Citta del Vaticano). XI. 1947. 


Minh A. J. M., La conception confucienne de l’homme. — Schroder H., Zur 
Eschatologie der Togo-Neger. — Lefevre R., Riflessi etiopici nella cultura europea del 
Medioevo e del Rinascimento. ; 


Archives suisses des traditions populaires (Bale). 
Schweizerisches Archiv fiir Volkskunde (Basel). 


XLIV. 1947. 3. Volkskundliche Arbeit im Ausland: Riviére George i 
Musée-Laboratoire : le Musée des Arts et Traditions Populaires (Paris). — ane Ruiaele 
Gli studi del folklore italiano nell’ora presente. — Muslea Ion, Le mouvement folklorique 
roumain de 1940 a 1946. — Schmidt Leopold, Volkskunde in Osterreich 1945-1947. — 
Meertens Pe jsewie Volkskunde-Kommission der K6nigl. Niederlandischen Akademie 
as Wissenschaften wahrend des Krieges. — Weiser-Aal Lily und Lid Nils, Volkskundliche 
Arbeit in Norwegen, 1942-1946. — Haltsonen Sulo, Eine kurze Ubersicht der volks- 
kundlichen Forschung in Finnland wahrend den Jahren 1939-1946. — Ligers Ziedonis 
Die Volkskunde in Lettland. — Ligers Ziedonis, Die Heuernte in Lettland, — 4. Bithler 
Alfred, Uber die Verwertbarkeit vélkerkundlicher Sammlungen fiir kulturhistorische 
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Forschungen. — Surdez Jules, L’ancien chaufour ou four 4 chaux dans le Jura Bernois. 
— Steinegger A., Handwerker, Henker und Galgen im alten Schaffhausen, — Meyer 
Annemarie, Es chunt es Miisli. — Helm Karl, Das Alter der Spriiche auf Lucia und 
_ Veit. — Wolfram Richard, Das Radmiahen, ein unscheinbarer Volksbrauch und eine 
Fiille von Fragen. — XLV. 1948. 1. Maget Marcel, Le ,,Pain Bouilli” a Villar-d’Aréne 
(Hautes Alpes). — Balys Jonas, Fastnachtsbrauche in Litauen. — Surdez Jules, Es 


chunt es Miisli. 


Archiv fiir Vélkerkunde (Wien). I. 1947. 


Gusinde Martin, Beitrag zur Forschungsgeschichte der Naturvélker Siidamerikas. 
— Haekel Josef, Idolkult und Dualsystem bei den Ugriern. (Zum Problem des eura- 
siatischen Totemismus.) — Becker Hans, Die Schmuckplatten der Calchaqui. — Hefel 
Annemarie, Der unterirdische Vielkammerbau in Afrika und im Mittelmeergebiet. 


Archiv Orientalni (Praha). 
(Archivum Orientale Pragense.) 


XV. 1944-46. 1-2. Rypka J., Alois Musil +. — Hopfer Th., Graezisierte griechisch- 
agyptische bzw. agyptisch-griechische und hybride theophore Personennamen aus 
griechischen Texten, Inschriften, Ostraka, Mumientafelchen u. dgl. und ihre religions- 
geschichtliche Bedeutung. — Poucha P., Schichtung des Rgveda. Bestimmung des 
relativen Alters der Lieder des Rgveda mit Hilfe zahlenmaBiger Berechnung. IIT. — 
Steinmetzer F. X., Zu den TJ-Formen des akkadischen Zeitwortes. — Skalitka V., Uber 
die Typologie der Bantusprachen. — Hrozny B., Die hieroglyphische Stele von Byblos. 
Ein Entzifferungsversuch. — 3-4. Lesny V., Opet svobodni. — Fafl Zd., + Rudolf Hoto- 
wetz. — Hrozny B., Les inscriptions crétoises II. — Prusek J., La fonction de la particule 
ti dans le chinois médiéval. — David M., Le Code de Hammurabi et la notion baby- 
lonienne de Destin. — PruSek J., Liu O et son roman, Le Pélerinage du Vieux Boiteux. 
— Skalitka V., Sur la typologie de la langue chinoise parlée. — Machek V., Origin of the 
ASvins. — Lexa F., Les morphemes e e-f, a e-f, etc. dans la langue démotique. — PruSek J., 
A. la mémoire de Henri Maspéro. — XVI. 1947. 1-2. Borecky M., Le soixantiéme anni- 
versaire du Professeur Dr. Jan Rypka. — Speiser A. E., Near Eastern Studies in America. 
— Fris O., Notes on Hala’s Sattasai. — Kramsky J., A phonological analysis of Persian 
monosyllables. — Hrozny B., Sur un paragraphe du Code Hittite. 


Arquivos de Angola (Luanda). 


II. 1945. 9-10. Carvalho Enrique de, Sumaria descricdo da viagem a Mussumba 
do Muatianvua. — III. 1946. 11-12. Pinto Serpa, Como eu atravessi Africa do Atlantico 
ao Mar Indico. 


Asiatische Studien — Etudes Asiatiques (Bern). I. 1947. 1-2. 


(Erscheint an Stelle der ,,Mitteilungen der Schweizerischen Gesellschaft der 
Freunde ostasiatischer Kultur”’.) 


Tscharner E. H. von, Laotse-Spriiche tiber den Krieg. — de Menasce J. P., Une 
légende indo-iranienne dans l’angélologie judéo-musulmane : a propos de Harit et Marit. 
— Eberhard Wolfram, The Composition of the Leading Political Group during the 
Five Dynasties”. — Rigozzi Ettore, Das Netsuke. — Regamey Constantin, Langues 
d’Extréme-Orient. 


Bantu Studies (Johannesburg). 


XIV. 1940. 4. Holleman F. D., Die Regspraak oor die Inheemse Bevolking van 
Nederlands Oos-Indie. — Hoernlé R. F. A., Philosophers and Anthropologists. — 
Harries Lyndon, MaWiha Texts. — Munday J. ls; Some Traditions of the Nyendwa 
Clan of Northern Rhodesia. — XV. 1941. 1. Janisch Miriam, Some Administrative Aspects 
of Native Marriage Problems in an Urban Area. — Lewin Julius, Some Legal Aspects 
of Marriage by Natives in South Africa. — Junod Henri Ph., Bantu Marriage and Chri- 
stian Society. — Moore R. J., ,. Bwanga” among the Bemba. — Richards A. I., A Problem 
of Anthropological Approach. — 2. Lewin Julius, A Short Survey of Native Law in 
South Africa. — Holleman J. F., Die Zulu Isigodi. — Van Zyl H. J., Praises in Northern 
Sotho, — Munday J. T., Specimens of the Swaka and West Lala Dialects. — Opper C. J., 
Father of the Man. — Rollnick Julian, Problems in Classifying Literature on the Bantu. 
— 3. Jaques A. A., Shangana-Tsonga Ideophones and their Tones. — Holleman J. F., 
Die Zulu Isigodi (Deel II). — Gerstner Jacob, A Preliminary Check List of Zulu Names 
of Plants. — 4. v. d. Merwe D. F., Hurutshe Poems. — Kuper Hilda, The Development 
of a Primitive Nation. — Gerstner Jacob, A Preliminary Check List of Zulu Names of 
Plants. —- Lehmann F. Rudolf, Some Field-Notes on the Chaga of Kilimanjaro. 
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Belleten (Ankara). 


XI. 1947. 42. Giiterbock H. G., Ein hethitisches Relief aus der Umgebung von 
Bogazkéy. — 43. Sedat Alp, Military instructions of the Hittite King Tuthaliya IV. (?) 
44, Ozgiic Tahsin, Die Grabung von Maltepe bei Sivas. — XII. 1948. 45. Ruben W., 
Eigenartige Denkmaler aus Kirsehir. 


Biblica (Roma). XXIX. 1948. 1-2. 


Wikenhauser A., Doppeltraume. — Sutcliffe E. F., St. Jerome’s Pronuntiation 
of Hebrew. 


Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederlandsch-Indié 
(’s-Gravenhage). CIV. 1. 


Kern A. R., Proeve van Boegineesche Geschiedschrijving. — de Boer D. W. N., 
Het Tobak-Bataksche verhaal van Si Tadjom Bolak en Si Radja Mebangebang. — 
Nooteboom C., Tondongkoera, een bergdorp in Zuid-West-Celebes. — Korn V. E., Moham- 
medaansch recht en adatrecht in Britsch- en Nederlandsch-Indié. — Kern R. A., Zang 
en tegenzang. : 


Boletim Bibliografico (Sdo Paulo). II. 1945-1947. 


9. Baldus Herbert, Possibilidades de pesquisas etnograficas entre os Indios do 
Brasil. — 10. Baldus Herbert, Publicacdes brasileiras para o indianista. — Washington 
Luis, SObre o problema da tradug¢ao. 


Boletin Bibliografico (Lima). 


XIX. 1946. 3-4. Tauro Alberto, Bibliografia Indianista Peruana. — XX. 1947. 
3-4. Rowe John H., La organizacién de bibliotecas antropoldgicas, 


Bulletin de la Société Neuchateloise de Géographie (Neuchatel). LIV. 1948. 1. 


Estreicher Zygmunt, La musique des Esquimaux-Caribous (Collection Gabus). 


Bulletin de la Société Préhistorique Frangaise (Paris). 


XLII. 1946. 3-4. Louis M., Les sépultures de la civilisation pastorale campi- 
gnienne du Languedoc méditerranéen. — Joffroy R. et Mouton P., La station magda- 
lénienne de Farincourt (H.-M.). — Lambert H. et Stecchi Henri, Découverte de neuf 
gisements néolithiques et protohistoriques a Baudinard (Var). — Alimen Henriette, 
Faits nouveaux en paléontologie humaine. — Gérard J. Joseph, Le gisement néolithique 
d’Ampsin (Province de Liége). — Griinevald Roland, Retouchoirs a silex. — 5-6. Giot P.R., 
Sur la conservation des ossements préhistoriques en Bretagne et sur la destination des 
dolmens. — Fitte P. et O., Du paléolithique supérieur en place dans la région de Colomb- 
Béchar. — Cailleux André, Application de la pétrographie sédimentaire aux recherches 
préhistoriques. — Fitte P., Gisements préhistoriques entre le Sud Algérien et le Soudan. 
— 7-8. Cheynier André et Bouyssonie Jean, Bibliographie de la question des fléches a 
tranchant transversal. — Cheynier André, Les fléches a tranchant transversal. — Gaudron 
Guy, Régles administratives pour les autorisations de fouilles préhistoriques. — Morel J., 
Résultats de la mission de l’Erg-el-Ouar. — Peyrony D., Une mise au point au sujet 
de l’Aurignacien et du Périgordien. — Daniel Marguerite et Raoul, Nouvelles études 
sur le tardenoisien frangais. Gisements mésolithiques de la rive gauche du Loing, prés 
Nemours (Seine-et-Marne). — 9-12. Gaudron G., Allée couverte de Kergiintuil, commune 
de Tregastel (Céte-du-Nord). — Robert R., Fouilles 4 la grotte de Bedeihac. — Rouillon L. 
La pierre gravée des Moulinettes. — 1947. 1-2. Pradel Dr., Foyer du Gisement moustérien 


typique a influences paléolithiques supérieures de Fontmaure (Vienne). — Blanchard J. 
Modifications nécessaires a la réglementation des fouilles en France. — Leroi-Gourhan A. 
La Grotte des Furtins (commune de Berzé-la-Ville (Saéne-et-Loire). — Simonnet Ge 


Une nouvelle plaquette de pierre gravée magdalénienne de la grande Grotte de Labastide 
commune de Labastide (Hautes-Pyrénées). — 3-4. Julien R., A propos des Trépanations 
préhistoriques. — Ophoven C., L’Aurignacien en Belgique. Les grattoirs de Lommel 
Zonhoven et Zolder. — Bailloud G., Découvertes et travaux récents A la Grotte du Cheval 
a Arcy-sur-Cure (Yonne). — Baudet J., Applications de méthodes scientifiques a l’étude 
d’un gisement préhistorique. — Giot P. R. et Guilcher A., Essai de chronologie des suc- 
cessions pré- et protohistoriques de la baie d’Audierne (F inistére). — Antoine M., Pour 
Vunification de la nomenclature préhistorique. — 5-6. Charet J., Réflexions sur la "Magie 
de la chasse. — Glory A., Simonnet R. et G., Une cachette magdalénienne de grandes 
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lames en silex dans les Hautes-Pyrénées (Grotte de Labastide). — Gruet Dr., Présence 
d’industries Aurignaciennes dans le Sud du Massif Armoricain. — Michaut L. et 
Simonnet G., Découverte d’une plaquette de pierre gravée, présumée d’époque mag- 
dalénienne, dans la grotte de la Tourasse (Haute-Garonne). — 7-8. Eloy L., Les 
pointes en forme de feuille et & retouches bifaciales découvertes dans la province de 
Namur. — Pottier G., Le Crane de Modjokerto (Java). — Fitte P., La vallée de l’Oued 


Guir (Confins Algéro-Marocains). Une culture primitive inconnue. — Vinot A., Etude 
de la station préhistorique d’Ougarta (Sahara occidental). — Joffroy R., Deux piéces 
intéressantes du Musée de Chatillon-sur-Seine (Céte-d’Or). — Vervialle M., Les gravures 


et peintures rupestres du pays Ajjer. — 9-10. Blanchard J., Discussion de V’hypothése 
du déplacement des péles. — Cordier G., N’oublions pas! (A propos de récentes discus- 


sions sur les livres de beurre du Grand-Pressigny). — Vigy P., Note sur des objects 
Vadémontiens de la Guinée Frangaise. — Arnal J., Station néolithique de la Madeleine 
(Villeneuve-le-Maguelonne, Hérault). — Graziosi P., La préhistoire en Italie pendant 


la guerre et jusqu’en 1946. — Fitte P., Durville G. et Vignard Ed., Une station du 
Sébilien III, 4 Reggan-Tahourirt, dans le Tanezrouft, Sahara central. 


Bulletin de 1’Ecole Frangaise d’Extréme-Orient (Hanoi). 


XL. 1940. 1. Minot Georges, Dictionnaire tay blanc-francais. — 2. Coedés G., 
Etudes cambodgiennes. — Goloubew V., Le tambour métallique de Hoang-ha. — Lévy P., 
Les traces de l’introduction du bouddhisme & Luang Prabang. —- Marchal H., Notes 
d’architecture birmane. — XLI. 1941. 1. Baradat R., Les SAmré ou Péar. Population 
primitive de l'Ouest du Cambodge. — 2. Ner M., Les Musulmans de 1’Indochine 
frangaise. — Stein R., Note d’étymologie tibétaine. — Dupont P., Variétés archéolo- 
giques. — Paris P., L’importance rituelle du Nord-Est et ses applications en Indochine. — 
Paris P., Les bateaux des bas-reliefs khmérs. — XLII. 1943. Stein R., Jardins en minia- 

ture d’Extréme-Orient. — Dupont P., Variétés archéologiques. — Boudet P., La conquéte 
de la Cochinchine par les Nguyén et le réle des émigrés chinois. — Seidenfaden E., 
La cérémonie du rek na et une ancienne coutume agricole danoise. — Stein R., A propos 
des sculptures de bceufs en métal. 


Bulletin de l'Institut Frangais d’Afrique Noire (Paris). 


II. 1940. 3-4. Mouradian Jacques, Note sur quelques emprunts de la langue wolof 
a l’arabe. — Trancart A., Le paturage en haut Adrar. — Vieillard Gilbert, Le chant de 
]’Eau et du Palmier doum.—Dubie Paul, L’ilot berbérophone de Mauritanie. — Delcourt A., 
Quelques inédits d’Adanson. — Tastevin C., L’oiseau sacré des Vakwa n yama: 
l’E-pumumu. — Doutressoulle Georges, Le cheval au Soudan frangais. — Vieillard Gilbert, 
Sur quelques objets en terre cuite de Dienné. — Doucoure Boubou, Notice sur Vorigine 
des habitants de Goumbou. — Appia Béatrice, Superstitions guinéennes et sénégalaises. 
— Appia Béatrice, Quelques proverbes guinéens. — Maupoil Bernard, De Haiti au 
Dahomey. — III. 1941. 1-4. Appia-Dabit B., Quelques artisans noirs. — Trancart A., 
Note sur le vocabulaire camelin en haute Mauritanie. — Ortoli H., Les rites de la mater- 
nité chez les Dogom de Bandiagara. — Ortoli H., Le décés d’une femme enceinte chez 
les Dogom de Bandiagara. — Allainmat Y., Note sur Videntification des tombes de 
Campbell et Peddie 4 Boké (Guinée). —Rousseau R., Le Sénégal d’autrefois. — Heuzey 
J.-A., Note sur le tissage au Soudan. — IV. 1942. 1-4. Grivot R., Le Cercle de Lahou 
(Cote d’Ivoire). — Cissokho Bambo, Notes sur le Diankhouran. — Lebeuf J.-P., Voca- 
bulaires Kotoko: Makari, Goulfeil, Kousseri, Afadé. — Lem F.-H., Au sujet d’une 


statuette Senoufo. 


Bulletin de 1’Université 1’Aurore (Shanghai). III/8. 1947. 


; ; it is 7 As 

4. Joret H., Voyage d’exploration au Hoei-Tcheou Fou. 2. Liétard A., Chan 
a ee de Lo-lo Bor — Ting T’ing et J. D., Fabrication du vin de riz d’aprés les 
anciens missionnaires. —- Hermanns M., Notes de Paléontologie : Existe-t-il un homme 
primitif de Wu-tu ? 


Bulletin des Juridictions Indigénes et du Droit Coutumier Congolais (Elisa- 


bethville). XV. 1947. 


rcellerie chez les Babali. — Lecoste B., Proverbes et devinettes 
des reer du cee Appermans L., Essais de Codification de Coutumes indigenes 
en vigueur dans le Territoire de Faradie. — 4. Saerens C., La sorcellerie chez les Baball. 
__ Brausch G. E. J. B., Les Associations prénuptiales dans la Haute Lukenyi. — 
5. Lambo L., Etude sur les devins et sorciers. — Marchal R., Mafunde ya tendekero ya 
fibelelo mu Kibemba. — Marchal R., Cours élémentaire de droit en langue Kibemba. — 
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i i i i is ? — Brausch G., La famille 
6. Sohier A., Comment étudier le droit coutumier congolais : . La. 
ea la Haute Lukenyi. — Lecoste B., Etude sur l’origine du suffixe ,habituel’” ka en 
Ki-ngwana. — Actions téméraires et vexatoires en droit coutumier Munyarwanda. 


Bulletin of the Baroda State Museum and Picture Gallery (Baroda). III. 


1945-46. 1. 


Goetz H., The Réle of Gujarat in Indian Art History. — Goetz H., An Early 
Indo-Scythian Monument. — Bhattacharyya B., A Cunda Image in the Baroda Museum. 
— Devkar V. L., The Taming of Parrots in Baroda. 


Bulletin of the School of Oriental and African Studies (London). XII. 1947-48. 


1. Leslau Wolf, The Position of the Dialect of Curia Muria in Modern South Arabia. 
— Minorsky V., Vis u Ramin. — Arberry A. J., The Miracle of the Pearls. — Henning 
W. B., Two Manichaean Magical Texts. — Van Windekens A. J., Studies in the Voca- 
bulary of Tocharian. — Van Windekens A. J., Two Tocharian Notes. — Benzing J., 
The Forest-Demon”, a Tatar poem of Gabdulla Tuqaj. — Wurm S., The Uzbek Dialect 
of Qizil Qujas. — Vogel J. Ph., Notes on Ptolemy. — Burrow T., Dravidian Studies. — 
Brough J., Lilatilaka. — Wijeratne P. B., Phonology of the Sinhalese Inscriptions up: 
to the End of the Tenth Century. — Shafer R., Hruso. — Scott N. C., The Monosyllable 
in Szechuanese. — Tucker A. N., Foreign Sounds in Swahili. — 2. Minorsky V., Tamim 
ibn Bahr’s Journey to the Uyghurs. — Henning W. B., A Soghdian Fragment of the 
Manichaean Cosmogony. — Bailey H. W., Indo-Iranica. — Brough John, Legends of 
Khotan and Nepal. —. Master Alfred, Indo-Aryan and Dravidian III. — Burrow T., 
Dravidian Studies VII. — Thompson M. S. H., The Avvai of the Sangam Anthologies. — 
Berry J., A Ga Folk Tale. — Carnochan J., A Study in the Phonology of an Igbo Speaker 


Bullettino di Paletnologia Italiana (Roma). 


Nuova Serie V-VI. 1941-42. Barocelli P., L’ultimo trentennio di studi paletnologici 
in Italia, 1910-1940. — Richard C., Scavi nell’Arma dell’Aquila a Finale Ligure. — 
Galli E., Scoperta di due tombe neolitiche a Fontenoce nel territorio di Recanati. — 
Rellini U., Postilla alla nota del prof. Galli sulla scoperta di Fontenoce. — Rellini U., 
Vestigia preistoriche delle marche. — Puglisi $., Villaggi sotto roccia e sepolcri mega- 
litici della Gallura. — Lilliu G., Appunti sulla cronologia nuragica. — Lilliu G., Bronzi 
preromani di Sardegna. — VII. 1943. Brea L. B., Relazione preliminare sugli scavi nella 
caverna delle Arene Candide di Finale Ligure. — Buchner G., Ciottolo con dipinto schema- 
tico rinvenuto nella grotta delle Felci (Capri). — Conti C., Scavo nel ,,Gias del Giari” 
a. m. 2210 s. m., Monte Bego, Alpi Marittime (con una postilla di P. Barocelli). — 
Battaglia R., La palafitta del lago di Ledro nel Trentino. — Barocelli P., La stazione 
del Castellaro di Gottolengo (Brescia). — Lilliu G., Vestigia preistoriche in territorio 
di Siniscola (Nuoro). — Barocelli P., Preistoria albanese : scavi e ricerche della Missione 
Archeologica italiana. — Caprino C., La patina delle ossa come elemento cronologico, — 
Rellini U., Di una nuova caverna mesolitica, — Caprino C., Addomesticamento degli 
animali nel neolitico. — Caprino C., Un cranio con trapanazione incompleta dell’eta 
del bronzo, trovato nel cantone di Neuchatel. — VIII. 1944-45. 1. Degani M., Sulla 
statuetta femminile scoperta a Chiozza di Scandiano. — Zorzi Fr. e Pasa A., I deposito 
quaternario di Villa di Quinzano presso Verona. — Puglisi S$. M., Richerche stratigrafiche 
nella stazione palustre arginata di Castello del Tartaro. — Boccassino R., L’etnolisi di 
A. C. Blanc ed i risultati moderni dell’etnologia. 


Ciba-Rundschau (Basel). 


62. 1944. Schaefer Gustav, Zur Geschichte des Flachsbaues. — Schaefer Gustav, 
Anbau und Bereitung des Flachses. — Schaefer Gustav, Der Hanf. — 65. 1945. Stein. 
mann A., Das Schiff in der vorgeschichtlichen Kunst. — Steinmann A., Das Schiff in der 
darstellenden Kunst Siidostasiens. — Steinmann A., Das Seelenschiff in der Textil- 
kunst Indonesiens. — 66. 1946. Vogt Emil, Fundstellen und Erhaltung urgeschichtlicher 
Geflechte und Gewebe. — Vogt Emil, Untersuchung und Konservierung prahistorischer 
Gewebe. — Vogt Emil, Geflechte. — Vogt Emil, Gewebe. — 69. 1947. Steinmann A, 
Die Technik des Batikens. — Steinmann A., Ursprung und Verbreitung des Batikens. hs 
Steinmann A., Die Ornamentik der Batikstoffe. — 70. Wescher Herta, Die rumianischen 
Volkstrachten, — Wescher Herta, Die Stickerei und ihre Motive. — Wescher Herta 
Ruméanische und bessarabische Bauernteppiche. — 73. Buhler-Oppenheim Kristin, 
Materialsinn und Handwerk bei den Naturvélkern. — Bihler-Oppenheim Kr. Syste- 
matik der primaren textilen Techniken, — Bithler-Oppenheim Kr.; Die Kettentechnik 
als Vorstufe der Weberei. 75, 1948. Bithler Alfred, Vorstufen der Farberei. — Die 
Farbemethoden der Naturvélker. — Zur Geschichte der Farberei der Naturvolker, 
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Ciba Zeitschrift (Basel). 


IX. 1947. 107. Ninck M., Das Wasser in Mythologie, Religion und Volkskunde. — 
X. 1948. 111. Steinmann Alfred, Zur Geschichte des Teegenusses. — Steinmann Alfred, 
Heimat, Verbreitung und Anbau der Teepflanze. — Steinmann Alfred, Die Verarbeitung 
der Teeblatter. — 112. Abegg E., Die Anfange des Yoga. — Abegg E., Der klassische 
Yoga. — Jenny J. J., Der Kundalini-Yoga. — Bing Maxim und Jenny J. J., Uber 
Medizinisches und Psychologisches im Yoga. 


Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi (Ankara). V. 1947. 4. 
' (Revue de la Faculté de Langues, d’Histoire et de Géographie, Ankara.) 


Bilgi¢ Emin, Die wichtigsten Ausdriicke tiber Schulden und Darlehen in den 
Keilschrifttexten. — Giiterbock H. G., Eine hethitische Inschrift in der Umgebung 
von Kirsehir. 


Ethnographia-Népélet (Budapest). 


LVII. 1946. 1-4. Szabolcsi B., Die Melodiewelt alter Hochkulturen. — TAlasi_I., 
Ferenc Kallay und die ,,Nomaden-Landwirtschaft” der Ung. Tiefebene. — Alféldi A., 
The psychological foundation of sorcery. — Banner J., Uberrest eines urzeitlichen Horn- 
gefaBes. — Bano I., Die Volksdichtungssammlung von Janos Erdélyi ist 100 Jahre 
alt. — Szendrey A., Popular beliefs concerning the soul. — Gaunt A., Christmas Customs 
of Rural Britain. — Manga J., Variants of the Wedding of Cana. — Richter I., Das 
Meisterstiickmachen des Fleischergesellen in Eger. — Barthe K., Karam (Schutzhiitte) 
der Holzfaller.— LVIII. 1947. 1-2. Dobrovits A., Reality, myth, symbol. — Wellmann I., 
Ethnography and Economic History. — Palotay G., Les éléments hongrois du costume 
populaire roumain au Kalotaszeg et alentours. — Nemeskéri J., Type research, Characte- 
ristics research. — Kovacs L., Angaben zur Schafzucht in Balvanyosvaralja. — Vajkai A., 
Tales of Superstition. — Balogh I., Angaben bez. der Feuerungsstelle im ungarischen 
Bauernhaus. — Gergely P., The ethnographical researches of Béla Vikar. — Bané I., 
Tale-frame, Tale-setting. — Dégh L., Answer to Istvan Band. — 3-4. Gavazzi M., Les 
courants culturels de la Pannonie. — Mend6l T., Ethnographie et géographie. — Marét K.., 
Qu’est-ce que la poésie populaire ? — Palotay G., Les éléments hongrois du costume 
populaire roumain dans le Kalotaszeg et ses alentours Il. — Balint B., Volkskundliche 
Forschungen bei den Venden. — Kovacs K. L., Angaben zur Melkschaferei in Balvanyos- 
varalja Il. — Balogh I., Angaben zur Kenntnis der Feuerungsstelle des ungarischen 
Hauses im Alféls II. — Didszegi G., Le principe thérapeutique des golds. 


Ethnos (Stockholm). XII. 1947. 


1-2. Lips Julius E., Notes on Montagnais-Naskapi economy. — Kunst Jaap, 
About the origin of the gong. — Emsheimer E., A Lapp musical instrument. — Panhuys 
L. C. van, A most remarkable Obeah from Suriname. — 3. Lindberg G., Porcellanous 
Ware-Porcelain. — Haekel J., Schutzgeistsuche und Jugendweihe im westlichen Nord- 
amerika. — Laquist B., Band-weaving of the Swedish Lapps. — 4. Linné S., The Thin 
Orange Pottery of Mexico and Guatemala. — Draws-Tychsen H., Eine Legende vom 
Ursprunge der Samoaner. — Kunst J., About the origin of the Gong. — Phillipps W. J., 
Reels in the Dominion Museum Maori Collection, — Grottanelli V. L., Asiatic Influences 
on Somali Culture. — Termer F., G. Friederici in Memoriam. 


Etudes Asiatiques. 
cf. Asiatische Studien. 


Eusko - Jakintza. 
Revue des Etudes Basques (St-Jean-de-Luz). 


. Lafitte Pierre, La langue basque de 1939 a 1947. — de Altube Severo, 

Pees ee ions euskéricas. — Lafon René, L’état actuel du probleme des 
origines de la langue basque. — Gorostiaga Juan, La semana vasca aes sistema y los 
nombres de los dias. — Veyrin Philippe, Recherches sur l’art populaire basque. — de 
Barandiaran J.-M., De prehistoria vasca. — Exploracion de la Cueva de Urtiaga I. — 
2. Lafon René, L’état actuel du probléme des origines de la langue basque. — Ormaechea 
Nicolas El sistema del verbo vasco en el siglo XVI (René Lafon). a Uhlenbeck CT Or 
Affinités prouvées et présumées de la langue basque. — Veyrin Philippe, Recherches 
sur l’art populaire basque. — de Barandiaran J.-M., Leyendas vascas. — de Fagoaga 
Isidoro, Esbozo de rapsodia vasca. — Garate Justo, Ensayo sobre el tocado corniforme. — 
de Barandiaran J.-M., De prehistoria vasca. Exploracién de la Cueva de Urtiaga. — 
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3-4. de Altube Severo, Fonética y etimologia euskéricas. — Lafitte Pierre, L’expression 
de l’aspect en Basque. — de Barandiaran J.-M., De prehistoria vasca. Exploracién 
de la Cueva de Urtiaga. — 5-6, Barandiaran J. M. de, Ele-zaar. La serpiente desagra- 
decida. — Gavel Henri, Georges Lacombe (1879-1947). — Bilbao Jon, Bibliographie 
basque de M. Georges Lacombe. — Lafon René, Le probléme des origines de la langue 
basque. — Bouda Karl, Un paralléle de sémasiologie caucaso-basque. — Uhlenbeck C. C., 
Les couches anciennes du vocabulaire basque. — Galindez J. de, Los vascos en la primera 
colonia del Nuevo Mundo. — Lerchundi Gabriel, Réflexions sur la chanson populaire 
basque. — Barandiaran J. M. de, Exploracién de la Cueva de Urtiaga. — II. 1948. 1. 
Barandiaran J. M. de, Ele-zaar. — Bahr Gerard, Baskisch und Iberisch. — Altube Severo, 
Fonética y etimologia euskéricas. — Jaureguiberry, Les jeux de barraka et de palanka. 


Folk-Liv (Stockholm). X. 1946. 


Hornell James, The significance of the dual element in British fishing-boat con- 
struction. Derivation and distribution. 


Folk-Lore (London). 


LVIII. 1947. 2. Lord Raglan, The Origin of Folk-Culture. — Danielli Mary, The 
Witches of Madagascar ; A Theory of the Function of Witches and of their Organization 
Based on Observations of an Existing Cult. — Walsh M. J., Notes on Fire-Lighting 
Ceremonies I. — Micklewright F. H. A., A Note on the Witch-Familiar in the Seventeenth 
Century England. — Paton C. I., The Last Sending of the ,,Fiery” Cross in the Isle of 
Man. — Sedgwick W. B., Oral Transmission in Ancient Times. — 3. Crow John, Folklore 
in Elizabethan Drama. — Burnell F. S., The Man in the Wall. — Walsh M. J., Notes 
on Fire-Lighting Ceremonies IJ. — Pullicino J. C., Folklore Research in Malta. — 
Brown C., Three Folk Tales from the Roumanian Village of Duboka in N. E. Serbia. — 
4. Grinsell L. V., The Folklore of Ancient Egyptian Monuments. — James E. O., The 
Influence of Christianity on Folklore. — Burnell F. S., The Holy Cow. — Brown C. 
Three Folk Tales from the Roumanian Village of Duboka in N. E. Serbia. — LIX. 1948. 
1. Krappe Alexander H., Warning Animals. — Gatty Ivor, The Eden Collection of Mum- 
ming Plays. — Brown C., Eight Folk Tales from the Prizren District. 


Ibla (Tunis). 


X. 1947. 3. (No. 39). Demeerseman A., L’évolution féminine, ses : — 
Ginestous P., Les poteries des Ouled Sidi Abdelkrim. — Lethielleux Ue eae au 
Fezzan. — Rondot F., Bréves réflexions sur l’enseigne en pays d’Islam. — Ben Ali A 
et Louis A., ,,Chez le coiffeur”, scénes de vie sahélienne. — Guiga A., Indifférence pro- 
verbe. — Pellegrin A., Le nom de l’Oued EI-Lil. — 4. (No. 40). Demeerseman A 
L’évolution féminine tunisienne: son programme familial, culturel et éducatif ss 
Dagorn R., Abu Firas al-H’ammadani. — Louis A., Péches et pécheurs Kerkenniens. — 
Magnin J., Le testament spirituel d’Abu Zakariyya’. — Quéméneur J., Fables et para- 
boles : ,,.Mah all chahed” d’El-‘Arbi n-ejjar. — Pellegrin A., Contribution a la toponymie 
tunisienne : L’étymologie de Tunis. — XI. 1948. 1. (No. 41). Demeerseman A., Pages 


vécues de psychologie tunisienne: autour d’une rencontre. — Foissy P.,. L’ i 
dans Mile de Djerba. — Pellegrin A., L’étymologie de Bizerte. — Ben Al A. et Lowen ; 
Sidi ee scénes de la vie sahélienne. — Lethielleux J., Au Fezzan: le calendrier 
agricole. 


Jahrbuch des Bernischen Historischen Museums (Bern). XXVI. 1946. 


Ethnographische Abteilung: von der Heydt Ed., Kunst 6 
poe ey Ces eee Si und Sprichwo6rter ae Asante. eT neg ee 
r- un rihgeschichtliche Abteilung: Tschumi O., Beitrag i 
lungsgeschichte des Kantons Bern. — Tschumi O } clan Suis 
eee Tae ei eeay mi O., Der Pfahlbau von Seeberg-Burgiischi- 


Journal de la Société des Américanistes (Paris). 


XXXII. 1941. Devereux Georges, La chasse collective @ i 
re at la h i 
Oraibi, Arizona. — Harcourt Raoul da’, Sifflets et ocarinas du N meat = aa Mex a 
— Reichlen Henry, Etude technologique de quelques objets d’or de Lambayeque Papa! 
— Reichlen Henry et Barret Paule, Contribution a Varchéologie de La Martinique Le 


gisement du Paquemar. — Rivet Paul, Le groupe kokonuko, — 
anes dramatique mexicaine : ,,le torito”. “e XEXIV. 1942, Hakcontt et 
e la Province d’Esmeraldas (Equateur). — Reichlen H., Contribution a l'étude jou 


métallurgie précolombienne de la Province d’Esmeraldas (Equateur) — Rivet P.. Un 
5 7 
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dialecte hoka colombien : Le Yurumangi. — XX XV. 1943-46. De Lamberterie R.. Notes 
sur les Boni de la Guyane frangaise. — Lehmann H., Statuette en or de type ,Agustinien”. 
— Payén G., Problémes archéologiques de la région totonaque. — Perrier G., Histoire 
des pyramides de Quito. — Reichlen H. et P., Contribution a Varchéologie de la Guyane 
frangaise. — Reichlen P., Contribution a l’étude anthropologique des Indiens Jivaro, 


quateur. — Rivet P., Nouvelle contribution a l’étude de Vethnologie précolombienne 
de Colombie. 


Journal de la Société des Océanistes (Paris). II. 1946. 


Margot-Duclot Jean et Vernant Jacques, La terre et la catégorie du sexe en 
Mélanésie. — Cuisinier Jeanne, Une danse siamoise: le manora. — Jarre Raymond, 
Mariage et naissance chez les Fidjiens de Kadavu. — Autour de la musique néo-calé- 
donienne : I. Villard Jean-Albert, Une audition de musique vocale néo-calédonienne. — 
II. O'Reilly Patrick, Quelques disques loyaltiens et calédoniens enregistrés en France. — 
O’Reilly Patrick, Notes sur les collections océaniennes des musées d’ethnographie de 
la Suisse. — Le 77: I. Guillaumin André, Note de systématique. — II. Leenhardt 
Maurice, Le 77 en Nouvelle-Calédonie. — III. Pétard Paul, Cordyline terminalis. Ethno- 


botanique et médecine polynésienne. — Reitman Edouard et O’Reilly Patrick, Biblio- 
graphie de l’Océanie. 


Journal de Psychologie (Paris). 


XL. 1947. 1. Dieterlen G., La personne chez les Bambara. — 3. Filliozat J., Le 
sommeil et les réves selon les médecins indiens et les physiologues grecs. — 4. Cohen M., 
-Faits linguistiques et faits de pensée. — Griaule M., Nouvelles recherches sur la notion 
de personne chez les Dogons (Soudan frangais). — Durand M., L’assourdissement. des 
consonnes dans les groupes francais. — XLI. 1948. 1. Aymard A., L’idée de travail 
dans la Gréce archaique. 


Journal of the University of Bombay (Fort-Bombay). 


XV. 1947. 4. Rao V. D., The Pathare Prabhu Folk-Lore - Traditional Origin 
and History. — Kosambi D. D., The Village Community in the ,,Old Conquests” of 
Goa. — XVI. 1947. 1. Kotak S., Indian Songs in their Social Setting. — Saletore B. A., 
King Sidraka, An Historical Study. — 2. Velankar H. D., Hymns to Indra in Mandala 
VIII. — Gadgil V. A., The Asvins. — Karnik H. R., Some Symbolical Legends from 
the First Kanda of the Satapatha Brahmana. — Majmudar M. R., Illustrated Mss. of 


Bilvamangala’s Bala-Gopala-Stuti. — Bhat G. K., The Problem of Karnabhara. — 
Kapadia H. R., The Doctrine of Ahimsa in the Jaina Canon. — Kundangar K. G., Naga- 
varma and Jayakirti on Kannada Metres. — Mahabale T. S., Emergent Evolution and 


Samkhya Philosophy. C. Lloyd Morgan’s Theory of Emergent Evolution. — Ghate M. G., 
Functions of Criticism. — Dixit S. H., A Note on Buddhism and Bertrand Russel. — 
Majmudar J. K., The Abolition of Persian as Court Language in British India. — XVI. 
1948. 4. Saletore B. A., King Sudraka. An Historical Study. — Correia-Afonso John, 
Jesuit Letters and Indian History. — Sayanna V. V., Land Values in the Madras Province. 


Kongo - Overzee (Antwerpen). 


XII-XIII. 1946-47. 4. Tanghe B., Overzicht van de volken en stammen in Ubangi 
(Belgisch-Kongo). — De Clercq A. en Burssens A., Langage Luba. — Meeussen A. E., 
Hoe een inlandse taal te beschrijven. — Possoz E., Principe de droit clanique. — Tempels 
P., De studie der Bantoe-talen in het licht der Bantoe-filosofie. — Naga P., What have 
Europeans done for Africans ? — 5. Tucker A. N., De unificatie der Zuidnilotische talen. 
— Gelders V., Le désisolationisme aux Etats-Unis en l’Afrique noire. — Meeussen Ati 
Hoe een inlandse taal te beschrijven. — XIV. 1948. 1. Hertsens P. L., Bijdrage tot de 
analyse van sommige culturen uit de Noordoostelijke hoek van Belgisch-Kongo. — 
Omari Antoine, Le mariage coutumier chez les Bakusu. — Mertens J., Juridiction indigene 
chez les Bakongo orientaux. — Meeussen A. E., Hoe een inlandse taal te beschrijven. — 
Walker A., Een paar bedenkingen bij het ,,Essai de grammaire tsogo . — 2. De Wilde L., 
Het wetenschappelijk onderzoek in Belgisch-Kongo. — Gelders V., Christianisation et 
famille indigéne en Afrique. — Bruens A., Het Londo (Brits-KKameroen). — Mertens J., 
La juridiction indigéne chez les Bakongo orientaux. 


L’Antiquité Classique (Bruxelles). XVI. 1947. 1. 


De Ruyt Fr., Franz Cumont. — Maniet A., Pseudo-interpolations et scéne de 
ménage dans l’Odyssée. — Delvoye Ch., Quatre vases préhelléniques du Musée archéo- 
logique de Charleroi. — Faider-Feytmans G., La nécropole de Péronnes-lez-Binche. 
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Le Muséon (Louvain). LX. 1947. 


- in G.. Le vétement de Marduk. — Lefort L. Th., A propos de la syntaxe 
copte. ay eelasast AE: L., Two Shabwa Inscriptions. — Jamme A., Le panthéon sud- 
arabe préislamique d’aprés les sources épigraphiques. — Vosté J.-M:, De la Re ea 
pour les jeunes syriacisants. — Ryckmans G., Notes 6épigraphiques. — 3-4. Van Windekens 
A. J., De trois mots sanscrits en tokharien. 


Les Etudes Classiques (Namur). 


XV. 1947. 2. Tondriau J., Le point culminant du culte des souverains. — 
3. Cavenaile R., Publications papyrologiques parues dans les pays anglo-saxons durant 
la guerre. — 4. Gustin R., Le printemps chez les poetes latins. — XVI. 1948. 1. Deroy L., 
A propos du nom de la pourpre. 


Les Musées de Genéve (Genéve). 


IV. 1947. 7. Cuchet-Albaret Emilia, Les estampes japonaises du Musée Ariana. 
— Pittard Eugéne, Une salle nouvelle: La Chine et le Japon dans leur vie de tous les 


jours. — 8. Pittard Eugéne, Le Musée d’Ethnographie de la Ville de Genéve. — 9. Lob- 


siger-Dellenbach Marg., Céramique américaine pré-colombienne. — 10. Bouffard Pierre, 
Idoles et pendeloques de la Perse antique. — Pittard Eugéne, Une exposition temporaire 
de peintures d’Abyssinie. — V. 1948. 1. Muthmann F., L’argenterie hispano-péruvienne. 
— 2. Muthmann F., La Siréne d’argent. — 3. Lobsiger-Dellenbach Marg., Céramique 
algérienne de Kabylie. 4-5. Stiassny M., La sculpture du jade en Chine, 


Lingua (Haarlem). I. 1948. 1. 


Reichling A., What is General Linguistics ? — Frei Henri, De la linguistique 
comme science de lois. — Martinet A., Ot en est la phonologie ? — Uhlenbeck C. C., 
La langue basque et la linguistique générale. — Kurytovicz J., Le sens des mutations 
consonantiques. — Gonda J., The Comparative Method as applied to Indonesian 
Languages. 


La Revue de Géographie humaine et d’Ethnologie (Paris). I. 1948. 1. 


Deffontaines Pierre, Défense et Illustration de la Géographie humaine. — Leroi- 
Gourhan André, Ethnologie et Géographie. — Deffontaines Pierre, Essai de classification 
des genres de vie montagnards ; La vie pastorale en montagne. —- Faublée Jacques, 
A Madagascar: les Villages Bara, site, migration, évolution. — Haudricourt André G., 
Contribution a la Géographie et a l’Ethnologie de la voiture. — Sinor Denis, Le 
probléme de la parenté des langues ouralo-altaiques. 


Lud (Lublin). XXXVII. 1946. 


_ _Krzyzanowski Julian, Morphology of the tale. — Poniatowski Stanislaus, Ethno- 
logical facts and methods of their study. — Stopa Roman, Archaism of Bushman Culture. 
— Chodzidto Teophilus, Yakut dwelling. — Ganszyniec Sophia, The wearing of a single 
shoe in the Antiquity. — Fischer Adam, Richard -Vincent Berwinski. — Reinfuss Roman, 
Essay of a characteristic of Szlachtorian Ruthenia on the basis of certain elements of 
material culture. — Stelmachowska Bozena, Great Polands ethnography planned by 
Germans. — Seweryn Thaddaeus, Ethnographical Iconography. 


Man (London). 


XLVIT. 1947. 103-112. Rouse Irving, Prehistory of Trinidad in Relation to Adja- 
cent Areas. — Manker Ernst, The Study and Preservation of the Ancient Lapp Culture : 
Swedens Contribution since 1939. — Richards Audrey, Marriage in Africa: A Review. 
— 113-125. Fagg William, Two Woodcarvings from the Baga of French Guinea. — 
Burland C. A., A 360-Day Count in a Mexican Codex. — Fortune, R. F., The Rules of 
Relationship Behaviour in One Variety of Primitive Warfare. — Firth Raymond, Arts 
of the South Seas : A Review. — 126-141. Pult Jon, A Centre of Raeto-Romanic Culture 
in the Engadine. — Schmitt Karl, Notes on Morotai Island Canoes. — 142-159. Rose 
Frederick, Malay Influence on Aboriginal Totemism in Northern Australia. — Hasluck 
Margaret, Head-Deformation in the Near East. — Howell P. P., On the Value of Iron 
among the Nuer, — 160-168. Alcobé Santiago, The Physical Anthropology of the West 
Saharan Nomads. — Wainwright G. A., Early Foreign Trade in East Africa. — 169-176. 
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Harrison H. S., A Bolas-and-Hopp Game in East Africa F, 
African Congress on Prehistory, 1947: A General Report. au Srv ey 7 nee 
Murray Kenneth, Ibo Headdresses Combining Human and Animal Features, — Evans- 
Pritchard E. E., A Note on Affinity Relationships among the Nuer. — Harrison H. S 
Man and Matter: A Review. — 14-24. Zeuner F. E., Climate and Early Man in Kenya. 
ar Milward Marguerite, The Guar Festival of the Sawara. — Field H., Early Man in 
exico, — 25-41. Maryon Herbert, The Mildenhall Treasure. Some Technical Problems : 
Part I. — Little Kenneth L., A Mende Musician Sings of his Adventures. — Todd K. R. U. 
A Microlithic Industry in Eastern Mysore. — 42-53. Fagg William, A Master Sculptor 
of the Eastern Congo. — Maryon Herbert, The Mildenhall Trasure. Some Technical 
Problems : Part II. — Childe V. Gordon, Culture Sequence in the Stone Age of Northern 
Europe. — 54-74. Digby Adrien, Shark-Tooth Wristlets in Oceania. A Technological 
Study. — Tildesley M., L. The Waterproofing of a Test Skull and Measurement of its 
Water Capacity. — Howell P. P., ‘Pyramids’ in the Upper Nile Region. 


Monumenta Serica (Peking). 


Pele ‘Cuellen nile ae Lebenslauf und Bibliographie. — Fuchs Walter, Korea- 
Bony aticg ne a a xpress des Tabaks in der Mandjurei zwischen 1630 und 1640. 
hie ae r uddhas Letzte Wanderung. — Eberhard W., Untersuchungen an 

C exten des chinesischen Tripitaka. — Eder M., Der Untergang des 
Hauses Chéng. — Tschen Yuan, Johann Adam Schall von Bell S. J. und der Bonze Mu 
Tschen-wen. —. Dehergne J., Les Origines du Christianisme dans l’Ile de Hainan. — 
Peeters H., Manjurische Grammatik. — Franke W., The Younger Generation of German 
Sinologists. — Wilhelm H., Der historische und der legendare Kang Ping. — VI. 1941. 
Liebenthal W., Yung-chia Cheng-tao-ko or Yung-chia’s Song of Experiencing the Tao. — 
Mullie J., La survivance de la voyelle A de l’ancien chinois dans le dialecte pékinois 
du nord. — Herrmann A., Ta-ch’in oder das China des fernen Westens. Eine historisch- 
geographische Untersuchung. — Erkes E., Zu Ch’ii Yiian’s Tien-wen. Erganzungen 
und Berichtigungen zu Conrady-Erkes, Das alteste Dokument zur chinesischen Kunst- 
geschichte. — Ferguson J., Chinese Foot Measure. — Koyama Fujio, Outlines of History 
of Early Chinese Pottery and Porcelain. — Feifel E., Specimen of Early Brush Writing. 
— Pittioni R., »Evolution” und ,,Revolution”. Bemerkungen itiber den Kulturablauf 
der Urzeit. — VII. 1942. In Memoriam: Ernst Schierlitz. — Fuchs W., Neue Beitrage 
zur Mandjurischen Bibliographie und Literatur. — Erkes E., Das Schwein im alten 
China. — Wilhelm H., A Selected List of Sinological Books Published in China since 
1938. — Ruben W., Das Marchen vom bésen Bruder. — Eberhard W., Index zu den 
Arbeiten tiber Astronomie, Astrologie und Elementenlehre. — Yang Shu-ta, Inversion 
in Classical Chinese. — Fang A., On the T’ien-wen ,,Reconstruction” by Prof. Erkes. — 
VIII. 1943. Drake F. S., Mohammedanism in the T’ang Dynasty. — Dumoulin Heinrich, 
Das Wu-men-kuan oder ,,Der PaB ohne Tor’. — Grootaers Willem A., La géographie 
linguistique en Chine. Nécessité d’une nouvelle méthode pour 1’étude linguistique du 
chinois. — Serruys Paul, Philologie et linguistique dans les études sinologiques. — Contag 
Victoria, ,,Familiengliick”. — Drake F. S., Sculptured Stones of the Han Dynasty. — 
Eder Matthias, Eiserne Degen und Schwerter aus der Han-Zeit. — Ferguson John C., 
Noted Towers. — Heissig Walther, Einige Bemerkungen iiber die Koke Sudur. Eine 
neuere mongolische Darstellung der Yiian-Zeit. — Heissig Walther, Mongolische Neu- 
drucke und Neuerscheinungen. — Kasakevich V. M., Sources to the History of the 
Chinese Military Expeditions into Mongolia (translated by Rudolf Léwenthal). — 
Wilhelm Helmut, Second List of Sinological Books Published in China since 1938. — 
IX. 1944. Ecke G., Wandlungen des Faltstuhls. Bemerkungen zur Geschichte der 
eurasischen Stuhlform. — Feifel Eugene, Pao-p’u tzu, Nei-p’ien, Chapter [V. — Fuchs 
Walter, Die Entwiirfe der Schlachtenkupfer der Kienlung- und Taokuang-Zeit. — 
Galdanica. Miszellen zum Kriege Kanghsi’s gegen Galdan. — Heissig Walther, Ueber 
mongolische Landkarten. Teil I. — Wang Ching-Ju, Arsi and Yen-ch’i, Tokhri and 
Yiieh-shih (translated by Achilles Fang). — Yang Tsung-Han, Hsiao-yiin-shih khaya 
(1286-1324). — Bornemann Fritz, Ethnology in French Indochina. — X. 1945. Mostaert 
Antoine, CICM., Biography and Bibliography (with portrait). — Bernard Henri, Les 
adaptations chinoises d’ouvrages européens : Bibliographie chronologique depuis la venue 
des Portugais 4 Canton jusqu’a la Mission Francaise de Pékin. — Busch Heinrich, Hstin 
Yiieh, ein Denker am Hofe des letzten Han Kaisers. — Grootaers W., Une stéle chinoise 
de l’époque mongole au sud-est de Ta-t’ong. — Serruys Henri, Pei-lou feng-sou. Les 
coutumes des esclaves septentrionaux de Hsiao Ta-heng. — Heissig Walther, Zum 
Umfang der mongolischen Geschichtsliteratur. — Dumoulin Heinrich, Bodhidharma und 
die Anfange des Ch’an-Buddhismus. — Fang Achilles, Fourth supplement to the 
Ku-shu i-i chii-li, by P’ei Hsiieh-hai, trl. — Grootaers W., La géographie linguistique 
en Chine, seconde partie. — Wilhelm Hellmut, Bemerkungen zur Tien-wen Frage. — 
XI. 1946. Fuchs W., Analecta zur Mongolischen Uebersetzungsliteratur de Yiian-Zeit. — 
Wilhelm H., A Third List of Recent Sinological Publications in China. — Grootaers W., 
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iff Sti i inois. — Gi i North-China 
Différences phonétiques dans les dialectes chinois. Giet F., Phonetics of North 
Dialects, ‘A Study ue their Diffusion. — Loehr M., Bronzentexte der Chou-Zeit, Chou I 
(2). — Loehr M., Clay Figurines and Facsimiles from the Warring States Period. 


Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft (Schéneck-Beckenried). 


IIT. 1947. 4. Ohm Thomas, Die Anpassung an die Art und das Brauchtum der 
Nichtchristen in der Gebetsgestik. — Allegra Gabriel Maria, La version chinoise de 
la Sainte Bible. — Henninger Joseph, Spuren christlicher Glaubenswahrheiten im -Koran. 
Vv. IV. 1948. 1. Bahlmann Walbert, P. Charles Sacleux C. S. Sp., Missionar und Wissen- 
schaftler. — Tellkamp A., Zur Geschichte der Missionierung der Neger in den'U.S.A.-—=— 
Eder Matthias, Das katholische Schrifttum in China. — 2. Kilger Laurenz, Die Neger 
in Peru um 1600. — Henninger Joseph, Spuren christlicher Glaubenswahrheiten im 


Koran. VI. 


New Mexico Anthropologist (Albuquerque, New Mexico). 


V. 1941. 2. Brand Donald D., A Brief History of Araucanian Studies. — Brand 
Donald D., A Tri-Lingual Text by Martin Collié Huaiquillaf. — 3. Brand Donald D., 
The Status of Anthropology in Chile. — Brand Donald D., The Peoples and Languages - 
of Chile. — 4. Brand Donald D., A Brief History of Anthropology in Brazil. — Hibben F. C., 
Archaeological Aspects of the Alaska Muck Deposits. — VI-VII. 1943. 1. Wyman 
Leland C. and Bailey Flora L., Navaho Girl’s Puberty. — Opler Morris Edward, Navaho 
Shamanistic Practice among the Jicarilla Apache. — Dick Herbert W., Alluvial Sites 
of Central New Mexiko. — 2. Hill W. W. and Hill Dorothy, The Legend of the Navajo 
Eagle-Catching-Way. — Brand Donald D., An Historical Sketch of Anthropology and 
Geography in the Tarascan Region. — Hill W. W. and Dorothy, Two Navajo Myths. — 
Brand Donald D., The Chihuahua Culture Area. - 


Oceania (Sydney). 


XVIT. 1947. 8. Elkin A. P., Aboriginal Evidence and Justice in North Australia. 
— Thomson Laura, The Problem of ,,fotemism” in Southern Lau. — Hogbin H. Ian, 
Sex and Marriage in Busama, North-Eastern New Guinea. — Berndt Ronald M. and 
Catherine H., Card Games among Aborigines of the Northern Territory. — 4. Hogbin 
H. Ian, Shame: A Study of Social Conformity ina New Guinea Village. — Sweeney G., 
Food Supplies of a Desert Tribe. — Leask Maurice F., Tools of a Canoe Building Industry 
from Cape Wom, Northern New Guinea. — Bell F. L. S., The Place of Food in the Social 
Life of the Tanga. — Berndt R. Ms Wuradjeri Magic and ,,Clever Men”. — XVIII. 
1948. 1. Hogbin H. Jan, Native Christianity in a New Guinea Village. — Bell F. L. S., 
The Place of Food in the Social Life of the Tanga. — Berndt R. M., Wuradjeri Magic 
and ,,Clever Men’. — Anthropological and Related Research in Micronesia. — 
2. Read K. E., Effects of the Pacific War in the Markham Valley, New Guinea. — 
de Vidas J., Childbirth among the Aranda, Central Australia. — Hogbin H. Ian, 
Pagan Religion in a New Guinea Village. — Cato A. C., A New Religious Cult 
in Fiji. — Drabbe P., Folk Tales from Netherlands New Guinea. 


Orientalia (Roma). 


> XVI. 1947. 4. Von Soden W., Zum akkadischen Worterbuch. 15-30. — Pohl AS 
Die neugefundenen assyrischen Relief- und Inschriftenbruchstiicke der Vatikanischen 


Museen. — Cassuto U., Le tre alef dell’alfabeto ugaritico. — Van Buren ‘E. Douglas 
An Additional Note concerning the Guardians of the Gate. — Borowski E., Unbekannte 
frtihsumerische Skulpturen. — Pohl A.-Gordon C. H., Keilschriftbibliographie 10 
(1. X. 1946 - 1. VIT. 1947). — Donadoni S., Testi geroglifici di Madinet Madi. — XVII. 
1948. 1. Witzel Maurus, Ein Stiick sumerischer ,,Weisheit”. — Oppenheim A. L., Meso- 
potamian Mythology II. — San Nicolé M., Haben die Babylonier Wachstafeln als 
Schrifttrager gekannt ? — Kees H., Die Phylen und ihre Vorsteher im Dienst der 


oe und aga unen ea isk Moscati S., Bibliographie sémitique. 2. — 2. Ebeling E., 
Nlittelassyrische Kezepte zur Bereitung von wohlriechenden Salben. — i 

and Lewy Julius, The God Nusku. : a pation 
% 


Population (Paris). 


II. 1947. 2. Henry Louis, Perspectives relatives A la i 
fhe ; population musulmane de 
ee du Nord. — Bérard Jean, Problémes démographiques dans l’histoire de la 
rece antique. — 4. Thompson W. S., La paix et l’accroissement de la population dans 
e Pacifique. — III. 1948. 1. Meile Pierre, La population de 1’Inde. 


| le ore 
a ff 


Primitive Man (Washington). XX. 1947. 


1-2. Opler Morris Edward, Notes on Chiricahua Apache Culture. 1. Supernatural 
Power and the Shaman. — Kler Joseph, The Horse in the Life of the Ordos Mongols. — 
Vanoverbergh Morice, Sounds in Ioko, — 3. Flannery Regina, The Changing Form and 
Functions of the Gros Ventre Grass Dance. 
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Proceedings of the Royal Irish Academy (Dublin). Section C. LI. 1947. 5. 
Tierney J. J., The Senatus Consultum de Bacchanalibus. 


Rassegna di Studi Etiopici (Roma). 


AV. 1944-45. Conti Rossini Carlo, Pubblicazioni etiopistiche dal 1936 al 1945. — 
Cerulli Enrico, Gli Atti di Batra Maryam. — Mordini Antonio, Informazioni preliminiari 
sui risultati delle mie ricerche in Etiopia dal 1939 al 1944. — V. 1946. Davico Alberto, 
Ritrovamenti sud-arabici nella zona del Cascasé. — Cerulli Enrico, Gli Atti di Batra 
Maryam. — Lozza Lino, La Confessione di Claudio re d’Etiopia. — Gasparini Armido, 
Di due vocaboli etiopici oscuri. — Conti Rossini Carlo, Sul calendario astrologico degli 
Habab. — Fusella Luigi, Recenti pubblicazioni amariche in Abissinia. — Borello M., 
Proverbi Galla. — Grottanelli Vinigi L., Materiali di lingua Coma. — Parenti Raffaele, 
I Bagiuni, contributo alla conoscenza delle popolazioni della Somalia Meridionale. — 
VI. 1947. Furlani Giuseppe, Et. fasin = ferro e acc. hassinu = ascia. — Conti Rossini 
Carlo, Ieha, Tsehuf Emmni e Dera. — Ornella Acanfora M., Avanzi di civilta antica 
a Debra Tsién (Asmara). — Molignoni Gigliola, La storia di re Bacaffa nel racconto di 
James Bruce. — Littmann Enno, La leggenda del dragone di Aksum in lingua tigrai. — 
Fusella Gino, Lo statuto del Barequa. — Brotto Enrico, Menestrelli e canzoni del Caffa ; 
I Magianghir. — Statuette di terracotta in scavo presso Bonga (Caffa). 


Revista do Arquivo Municipal (Sao Paulo). 


CX. 1946. Mussolini Gioconda, Os meios de defesa contra a moléstia e a morte 
em duas tribos brasileiras : Kaingang de Duque de Caxias e Boréro Oriental. — Pereira 
José Anthero Junior, Achégas a ,,Algunas Itacoatiaras Paraibanas’. — Baldus Herbert, 
Os Tapirapé. — CXI. Almeida A. Paulino de, Memoria Histérica da Ilha do Cardoso. — 
Teixeira Fausto, Vocabulario do Caipira Paulista. — Baldus Herbert, Os Tapirapé. — 
CXII. 1947. Ribas J. Carvalhal, Universalidade da fabula. — Kempf Valter G., Notas 
sOébre um grupo de indigenas de Santa Catarina. — Baldus Herbert, Os Tapirapé. — 
CXIII. Fernandes Florestan, As ,,trocinhas” do Bom Retiro. — Baldus Herbert, Os 
Tapirapé. 


Rivista di Scienze Preistoriche (Firenze). II. 1947. 


2-3. Graziosi P., Gli uomini paleolitici della Grotta di S. Teodoro (Messina). — 
Gerard J. J., Le Tardenoisien et les industries 4 microlithes. — Laviosa Zambotti P., 
La necropoli preistorica di Paestum e l’indoeuropeizzazione dei Siculi. — 4. Sestieri P. C., 
Nuovi risultati degli scavi nella necropoli preistorica di Paestum. — Graziosi P., I resti 
scheletri umani della necropoli preistorica di Paestum. — Mordini A., Le incisioni 
rupestri di Gazién (Medri Senafé) nell’Enderta (Etiopia). 


Schweizerisches Archiv fiir Volkskunde (Basel). 


cf. Archives Suisses des traditions populaires. 


Studia Fennica (Helsinki). V. 1947. 


Enajarvi-Haavio Elsa, The Sun Dances on Easter Morning. — Hautala Jouko, 
Ueber Arbeitsweise und Méglichkeiten bei der Erforschung altfinnischer Runendichtung. 
—Nirvi R. E., Die Erscheinung des Tabu als wortgeschichtlicher Faktor. — Haltsonen 
Sulo, Finnische linguistische und volkskundliche Bibliographie fiir die Jahre 1939-1944. 
— Simonsuuri Lauri, Notes on the Collection, Classification and Life of Finnish Mytho- 
logical Folk Legends. — Hautala Jouko, The Folklore Collections of the Finnish 


Literature Society. 


Sudan Notes and Records (Khartoum). 


XXII. 1939. 2. Cooke R. C. and Beaton A. C., Bari and Fur Rain Cults and 
Ceremonies. — Corkill N. L., The Kambala and other Nuba Festivals. — Coriat P., Gwek 
the Witch-Doctor and the Pyramid of Dengkur. — Arkell A. J., Throwing-Sticks and 

 Throwing-Knives in Darfur. — XXIII. 1940. 1. Cumming D. C., The History of Kassala 
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i of Taka. — Beaton A. C. and Evans-Pritchard E. E., Folk Stories 
SP ele aeeeae Sietengon R. C., The Nyamang of the Nuba Mountains of Kordofan. 
— Hornell J., String Figures from the Anglo-Egyptian Sudan. — Broadbent P. B., Remi- 
niscences of a Berber Merchant. — Whitehead G. O., Mansfield Parkyns. — Arber H. B., 
The Baramka. — Jennings-Bramley W. E., Tales of the Wadai Slave Trade in the 
Nineties. — Tracey C. B., Two Ghost Stories. — 2. Cumming D. Cc, The History of 
Kassala and the Province of Taka. — Beaton A. C. and Evans-Pritchard E. E., Folk 
Stories of the Sudan. — Rowley J. V., The Madi of Equatoria Province. — Edmonds J. M., 
Stone enclosures in Dar Hawawir. — Beaton A. C., Fur Dance Songs. — Hills-Young E., 
Charms and Customs associated with Child-birth in the Northern Sudan. — Evans- 
Pritchard E. E., The Relationship between the Anuak and the Féri. — Hawkesworth D., 
Description of a ceremony by which a Nuba Chief became a Kujur. — Madden J. F., 
Exhumation of a Latuka Rain Chief. — XXIV. 1941. Pumphrey M. E. C., The Shilluk 
Tribe. — Howell P. P., The Shilluk Settlement. — Evans-Pritchard E. E., Mynors T. H.B., 
Folk Stories of the Sudan. — Nadel S. F., A Shaman Cult in the Nuba Mountains. — 
Kirk R., The Sudanese in Mexico. — Bloss J. F. E., Notes on the Health of the Sudan 
prior to the present Government. — Petermann, Travels in the Sudan in the Sixties. — 
Beaton A. C., Youth Organization amongst the Fur. — Mynors T. H. B., Moru Proverbs 
and Games. — X-XV. 1942. 1. Hornell J., The Frameless Boats of the Middle Nile. — 
Nadel S. F., The Hill Tribes of Kadero. — Tothill B., Life and Travels of Theodore Kotschy. 
— Mackrell J. E. C., The Dinka Oath on Ashes. — Stubbs J. M., The Ordeal by Boiling 
Water. — Owen T. R. H., A Few Cures for Snake Bite. — Nunn N., A Dinka Public 
Health Measure. — XXVI. 1945. 2. Newbold D., The Crusaders in the Red Sea and 
the Sudan. — Newbold D., The History and Archaeology of the Libyan Desert. — 
Zenkovsky S., Marriage Customs in Omdurman. — Bloss J. F. E., The Sudanese Angler. 
— Madden J. F., Some Common Birds of Torit District. — Arkell A. J., Beads made 
in Darfur District. — Kenrick J. W., A Nuba Age-grade Initiation Ceremony. — X XVII. 
1946. Arkell A. J., More about Fung Origins. — Toniolo E., The Centenary of the Roman 
Catholic Mission to Central Africa. — Kirk R., Some Vegetable Poisons of the Sudan. — 
Tothill J. D., The Origin of the Sudan Gezira Clay Plain. — Arkell A. J., Darfur Anti- 
quities III. — Millward G. R., Oysters, Pearls and Pearling in Sudan Waters. 


The Chinese Journal of Archaeology (Nanking). No. 2. 1947. 


Shih Chang-Ju, Recent Discoveries at Yin-hsii, Anyang, with a Note on the 
Stratification of the Site. — Li Ching-Tan, Archaeological Survey of the Districts of 
Shang-ch’iu and Yung-chéng in the Eastern Honan, and Reports on the Excavations 
of Tsao-lti-tai, Hei-ku-tui, and Ts‘ao-Ch‘iao. — Kao Chii-Hsiin, Flexed Burials of the 
Lower Yellow River Valley. — Ch‘i Yen-P*ei, On the Bronzes discovered at Su-fu-t‘un, 
I-tu, Shantung. — Wang Hsiang, Report on the Prehistoric Sites at Shou Hsien, Anhui. 
— Liu Yao, An Analytical Study of the Lung-shan and Yang-shao Cultures. 


The Journal of the Anthropological Society of Bombay (Bombay). New 
Series II, 1947-48. 


1. Sorley H. T., The Puzzle of the Aryans. — Boultbe Leonard, A Study in Con- 
tinuity and Ancient Survivals in India and Western Europe. — Mukerji D. P., Anthro- 
pology and Cultural Reconstruction. — Bulsara J. F., Caste in India. — 2. Rodrigues 
Lucio, Konkani Folk Songs. — Chapeker L. N., Some Thoughts on the Uplift of Hill 
Tribes. — Kaikini V. M., Interpretation of Hindu Mythology. — Kulkarni K. PB. x bie 
Ahirs of Khandesh and their Language”. 


The Journal of the Bihar Research Society (Patna). 


; XXXIT. 1946. 1. Sarkar S. C., India’s Cultural Contacts. — Bagchi P. C., Indian 
Culture in Central Asia. — Sahib Khan, Bihar in the Time of Aurangzeb. — Prahash B. 
The Later Mauryas and the Fall of the Empire. — Ghosal H. Ranjan, Labour in Early 
Nineteenth Century, Bihar. — 2. Sarkar S. C., Bharata’s Natya-Sastra, Chapter II, 
Mandapavidhana. — Datta I., Some Aspects of Ramanuja’s Philosophy on the Basis 
of his Commentary on the Bhagavadgita. — Askari S. H., Bihar in the Time of Aurangzeb. 
— Suniti Kumar Sinha, Santal Folk Songs. — XXXIII. 1947. 1-2. Tamaskar B. G., 
Malik Amber and the Portuguese. — Mishra Jayakanta, Some A8pects of Maithila Cul- 


ture. — Kamanatha Jha, Chitra~-Rasamanjati. — lel A, i 
and Romans of B. C. 326 to 641 A. D. doe te cake diet Cae: 


The Journal of the Polynesian Society (New Plymouth). LVI. 1947. 


2. Taylor R. M. S., Aborigine and Maori. — McEwen M., The Devel 
of Maori Culture since the Advent of the Pakeha. —— Bron P., TaibteaniBied 
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Names. — Davis T. R. A., Rarotonga Today. — Roydhouse G. S., Peru-Tahiti R 
Voyage. — 3. Palmer G. B., New Zealand Archeology abe Air Photography. — Hogtin 
H. J., Native Trade around the Huon Gulf, Northeastern New Guinea. — Rolston R. 
Further Excavations at Pa-Site, Lake Horowhenua, — Emory K. P., Tuamotuan Plant 
Names. — Roydhouse G. S., Kon Tiki Raft Voyage. — Lanyon-Orgill P. A., Three 
Languages of the South-East Solomon Islands. — Laughton J. G., The Maori Bible. — 
Freeman J. D., The Tradition of Sanalala. — 4. Tapsell Enid, Original Kumara. — Phil- 
lipps W. J., The Maori Method of Taking Grey Duck and Black Teal near Taupo. —- 
Phillipps W. J., The Rua Hoata Shelter, Waikato River. — Teviotdale David and Skinner 
H. D., Oruarangi Pa. — Skinner H. D., Maori Amulets in Stone, Bone and Shell. — 
Newell W. H., The Kava Ceremony in Tonga. ; 


The Museum of Far Eastern Antiquities Bulletin (Stockholm). XIX. 1947. 


_ Andersson J. G., Prehistoric Sites in Honan. — Bielenstein Hans, The Census of 
China during the Period 2-742 A. D. 


The Philippine Journal of Science (Manila). LXXVII. 1947. 2. 


Quisumbing Eduardo, Philippine Plants used for arrow and fish poisons. 


The Uganda Journal (London). 


XI. 1947. 2. Gray Sir John Milner, Ahmed bin Ibrahim. — The First Arab to 
reach Buganda. — Walshe C. I., Notes on the Kumam, — XII. 1948. 1. Sempebwa E. K. K., 
Baganda Folk-Songs: A Rough Classification. — Baker T. N. L., Sir Richard Burton 
and the Nile Sources. 


Verhandlungen der Naturforschenden Gesellschaft in Basel (Basel). LVIII. 1947. 


Wirz Paul, Uber einige Ton- und Steinobjekte aus Santo Domingo. 


Vox Romanica (Erlenbach-Ziirich). VIII. 1945-46. 1-2. 


Jaberg K., Zu den franzdsischen Benennungen der Schaukel. — Jud J., Zur 
Geschichte der romanischen Reliktworter in den Alpenmundarten der deutschen Schweiz. 
— Jokl N., Zur Frage der vorrémischen Bestandteile der alpinlombardischen und rato- 
romanischen Mundarten. — Jud J., Bemerkungen zum Aufsatz von N. Jokl. — Roedel R., 
Ricercando la proprieta dell’espressione italiana. 


Zaire (Bruxelles - Antwerpen). 


I. 1947. 7. Khonde G. et KiniN., Mambu ma maba ku tsi Mayombe (De palm boomen 
in Mayombe, vertaald door L. Declercq). — Kagame A., La poésie pastorale au Rwanda. 
— Renaissance de la musique bantoue. — 8. Paradis J., La situation démographique 
du district de l’Uele. — Hulstaert G., Taaleenmaking en dialektenstudie. —- Van den 
Bruel J., Het maatschapelijk dienstbetoon in onze koloniale nijverheidsondernemingen. 
— Capelle E., Les indigénes ont-ils un nom de famille ? — 9. Heijboer B. M., Demogra- 
phische gegevens over de Ngombé van het District der Tshuapa. — Guilmin M., La 
polygamie sous l’Equateur. — Waldecker Burkhart, Serments et ordalies des Abahuma. 
— Fischer H. Th., Ethnologische Beschouwing over Kultuur en Kulturen. — Schu- 
macher P., Les Twides. — 10. Wisse J., Tot verandering drijvende krachten in primi- 
tieve culturen. — Verbeken A., La signification mystique des couleurs chez les Bantou. 
— Delanche A. et Comhaire J., De Batwa van het Gewest Oshwe. — II. 1948. 1. 
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